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ON sOz

Her sehrin kendine mahsus bir ruhu, manevi bir iklimi ve bir kimligi
vardir. O sehrin sairleri, o ruhu ve o manevi iklimi musiki havasinda disa
vuran aktorlerdir. Sair Nabi, Urfa’nin manevi iklimini en iyi yansitan sairimiz
oldugu gibi, o dénemde yasanan islam medeniyetinin giizelliklerini ve o
glinki Osmanli toplumunun problemlerini de en acik bir sekilde dile getiren
bir alimimizdir.

Klasik edebiyatimizin en buylk sair ve ediplerinden olan Nabi,
gecmisin bilgi ve kiltlrind bize aktaran biyilik bir hazinedir. Onu tanimak,
onun yasadigl donemi tanimak anlamina gelir. Urfa’nin bagrindan ¢ikan bu
yiksek ruhlu edibin, ona layik bir sekilde anilmasi ve anlasiimasi, temel
gorevlerimiz arasinda yer almaktadir. Onu anmak icin birka¢ yildan beri
gerceklestirmeyi disindigimuiz Sair NGbi Sempozyumu’nun icrasi, ancak
bu yil (13-15 Kasim 2009) Sanliurfa Belediyesi’'nin katkilariyla miimkin
olmustur.

Simdiye kadar memleketimizde sair Nabi (zerine ciddi bir
sempozyum yapiimamistir. Bu sempozyumda iki amacimiz vardi: Birincisi,
Nabi’nin, Nabi uzmanlan tarafindan tanitiimasini gergeklestirmekti. Bu
sebeple ilk asamada Nabi (zerine arastirma yapan akademisyenler tespit
edildi ve kendilerine 6zellikle arastirma yaptiklar alanla ilgili bir bildiri
sunmalari teklif edildi. Bu konuda blylk oOl¢lide basari sagladigimizi
soyleyebilirim. Nabi Uzerine arastirmasi olup da burada adina
rastlayamadiginiz akademisyenler genel olarak mesguliyetleri sebebiyle bu
sempozyuma katilamayacaklarini bildirmislerdir.

ikincisi, Nabi’nin genel olarak biitiin yénleriyle taninmasi ve
tanitilmasini saglamakti. Bu hususu gerceklestirebilmek icin de Nabf tizerine
calismasi olan akademisyenlerin bildirilerinde yer almayan konulari ise
sahanin uzmanlari olan eski edebiyat ve ildhiyatc¢i bilim adamlarina havale
edilmistir. Nabi tGzerine bundan sonra yapilacak olan sempozyumlarda daha
Ozel konularin tartisilmasi uygun olacaktir. Nabi bir okuldur. Onun daha iyi



taninmasi ve tanitilmasi icin bircok sempozyum ve arastirmalara ihtiyag
vardir.

Bize gbre bu sempozyum son derece basarili gegmistir. Bu basarida,
organizasyonda emegi gecen herkesin 6nemli bir payi vardir.

Bu sempozyumu yapmaya karar vermesi ve her turli maddi
masraflarini karsilamasi dolayisiyla Sanliurfa Belediye Baskani Dr. Ahmet
FAKIBABA’ya, sempozyuma destek veren Harran Universitesi Rektérii Prof.
Dr. ibrahim Halil MUTLU’ya, onca mesguliyetine ragmen sempozyum agis
konferansini veren Nevsehir Universitesi Rektérii Prof. Dr. Filiz KILIC
Hanimefendiye, Belediye Kiltiir ve Sosyal Isler Miidiiri degerli dostum
Nemci KARADAG ve diger belediye calisanlarina, organizasyonun bilimsel
ayaginda her zaman yanimda olan ve sempozyumun redaktorligini yapan
Yrd. Dog. Dr. Ekrem BEKTAS kardesime, sempozyumun icrasi ve bildiri
kitabinin basilmasinda emegi gecen herkese tesekkiirlerimi arz ederim.

Prof. Dr. Ali BAKKAL
Editor



Sayin Belediye Baskan Vekili,

Sayin Nevsehir Universitesi Rektor(,
Sayin Harran Universitesi Rektor Vekili,
Degerli Akademisyenler,

Kiymetli Misafirler,

Muhterem Hanimefendiler, Beyefendiler,
Sevgili Ogrenciler,

Ve basinimizin glizide temsilcileri,

Hepinize saygl ve sevgilerimi sunuyor, Sanhlurfa Belediyesi’nin
diizenlemis oldugu Sair Nabi Sempozyumu’na hos geldiniz diyorum.

Degerli misafirler,

Sanliurfamiz bir tarih sehridir, hatta “Tarih Sanliurfa’yla baslar”
desek yanlis bir sey soylemis sayllmayiz. Cilnki dinyada insan eliyle
yapilmis en eski eser Sanliurfa’da bulunuyor. Sanliurfa’ya 18 km. uzakliktaki
Gobeklitepe’de bulunan ve mabed oldugu tahmin edilen yapit, heniiz
insanlar tarafindan tasin disinda baska bir alet kullanilmazken 11.500 yil
once yapilmis bir eserdir. Bildigimiz kadariyla su anda diinyanin insan eliyle
yapilmis en eski yapiti budur.

Urfa’nin ici, disi, etrafi, daglarinin Usti, topraginin alti tarih kokar ve
gecmisin anilarini yasatir. Nereye baksaniz, nereye kazma vursaniz, binlerce
yil 6dncesine giden tarihle karsilasirsiniz. Urfa tarihtir; Urfa diinyanin en eski
ve en kadim sehirlerinden birisidir. Tabif ki boylesi bir sehirde ¢cok énemli
olaylar yasanmis, cok degerli kisiler yetismistir. Bu anlamda Urfa bir
peygamberler sehridir, bir krallar sehridir. Diinyada Hz. ibrahim’in ismi
gecince ilk hatira gelen sehir Urfa’dir. Eger siz Hz. isa’nin nefesini hissetmek
ve solugunu duymak istiyorsaniz Urfa’nin sokaklarinda dolasmalisiniz. Her
ne kadar kendisi buralara gelmemis ise de onu ilk olarak taniyan, ona iman
eden ve hayatta iken onunla mektuplasan kisilerden birisi Urfa Krali
Abgar’dir. Eger siz buralarda Hz. Peygamberin mesajini yaymak i¢in canini ve
malini feda etmeye her an hazir olan sahdbe-i kirami gérmek istiyorsaniz,
onlardan bir¢oklarinin isimlerine ve mezarlarina buralarda rastlayabilirsiniz.
Eger siz bilim tarihine damgasini vurmus blylk bilim adamlarinin
pesindeyseniz, dogru yerdesiniz; onlarin bircogu Urfalidir. Mesela diinyanin
yirmi bliytk astronomi bilgininden birisi olan ve su anda adi ayda bir kritere
ismi verilmis olan Battani (6.317h./929m.), modern kimyanin kurucusu ve
babasi sayilan Cabir bin Hayyan (6.200h./815m.)!, diinyanin 6nde gelen

! Kaynaklarda Cabir b. Hayyan’in genellikle Kife dogumlu oldugu ifade edilmekle
birlikte, bazi kaynaklar onun Harran dogumlu oldugunu yazmaktadir.



tabip ve matematikgcilerinden biri olan Sabit b. Kurre (6.288h./921m.) ve
yine bircok ilimde otorite olan oglu Sinan bin Sabit (6.331h./ 943m.) ve
torunu Sabit bin Sinan (6.363h./973m.) Urfalidir. Eger siz islam tarihinde
Sicilya fatihi kimdir? diye merak ediyorsaniz, karsiniza Harranh blyik Maliki
fakihi Esed bin Furdt (6.213h./828m.) c¢ikacaktir. Eger siz islam
bliylklerinden kimlerin buralarda yetismis oldugunu 6grenmek istiyorsaniz,
onlarin isimlerinden ylzlercesini saymak mumkindir; ama 6rnek olarak
size Teymiyye ailesini gosterebiliriz. Birka¢ asir boyunca bu aileden buyik
alimler eksik olmamistir. Eger siz, bu sehrin bir sairi var midir, derseniz,
onlarin sayisina bereket! Ama en (nlisiu ve en blyugl hangisidir, derseniz,
biz de size sair Nabt'yi gosteririz.

Asil adi Yusuf olan sairimiz, 1642’de Urfa’da dogdu ve 24 yasina
kadar burada yasadi; temel ve yliksek 0grenimini burada gordi. 1666
yilinda Istanbul’a gitti. 1678-79 yilinda hac farizasini ifa etti. 1687 yilinda
Halep’e gidip buraya yerlesti, 1710 yilinda istanbul’a geri déndii ve iki yil
sonra 1712 yilinda istanbul’da vefat etti.

Nabi, Divan edebiyatinin ilk besi arasina girmekte zorlansa bile, ilk
sekize gireceginde sliphe yoktur. Ama onun bundan daha 6énemli bir 6zelligi
“hikemi siir okulu”nun 6nclsi ve kurucusu olmasidir.

Nabi hayatinin 24 yasindan sonraki hayatini Urfa disinda gecirmis
olmakla birlikte o hep bir Urfa sevdalisi olarak kaldi. Urfalilar da onu
unutmayip onu c¢ok sevdiler ve onu her zaman goniillerinde ve dillerinde
yasattilar. Hala diglinlerinde onun gazellerini terenniim eder, sohbetlerinde
onun kasideleriyle cls u hurlsa gelir, hac yolculugunda Peygamber sevgisini
onun na’tlariyla dile getirip cosarlar.

Nabi, bizim kasidemizdir, gazelimizdir, na’timizdir. Biz onunla
sevinir, onunla hizlinlenir, onunla Hz. Peygamber’i yadederiz. O bizim
bilbdl-i nalanimiz, andelib-i zisanimizdir.

Nabi sadece bir sair degil, o ayni zamanda bir alim, bir mirsit, bir
1slahatci, bir toplum elestirmeni ve kendisini topluma adamis, ama toplum
karsisinda hicbir iddiasi olmayan miutevazi bir sahsiyetti. Asil adi Yusuf
olmakla birlikte NabT mahlasini kullanmayi tercih etmistir. Bir muamma’da
mahlasini séyle anlamlandiriyor:

Bende yok sabru sik(in, sende vefadan zerre
iki yoktan ne ¢ikar; fikr edelim bir kerre.

Nd-mert ve bi-care kelimelerinde oldugu gibi, nd ve bi Farsca’da
olumsuzluk edati olarak kullanilmaktadir. Nabi bir nevi “iki kere yok” “iki
kere hi¢” anlamina gelmektedir. Nabi toplum icin “cok sey” oldugu halde o
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kendisini “hi¢” sayacak kadar tevaz(i ve mahfiyet sahibi bir insandir. O,
yasadigl donemde toplumun dertleriyle dertlenmis; o donemde yasanan
sosyal problemleri bitin acikligiyla ortaya koymus ve ¢6ziim yollarini da
gostermistir. Onun dertlendigi konulara kulak kabarttigimiz zaman sanki
onu glinimiz toplumundan ve problemlerinden bahsediyormus gibi
gorilirtiz. Bu yoniyle Nabi ¢ok fazla din degildir. O, diinde yasamakla
birlikte, adeta bize buglini anlatiyor gibidir. Bu ylizden o, bu glin de ikaz ve
yonlendirmeleri dikkate alinmasi gereken bir sosyal bilimcidir.

Nabi'nin 6ne c¢ikan en o6nemli Ozelligi, onun bir hikmet sairi
olmasidir. O, Hakk’a inanan, hakki soyleyen, hakki tutup kaldirmaya calisan
hikmet sahibi bir gonil eriydi. Onun, Yiice Allah’in Hakk isminin mazhar
olmus bir hakikat ve hakkaniyet adami oldugunu sdyleyebiliriz. Oyle ki
bazan aleyhine olacagini bildigi halde yeri ve zamani geldiginde hakki
soylemekten ¢cekinmemistir. Hak lizeri olmayi ve hakikati soylemeyi kendine
siar ve gorev edinmisti. Dolayisiyla Nabf'yi, sadece hissiyati oksamak ve
costurmak icin siir yazan bir sair olarak degerlendirmek dogru degildir. O,
toplumun vicdaninda yer eden manevi bir 6gretmen ve bir mdrsittir.
Herkesin isini en iyi sekilde yapmasi gerektigini soyler, diinyaya da fazla
kapilmamamiz gerektigi ikazinda bulunur.

Simdi size, onun hikmetli siirlerinden bir demet sunmak istiyorum:

Viic(d rG be-seferdir karar olunsa bile

Sebat sanma sebat ihtiyar olunsa bile
(Bir maddet bir yerde durur gézikse de varligin gozii yoldadir. Kararli olma
azminde bulunsa bile o kararlilik da aslinda kararlilik degil.)

Nefes nefes glizer itmekte karvan-1 hayat

ikamet-i ameli itibar olunsa bile
(Bu hayat kervani her nefeste gecip gitmede. Her ne kadar yapilan isin
geride kilacagi varsayilsa da.)

Sebat olur mu esas-1 indyet olmayicak

Bina-yi tal-i emel Ustlvar olunsa bile
(Uzun emeller binasi saglam bile olsa, ilahT yardim temeline dayanmiyorsa,
hic dayaniklilk arama.)

Tamam-i sdha-i dlem diyar-1 vahiddir

Lisan-1 orfde terk-i diyar olunsa bile
(Gunluk dilde “vatandan ayrilma” dense de, aslinda varlik aleminin tamami
bir tek vatan, bir tek diyardir.)



Yine o bildigin isler kalir sana aczin

Kaderle her ne kadar karzar olunsa bile
(Kaderle istedigin kadar cedelles dur. Sonunda, yine onun dedigi olur ve
sana da gigsizlugin kalir.)

Arada zayi olan nakd-i 6mri n’isleyelim

Meta‘ib-i seferi ihtisar olunsa bile
(Hadi yol yorgunlugundan vazgectik, ona ehemmiyet vermedik; arada telef
olan 6mir hazinesi ne olacak peki?)

Ne vech ile yanasir r(iy-1 zerde hahis-i cah

Hazanda hahis-i kohne-bahar olunsa bile
(Sonbaharda yalanci bir bahar aransa bile, bu sararmis ylize, makam mevki
istegi yarasir mi?)

Bu rihte kafes-i khneye nice yakisir

Hlma-y1 evc-i saadet sikar olunsa bile
(Saadet goginin himasi ele gecirilse bile —o hiima- bu dokilmis eski
kafese—benzeyen bedene— nasil yakisir ki?)

Hur(s-1 dbile-i paya degmez ey Nabi

Ayagin altinda durler nisar olunsa bile
(Ey Nabi, ayaginin altina inciler dizilse bile, -bunlar- ayak sivilcesinden ¢ikan
seye-irine- degmez.)*

Baska bir siirinde de bize adetd mutlulugun kaidesini vermeye
calisir:

Bu saray-1 dii-rengi-i hikmette

Kimi mahzn kimi min’amdir.

Sana cennet bana cehennem olan

Bana cennet sana cehennemdir.
(Allah’in hikmeti, bu iki renkli diinya sarayinda kimi mahz{n kimisi de nimet
icinde -her sey izafi- bana cennet olan sana cehennem; sana cehennem olan
da bana cennettir.)?

Eger insanlar mutlu olmak, glizel yasamak istiyorlarsa, gizel
gormesini ve glizel diisinmesini basarmak mecburiyetindedirler. Mutluluk
kalbe, inanca taalluk eden bir durumdur.

! Cihan Okuyucu, Nébi, Timas Yayinlari, istanbul, 2001, s. 213-14.
? Cihan Okuyucu, Nébf, s. 216-17.
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Degerli Misafirler!

O, cok sevdigimiz Nabi'yi, baska sevdiklerimiz gibi, simdiye kadar
layiki vechiyle anamadik. Fakat bu Sempozyum onu ciddi anlamda anmak
icin 6nemli bir adim olacak ve bundan sonra Nabi Tirkiye’de ve hatta yurt
disinda cesitli vesilelerle anilmaya devam edecektir. Tabif olarak bu gayretin
icerisinde degerli misafirlerimizin ve akademisyenlerimizin katkilari blytk
Onem tasimaktadir.

Ben Nabi adina fazla bir sey sdylemek istemiyorum. Clinkl burada
gercekten Nabi uzmani bircok hocamiz ve akademisyen arkadasimiz
bulunuyorlar. iki giin boyunca soézii onlara birakacagiz. Onlar bize
anlatacaklar, biz de onlarin dilinden Nabi’yi anlamaya calisacagiz.

Sevgili dinleyiciler! Bu arada iki seyi ifade ederek sozlerimi
bitirecegim:

Birinci olarak, Turkiye sartlarinda ulusal ve uluslararasi bir toplanti
yapmanin her zaman bazi zorluklari ve riskleri vardir. Ongoriillemeyen bazi
sebeplerden dolayl birtakim aksakliklar olabilir. Simdiye kadar énemli bir
aksakhgin oldugunu hatirlamiyorum, Sempozyumun sonuna kadar da
insallah herhangi bir aksakligin olmamasi icin gayret sarfedecegiz. Bu
sempozyumun hazirlanmasinda ev sahibi olmalar hasebiyle ile 6nce sayin
Belediye Baskanimiz Dr. Ahmet Fakibaba’ya, daha sonra da basta acis
konferansini vermekle bizi onurlandiran Nevsehir Universitesi Rektorii Sayin
Filiz Kihg Hanimefendiye ve tebligleriyle bize Nabi'yi anlama imkani saglayan
akademisyen arkadaslarimiza ve dostlarimiza sikranlarimi arz eder, bu
sempozyumun icrasl esnasinda bizlere yardimci olan ve emegi gecen biitilin
arkadaslarima teker teker tesekkiir ederim.

ikinci olarak, bu sempozyumda bizi onurlandiracak hocalarimizdan
birisi de Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi eski dekani Prof. Dr. ibrahim
CANAN olacakti.  Taslak programda onun da adi geciyordu. Hatta
istanbul’dan bir arkadasimiz onun emaneti olarak aramizda hazir
bulunuyorlar. Kendisine tesekkiir etmek istiyorum. Ancak bu arada degerli
hocamiz elim bir trafik kazasinda Hakk’in rahmetine kavusmus bulunuyorlar.
“Allah rahmet eylesin, mekani cennet olsun” diyor ve geride kalan esi,
cocuklari ve dostlarina bas saghgi diyorum.

Beni dinleme litfunda bulundugunuz icin hepinize ayri ayn
tesekkdrlerimi sunuyor, sempozyumun basarili gegmesini diliyorum.

Prof. Dr. Ali BAKKAL
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Fevzi YUCETEPE"

Sayin Nevsehir Universitesi Rektor(,

Cok degerli akademisyen hocalarimiz,

Degerli katilimcilar, basinimizin degerli mensuplari hepinize saygilar
sunuyorum. Divan edebiyatinin degerli sahsiyetlerinden biri olan Nabi bir
fikir ve tefekkir sairidir. Ayni zamanda toplumcu, ahlakci ve dolayisi ile
miutefekkirdir. Gerek tarihi gerekse konumu itibari ile ¢esitli medeniyetlere
ev sahipligi yapmis olan Urfa bu kiiltirel zenginliginden dolayi ¢ok degerli
sahsiyetler yetistirmistir. Sair Nabi’de bu sahsiyetlerden birisidir. Bu bizler
icin bir gurur vesilesidir. Ayni zamanda Sanliurfa Belediyesi olarak bu
degerleri yasatmayi, gelecek nesillere aktarmayi kendimize 6nemli bir gérev
olarak kabul ediyoruz. Bu baglamda diizenlenmis olan bu Sempozyumun
edebiyat ve fikir diinyasina ¢ok degerli katkilar saglyacagina inaniyor bu
sempozyumun diizenlenmesinde emegi gecen basta diizenleme komitesine
ve tebligleri ile katki sunacak olan ¢cok degerli hocalarimiza ve siz degerli
katihmcilara tesekkir ediyor hepinize saygilar sunuyorum.

*Sanhurfa Belediye Baskan Yardimcisi.
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ESKi TURK EDEBIYATI CALISMALARININ
DUNU, BUGUNU VE YARINI

FilizKILIC *

GIRIS

Eski Tirk edebiyati, Klasik Tirk edebiyati, Divan edebiyati v.b.
isimlerle tanimladigimiz Tirk edebiyatinin en uzun soluklu macerasi,
Osmanli sahasinda gerceklesmistir. Alti asirdan fazla bir zaman dilimini icine
alan bu edebiyat dairesi cercevesinde ortaya konan urinler Turk estetik
zevkinin dnemli Urinlerini binyesinde barindirmaktadir.

Eski Tlrk edebiyati baglaminda degerlendirilen eserler, sinirlari belli
bir alanda Uretilmis Urtnlerdir. Sinirlari belli bir alanda ayni kurallar
dahilinde farkh seyler séyleyebilmek olduk¢a zor bir ugrastir. Bu baglamda
degerlendirildiginde divan edebiyatinda yeni anlamlar lretmenin zorlugu
konuyla ilgilenen herkesin malumudaur.

Kelime ve mazmun kadrosu belli olan bu edebiyat cercevesinde
Urtnler vermek ne kadar zorsa bu eserleri ¢oziimlemek ve glinimiiz
insaninin 6niine gecmisten gelen “yeni” malzemeler koymak da o denli zor
bir ugrastir.

PROBLEMIN TESPITI

Cumhuriyetten bu yana divan edebiyati lizerine calismalar ortaya
koyan bilim adamlari bu g¢alismalarini su noktalarda yogunlastirmistir: Metin
nesri, metin serhi, metin tahlili (bu (¢ asamanin bir sonucu olarak ortaya
konan edebiyat tarihi).

Eski Tirk edebiyatiyla ilgili bilimsel ¢calismalar basladiginda yapilan
en onemli faaliyetler metin nesri baglaminda gerceklesmistir. Clink(i 1928
yihinda Tirk toplumu uzun asirlar boyu kullandigi alfabeyi birakarak Latin
harflerine ge¢mis, bunun sonucunda da eski harfli tim eserlerin yeni
harflere aktarimi ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Bu alanda ¢alismalar ortaya koyan
tim arastiricilar da bu ihtiyaci karsilamak icin var glgleriyle calismislardir.
Divan edebiyati cercevesinde (Uretilen eserlerin ¢oklugu bu faaliyetin
glinimiize kadar devam etmesini saglamistir. Ancak glinimuzde nesri veya
tespiti yapilacak -edebiyat tarihimize etki edebilecek diizeyde- eser pek
kalmamistir. Bir ¢ok calisma (gilincli, dordinci sinif sairlerin divanlarn
lzerinde vyapillan “yasak savma” tavri Otesine gecememektedir.

* Prof. Dr., Nevsehir Universitesi Rektorii.
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Eski Tlrk edebiyati calismalarinin yogunlastig bir diger nokta metin
serhidir. GuUnimizde metin serhi c¢alismalarinin hangi dogrultuda
vapilacagi/yapilmasi gerektigi konusu tartismalidir. Gegcmiste Mesnevi,
Gulistan gibi bazi eserlerin serhleri cesitli sarihler tarafindan yapilmis, hatta
bazi miuellifler kendi eserlerine bile serh yazma ihtiyaci hissetmislerdir.
Kelime anlami itibariyle “a¢ma, ayirma, aciklama, acik anlatma” gibi
anlamlara gelen serh alaninda yapilan c¢alismalar glinimiizde herkesin bir
beyitle ilgili “kendine gore anlamlandirma”si seklinde karsilik bulmaktadir.
Halbuki kurallari ve hareket alani olduk¢a belirli olan bdyle bir edebiyat
dairesi icerisinde Uretilen eserlerin “kendine gore”lik ilkesiyle incelemeye
tabi tutulmasi ne kadar dogrudur?

Alanimizla ilgili ¢alismalarin toplandigi bir diger nokta ise metin
tahlilidir. Metin tahlili calismalari, divan siirini anlama yolunda bize rehberlik
edecek kilometre taslaridir. Bu ¢alismalarda, bir anlamda, metni olusturan
parcalarin dokimu yapilarak malzeme ayristirilmaktadir. Bu faaliyet batind
olusturan parcalari tek tek anlamlandirmamizi olanakh kilmaktadir. Ancak
parcalarin bitin icerisinde, yan yana geldigi kelimelerle kazandig
anlami/anlamlarn tespit edebilmek zorlasmaktadir. Bu baglamda ortaya
koydugumuz metin tahlili calismalan “icerik tahlili” olarak karsimiza
cikmaktadir.

G¢OzUM ONERILERI

Cumhuriyetten bu vyana giristi§imiz metin nesri faaliyetleri
sonucunda eski edebiyatimizla ilgili, bir kisinin tek basina
gerceklestirebilecegi hacimde pek bir eser kalmadigi malumdur.
Nesredilmeyi bekleyen ve ancak birden fazla insanin bir ekip c¢alismasi
bilincinde ortaya konabilecek eserler de bulunmaktadir. Mensur ve manzum
olan bu eserlerin metinlerinin bilim dlinyasina kazandirilmasi eski Tirk
edebiyati calismalari icin elzemdir. Bize goére bu blylik hacimli eserlerin
toplumumuza kazandirilmasi {glincli, dordinct sinif sairleri divanlari
Gzerinde ¢alismalar yapmaktan daha onceliklidir.

Gunlimuzde metin serhi ve metin tahlili calismalarini birbirinden
cok fazla ayirmadan ve bu metotlara yeni yaklasimlar ekleyerek
gerceklestirmemiz gerekmektedir. Bilindigi gibi eskiler metin serhi yaparken
kelime kelime metni izah etmeye calismislar, metni kendi sinirlari icerisinde
degerlendirmislerdir. Ancak, eski Tiirk edebiyati Uzerinde 21. Yizyilda
calismalar yapan bizlerin bu metinlerin “glinimize aktarilabilirligi,
glinimizde nasil anlamlandirilabilecegi” sorularina cevap arayabilecek
¢6ziimlemeler yapmamiz gerekmektedir. Bu anlamlandirma sirecini
eskiden glinimize gelmis klasik yontemlerle yapabilmemiz elbette ki
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mumkin degildir. Batida 6zellikle 20. Yizyilin son ¢eyreginde hiz kazanan
gostergebilim, anlambilim, hermenoétik, dilbilim v.b. bilim dallarinin eski
metinlere uygulanabilirligini tartismamiz gerekmektedir. Bahsi gecen bu
bilim dallarinin, farkl sartlar altinda bati metinlerini anlamlandirabilmek icin
gelistirildiginin farkindayiz. Ancak bizlerin divan edebiyati Grinlerini
degerlendirebilmek icin eski yontemleri yeni yoéntemlerle konsantre ederek
kendi edebiyatimiza uygun anlamlandirma yontemleri gelistirebilecegimize
inaniyorum. Gilnlmizde zaman zaman eski siirimizi batida gelisen baz
bilim dallarinin verilerinden yararlanarak anlamlandirma yaklasimlariyla
karsilasmaktayiz. Bu durum takdir edilebilecek bir yaklasim olmasina karsin,
baska toplumlarin baska sartlar altinda Urettikleri siirleri anlamlandirmak
icin kesfettikleri yontemleri bizim siirimize uygulamaya calistiklari icin de
abes bir durum olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bunun icin bizim batida
gelisen bu yontemleri kendi siirimizin sartlarina uygun hale getirdikten
sonra siirimize uygulamamiz gerekmektedir.

Eski Tirk edebiyati bilimi cercevesinde c¢ok fazla (Uzerinde
durmadigimiz bir diger konu da Uslup c¢alismalaridir. Bilindigi gibi
edebiyatimizda pek ¢ok konu ve anlam baska baska pek cok sair tarafindan
ele alinmis, bu konu ve anlamlar sadece bir kag sairin elinden ¢iktiginda
bliyik etki uyandirmistir. Bu duruma o6zellikle mesnevilerde oldukg¢a sik
karsilasmaktayiz. Bir konuyu ayni vak’a 6rgisti, ayni sahis kadrosu ve ayni
zaman kavrami icerisinde pek cok sair ele almakta, fakat bu sairlerden
sadece bir veya iki tanesinin yazdigi mesnevi toplum tarafindan
begenilmektedir. Dolayisiyla bir edebi eseri ilging ve begenilir kilan tek
unsur vak’a orgilsi veya sahislar kadrosu degildir. Bir sairin eserinin diger
sairlerden ayrilmasini saglayan en 6nemli unsur stiphe yok ki o sairin ortaya
koydugu Uslubudur. Bir edebi eserin begenilip sevilmesi icin bu derece
bliyik 6neme sahip olan Uslup konusunun biz bilim adamlari icin de daha
detayli ele alinip degerlendirilmesi gerekmektedir. Bizim icin bir sair veya
nasirin Uslubu calismalarimizda sadece ana hatlariyla ele alinmakta, bu
konuyu da maalesef bir “yasak savma” yaklasimiyla degerlendirmekteyiz.
Halbuki Uslup konusu bash basina bir tez veya bir calisma konusu
olabilmelidir.

Alanda Farsca, Arapca ya da bati dillerinden birini iyi bilen
akademisyenlerin sayisi giin gectikce artmaktadir. Bu akademisyenler
mutlaka mukayeseli edebiyat calismalarina agirlik vermeliler. Mukayeseli
edebiyat calismalari sonucunda gerek teorik, gerekse Uslup calismalarina
yeni bir boyut kazandirilacak, edebiyatta farkli bakis acilari olusacaktir.
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HiKEMI SiiR VE NABIT
Mine MENGI"

On yedinci ylzyilin ikinci yarisinda yasamis Divan sairlerinden biri,
Bosnali Sabit, cagdasi Yusuf Nabi’nin émrinin son yillarinda Halep’ten
istanbul’a gelisini, gelisinden duydugu sevinci bir kasidesinde su beyitlerle
anlatir:

Yikledip taze kumas-1 Haleb-i ma’nayi
Geldi istanbul’a seh-bender-i taht-1 ‘irfan

Mdcid-i vadi-i nev’ muhteri’-i tarz-1 cedid
Ma-sikaf-1 kalem-i nadire Gstad-i cihan®

Sabit'in yukaridaki beyitlerinde soyledigine gore Halep’ten
istanbul’a yeni kumas gelmistir. Ama Halep’te dokunup gelen bu kumas
mana kumasidir. Kumasi dokuyup istanbul’a getiren de irfan tahtinda
oturan bir tliccar basidir. O yeni bir islubun, tarz-i1 cedidin yaraticisidir. Sabit
bu beyitlerinde eski kaynaklarin kendisinden Nabi-yi Ruhavi diye
bahsettikleri sair Yusuf Nabi’den s6z etmektedir. Onun, manayi, siirin esasi,
temeli kabul eden yeni bir GslGbun, yeni bir siir tarzinin yaraticisi oldugunu
sdyler. Sabit buna ilaveten bize Nabi’nin istanbul’a, istanbul’daki sairlere bu
tarzin taniticisi olarak geldigi bilgisini de vermektedir. Peki, nedir bu tarz-i
cedid ya da vadi-i nev ? Bu tarz siir, hikemi siir, hakimane siir, hikmet-amiz
siir diye bildigimiz; duslindirme, yol gosterme amach siirdir...Nasihat
siiridir...

Zaman on yedinci ylzyilin ikinci yarisidir. Osmanli, glig, sikintili
glinlerini yasamaktadir. Zevale yiz tutmustur. Yukarida adini andigimiz
Urfali Nabi ise; akliselim sahibi, dlstnen, gordiklerine; cevresinde olup
bitenlere ibret goziiyle bakabilen, zamaninda yasananlari elestiren ve
bunlari s6ze dokip etrafindakilere akil veren bir mizacin sahibi bir Osmanh
Efendisi, bir Divan sairidir. Ve o zamanda, hala sairlerin dillerinde, asikane-
rindane siir dolasmaktadir. Onun da degismeye, yenilenmeye ihtiyaci vardir.
Kisacasl, yasanan tarihi donem. Akliselim, basiret, zeka sahibi olus, gordigu
her seyden, yasadiklarindan hisse kapip siire aktaran bir kisilik ve siirde
yenilik arayisi; Yusuf Nabfi'yi on yedinci ylzyilin ikinci yarisinda hikemi siire

* Prof. Dr., Cukurova Universitesi Fen-Edebiyat Fakaiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Bélimi.
' Bosnali A. Sabit, Divan, haz. Turgut Karacan, Cumhuriyet Univ. Yay. Sivas, 1991, s. 306.
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yonelten lic 6nemli neden olarak karsimiza ¢ikar. Bu nedenlerin hepsinin
yolu ise hikmette bulusur. Peki nedir hikmet? Hikmetten ne anlayalim?
Sorunun cevabi icin ©6nce, kelimenin sozliklerde gecen anlamlarina
bakmamiz gerekiyor.

Hikmet degisik anlamlara gelen Arapca bir kelimedir. Kaynaklara
gére ibranice hokhma ve Siiryanice hekhmetha kelimeleriyle iliskilidir.
Felsefe, fizik, ilim, ilahi ilim, ariflik, hakimlik, bilinmeyen neden, varliklarin ve
olaylarin olusunda Allah’in insanlar tarafindan bilinemeyen, anlasilamayan
gizli amaci, atasozi, 6zdeyis vb. Sozlikler hikmeti tanitici bu anlamlara yer
veriyorlar.!

Hikmete konumuz acisindan, daha dogrusu Nabi'nin siirlerine
yansiyan goriinimiyle baktigimizda ona; ortak dehanin yarattigi distince
sistemidir, diyebiliriz. Bu baglamda hikmet bir bakima ait oldugu toplumun -
ilgilendigimiz donemle baglantili olarak on yedinci ylzyil Osmanl
toplumunun- dlinya gorist, hayat felsefesidir. Diinya gorist oldugu icin de,
ayni zamanda felsefenin ilgi alanina giren, kainatin yaratilisi, varlik, varligin
Oncesi ve sonrasl vb. metafizigi ilgilendiren konular hikmetle ilgilidir. Ayrica
bir toplumun hayata bakisini, yasama bicimini belirleyen davranislarla ilgili
oldugu icin; Ozellikle ve oncelikle ahldk anlayisi hikmetin ilgilendigi ana
konulardandir. Ayrica aklin ve duslincenin dayandigi ilkeler, bilginin
kaynagini, sinirini ve degerini arastirmak da yine hikmetin konusuna girer.
Boylece hikmet, felsefeyle baglantili olarak, felsefenin (ic ana inceleme
konusunu; yani metafizik, ahldk ve bilgi teorisini igine alir. Kisacasi hikmetin
genis kapsamli bir diistince sistemi oldugu soylenebilir.

Ancak hikmeti yalnizca felsefe ile baglantih gormek de dogru
degildir. Clinkii hikmet, Misliman toplumlarda diinya goristinin temel
dayanagi olan din ile yakindan ilgilidir. Osmanl’da ilim anlayisi islami
kriterler icinde olusmus olup ilmin Oncelikle Rahmani olmasi beklenir.
Kur’an’da ise yer yer ilimle birlikte hikmet ya da ilim yerine hikmet kelimesi
kullaniimaktadir.2 Bu baglamda hikmet felsefenin de 6tesinde, sebeplerin,
nedenlerin bilgisi olarak diisiinlildiigiinde bunun ilahi bilgi ya da nedenlerin
gercek bileninin Allah oldugu ortaya cikmaktadir.® Nitekim yukarida

! Mine Mengi, Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik Temsilcisi NGbi, Atatiirk Kaltir Merkezi
Yay., Ank., 1987.

2 Ornegin Bakara Suresinde  Hz. ibrahim kendi kavmi icin, “ Ey Rabbimiz onlara bir
peygamber gonder ki ayetlerini okusun; ilim ve’l hikmet 6gretsin “ diye niyaz eder. Bakara,
ayet 129 “ Nitekim size Kitabi, hikmeti ve bilmediklerinizi 6gretecek bir peygamber
gonderdik” deniliyor. Ayrica yine Bakara Suresinin 269. ayetinde “Biz hikmeti diledigimize
veririz. Onda ¢ok yararlar vardir.” denilmektedir.

3 Erol Ozbilgen, Biitiin yénleriyle Osmanli, Adéb-1 Osmaniye, istanbul, 2003, 5.585 vd.
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hikmetin anlamlarini siralarken verilmis olan; varliklarin ve olaylarin
meydana gelisindeki, insanlar tarafindan bilinemeyen, anlasiimayan gizli
amag, sir anlamiyla da bu kastedilmektedir.

Yukarida s6ziinU ettigimiz anlamlar arasinda Nabi'nin siirine en ¢ok
yakisani herhalde ariflik ya da hakimlik, bilgelik yani basiretle, akliselimle
dislinme, distindirme ve gorineni, olup biteni degerlendirme olmalidir.
Bu baglamda atasozlii ve 6zdeyis anlamlari da yine Nabi’'nin distindirme,
nasihat etme amacli siiriyle baglantilidir. Nabi'nin, sagduyuya, basiret sahibi
olmaya, distlinceye agirlik veren siir anlayisiyla divan siirine yenilik getirmis
oldugunu; edebiyatimizda hakimane ya da hikemi siir denilen siir anlayisinin
kurucusu ve onde gelen temsilcisi olarak tanindigini séylemistik. Kendisi;
ister nazim olsun, ister nesir, sdylenenin irsad etme amacl olmasi
gerektigini su beyitlerde dile getirmektedir.

Hikmet-amiz gerekdir es’ar

Ki me’ali olairsdda medar

Ab-1 hikmetle bulur nesv i nema
Gulsen-i si'r G riyaz-1insa '

Bu beyitler Nabi'nin oglu icin yazdigi Hayriyye ya da Hayri-name adl
Gnld nasihat-namesinden alinmistir. Beyitlerden anlasilacagi (izere Nabi'ye
gore siirin 6zlinde; okuyani uyarma, okuyana yol gésterme olmalidir. Neden
siir okuyani uyarma amach olmalidir sorusuna gelince: Yine basta
soylediklerimize donelim: 17. yy.in ikinci yarisi Osmanl igin tarihinde o
zamana kadar gormedigi glic glinlerin, ezici sorunlarin yasandigi donemdir.
Oyleyse, Nabi’nin siirde yeni bir alanda yiiriimek istemesi de belli ki onun
caginin sakat, dizensiz ve bozuk yanlarindan etkilenisiyle; onlar elestirip
sorunlarin giderilmesi hususunda c¢ozliimler arayisiyla baglantilidir. Bu
etkilenise, Nabi'nin akilcihg), zekasi, etrafindakileri miisahede gilci,
gordiklerine ibret goziiyle bakarak siirine malzeme yapmasi ve kendisine
gelinceye kadar soylenmis ve yazilmis olanlardan baska yeni bir tarzda siir
soyleme istegi de katilir. Béylece onun klasik Tirk siirinde neden hikemi siir
yoluna yoneldigi anlasiimaktadir.

Nabi 17. yy.da bireylerde ve dolayisiyla toplumda ortaya ¢ikan ahlaki
sarsintiyl, kultlirel sogumayi, devlet kurumlarinin ¢okiise ylz tutmasini
elestirir ve onlarin diizeltilmesi icin ¢oziim yollari 6nerir. Nabi’nin dénemiyle
ilgili bu elestirici ve kendince c¢6ziimler o©nerici yanini daha c¢ok
Hayriyye'sinde goriyoruz. Aslinda Nabi'nin hikemi yanini iki 6nemli

! Mahmut Kaplan, Hayriye-i Nébi ( inceleme-Metin), Ankara, 1995.
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eserinde Divdn’i ile Hayriyye’sinde buluruz. O hikmetle ilgili diisiincelerinin
bir kismini doneminin ideal insan tipini bu eserlerinde cizerek ortaya koyar.
Nabi’'nin savundugu ve deger verdigi insan tipi, hakim yani bilge insan
tipidir. Bu tipin belirgin 6zellikleri ise ilahi diizeni anlama, bunun igin
gereken basiret, sagduyu, karar ve 0l¢li, dengeye sahip olmaktir. Hikmetin
yukarida degindigimiz degisik bazi anlamlarina da soéziini ettigimiz bu iki
eserinde 6zellikle Hayriyye'nin degisik beyitlerinde rastlamak mimkiinddr.
Simdi bunlardan bazilarina bakalim:

Hayriyye’nin, “Mebhas-1 Lazime-i Hikmet G Tib” baslikli bolimiinde
tip ve hikmetin birlikte kullanilisina rastlariz. Sair, s6z konusu bolim iginde
hikmetin hakim, hikem gibi mdistaklarini kullanarak; hekim olanin ayni
zamanda hakim olmasi gerektigine deginir. Bu aslinda Dogu’nun hekime
bakisidir.

Dinir amma o tabibe hazik
Ki ola ismi hakime layik

Cok finGn gérmege muhtac tabib
Her fun(ndan ola bir nebze nasib

Evvela hikmet i hey’et lazim
Nahv U sarf u ‘Arabiyyet |azim
Derdi ya akce ya hod sohretdur
Fenn-i hikmet arada aletdir
Rence kafi sana tibb-1 Nebevi
Tibb-1 s&fi hikem-i Mustafavi®

Onceki beyitlerde hekimlik icin hakimlige ve farkl bilimlere ihtiyag
oldugunu soyleyen Nabi, son beyitteki hikem-i Mustafavi ile de Hz.
Muhammed’in saglikla ilgili hadislerine isaret ediyor olmalidir. Bunlar; daha
¢ok hastalanmamak hastaliktan korunmakla ilgili tavsiyelerdir. Nabi'nin,
ilimlere bakisiyla ilgili baska beyitlerde de hikmete rastlariz. Ornegin:

Oyle bir ilme ¢alis kim mutlak

Ani bir sen bilesin bir dahi Hak

diyen sair daha sonra, tartisma konusu olan;

! Hayriye-i Nébi, 304 vd.
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Hikmet ii felsefeden eyle hazer
Evliya niishasina eyle nazar"

beytine yer verir.

Gorialdigu gibi yukaridaki beyitlerde de hikmet, felsefe ile birlikte
kullanilmistir. Ancak bu sefer hikmetten, felsefe gibi siphecilige,
sorgulamaya ve tartismaya dayali bilim kastedilmis olmalidir! Bir dnceki tip
ogrenimiyle ilgili beyitte hikmete ihtiya¢c duyan, onun gerekliligini savunan
sair, bu kez hikmetin karsisindadir. Sair felsefe ile hikmeti bir tutup bu
ilimlerin 6grenilmemesini, onlara calisiimamasini ister. Bu durum siiphesiz,
Nabi'nin yasadigl yizyilda Osmanli’'nin felsefeye bakisiyla yakindan ilgilidir.
Nitekim on yedinci ylzyilda medrese egitiminden felsefe kaldiriimistir. Nabf
de doéneminin felsefeye olan bu olumsuz bakisindan etkilenmis olmalidir.
Nabi, Hayriyye'nin baska bir bolimiinde ise;

Evvel G ahir-i asar-1 hikem

Bestedir birbirine miistahkem

Dest-i hikmetle tolu gevher-i ter

Damen-i sam u giriban-1 seher

imdi seyr it hikem-i Mevlay
Mezra’a ahirete dinyayr 2

beyitleri icinde hikmeti kullanir. Bu beyitlerdeki hikmetin kullaniminda ise,
ilk beyitler icin marifet ehli olma yani hakimligi, son beyte ise ilahi sir,
varlklarin olusumundaki insanlar tarafindan bilinmeyen neden anlamlarini
duslinebiliriz. Divan’dan aldigimiz asagidaki beyitte de hikmetin s6z konusu
bu anlami daha acik bir sekilde verilmis; bunlan anlamak icin bilgelige
ihtiyac oldugu vurgulanmistir.

Kitab-1 kdinat esrar-1 hikmetle leba-lebdir

Sikayet cehlden feryad bi-idrakliklerden 3

Nabi'nin hikemi siirlerine baktigimiz zaman edep, terbiye, saygi, sira,
erkan, intizam, itaat vb. genis bir anlam kapsami olan Osmanli kiltirindeki
ferdin kendi hayatini ve ferd- toplum iliskilerini diizenleyen ve adina adab
denilen toplumun kurallarini buluruz. Bunlarin dnemli bir kismi ilahi nizamla

! age. 204

age..266
® N@bi Divani 1,11, haz. Ali Fuat Bilkan, istanbul, 1997

2
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ilgilidir. Boylece Nabi, Osmanli kimliginin ve kendi akilci, gbzlemci kisiliginin
niteliklerini siirlerine yansitarak; hakimane siir dedigimiz akimin dncisi ve
en glcli temsilcisi olmustur. Nabi muakkibi ve hikemi siir okuluna mensup
sairler kimlerdir dendiginde ise; 17. ve 18. ylizyil sairlerinden Sabit, Sami,
Rasid, Talib, Rami, Nazim, Seyyid Vehbi, Koca Ragip Pasa, Sinbilzade Vehbi
aklimiza gelen isimlerdir.

Nabi’nin hikemi siir GslGbundaki dikkat cekici Ozelliklere gelince:
Nabi ¢cok 6zel bir gézlemcidir. Bu 6zelligini, 6rneklemeye olan diskinltgiyle
birlikte diisinmemiz, degerlendirmemiz gerekir. Ornekleme gézlem giiciiyle
zenginlesir; siire ozellik katar. Bu baglamda beyitlerinin cogunda séylemek
istediklerini 6rnek vererek soyledigini goriirliz. Basta da soyledigimiz gibi
cok Ozel bir gbzlemci olan Nabi; gordigi, kullandigl esyayi siirde 6rnekleme
amaciyla kullanir. Ornegin siir icin hi¢c de aklimiza gelmeyen igne, ayakkabi,
kova, sarik vb. nesneler; Nabi'nin siirlerinde 6rnekleme malzemesi olarak
karsimiza cikar. Siirlerinde tezatli ifade kullanimina, tezat sanatina oldukca
sik yer verir. Bu soylediklerimizi asagidaki su 6rneklerle pekistirelim:

Dirr U zer U gliherle iken fahri mahzeniin
Muhtdcdur himayesine kufl-1 dheniin

Tal-1 emel ‘aldkasinin muktezasidur
Gitdiikge cesmi kaldigi ardinca stizenin®

Zillet erbabi olur nezd-i ilahide kabul
Halk cami’de el tizre goturir pablsun?

Alemde o kim seref bulur devletle
Halk eyler ani sadr-nisin izzetle

Delv olsa tehi ¢aha ederler ilka
Balaya cekerler dolicak ragbetle?

‘Ayb-1 fukara eder ale’l-fevr zuh(r
Mestar kalir hayli zaman ‘ayb-1 kibar

! Divan I, , Hazine inci, altin miicevherle 6vinur ama demir kilidin korumasina muhtactir.
ignenin dikis dikerken gdziiniin arkada olmasi tamahkarligi yiiziindendir. s. 795.

2 age.

3 age . Rub’alyat, 1226.
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Pinhan olamaz az ise de bahye-i kefs
PUside kalir hezar ¢ak-i destar *

Leb zikrde amma ki gondil fikr-i cihanda
Kaldi arada stibha-i mercan mitereddid >

Sonuc olarak Nabi, sairlikle basireti, akliselimi kisacasi disinen
adam olma ozelliklerini birlestirerek ilgi cekici bir kisilik 6rnegi vermis;
skilerin hikmet-amiz dedikleri dislinceye agirlik veren, amacin okuyucuyu
uyarmak oldugu siir yolunu agmistir. Onun icin Nabi, siirlerinde ¢ogunlukla
yol gosterici, diizeltici, egitici, ahlakgi, bilge insan kimligiyle gérindr. Siirleri,
insanlarin, olaylarin, diinyanin degerlendirildigi cesitli konulara yer verir.

! age . Rub’alyat, 1291.
2 age. Gazeliyat, 49.
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NABI DiVANI’NDA LAFIZ-MANA MUNASEBETLERI
Muhammet Nur DOGAN®

Klasik edebiyatimizin meseleleri ve sahip oldugu degerler 6nemli
oranda abartili klise ifadelerin ve derin tefekkirden yoksun sathi
degerlendirmelerin golgesinde kalmis ve bu ylizden divan edebiyati biyik
haksizliga ugramistir.

Bliylk bir diinya imparatorlugu dili ve edebiyati niteligini uzun
asirlar hakki ile temsil etmis bulunan klasik edebiyatimizin metinleri,
milletimizin basina gelmis bulunan iki ytz yilhk bir tefekkir zemininden
savrulma ve estetik sisteminden kopus trajedisi nedeni ile gilnlimiz
nesillerince anlasiimama/anlasilamama talihsizligine ugramis ve daha
kétlsli modern diinyada yer edinebilmek icin ondan kopulmasi gerektigi
anlayisi sarf bir illet halinde intelijansiyamizi pencgesine almistir.

Netice olarak bizi acinasi bir kdksizlige mahk(im etmis bulunan bu
hastalikli ruh halinin kaybettirdiklerini sayip dékmege kalksak ciltler dolusu
kabarik bir liste ile karsi karsiya kalacagimiz asikardir.

Bu cimleden olmak (izere, klasik edebiyatimizin ¢ok renkli ve
inanilmaz  zenginlikteki  kiltir, dislince ve estetik dilinyasina
yabancilasmamizin bize kaybettirdikleri degerler listesinin belki de en
basinda, bu biyik kultirler, medeniyetler, diller ve estetik degerler
mahserinin icinde kendisine kudretle yer edinmis bulunan siir felsefesi ve
sanat ontolojisi hususu bulunmaktadir.

Denilebilir ki; nesillerimiz, 0Oziinden koptugu ve gercegine
yabancilastig icin klasik edebiyatin sadece kiiltiir, s6z ve anlam diinyasina
ait zenginliklerden mahrum olmakla kalmamis; diinyada belki hicbir siir ve
edebiyat geleneginde olmadigi kadar zengin bir siir ve sanat felsefesi
(poetika) varligindan bihaber kalis talihsizligine de ugramistir.

Guclu bir ontolojik ve epistemolojik degerler sisteminin olusturdugu
cok gelismis ve taazzuv etmis bir diinya gorisiniin estetik dizlemdeki
pariltili yansimalari olarak divan siiri metinlerinde yer alan bu poetika ve
sanat ontolojisi hususu belki de bu edebiyat geleneginin en kudretli yani ve
kendisini diinya edebiyat gelenekleri icerisinde birinci siraya oturtacak
ayirici bir vasfidir.

Klasik edebiyatimizin poetikasi ve sanat ontolojisi sahasinda yogun
bir caba icine girmis ve bu cercevede bitin divanlar ve mesneviler capinda
cok kapsamli bir malzeme birikimi elde etmis, bunlari ciddi bir tasnife tabi

* Prof. Dr., i.U. Edebiyat Fakaiiltesi.

28



Sair Nabl Sempozyumu

tutup, akademik hayatimizda énemli sonuglar doguracagina inandigim bir
calismayi baslatmis bir akademisyen olarak su hususu belirtmek isterim:
Malzemesini bliylik oranda topladigimiz ve tasnifini ikmal ettigimiz ve Klasik
Edebiyatimizin Poetikasi ve Sanat Ontolojisi adini verdigimiz bu calismada
divan siirinin felsefi gorlisi ve sanat telakkisi, tespit edilmis bulunan yize
yakin kavram ve konu basliginin cercevesinde incelenecektir.

Benzetmenin (tesbihin) iki temel unsuru (miisebbeh ve
miisebbehiin bih) olarak metinler icerisinde yer alan siir ve siir ile ilgili bu
(micerret ve miusahhas) kavramlarin benzetme yonli (vech-i sebeh)
acisindan sorgulanmasi yapilarak yiritilen ¢alisma bizi siirin anlami, hedefi,
yapisi, kaynagi ve felsefi acidan degerlendiriimesi gibi dnemli bir sonuca
gotirecegi kadar, sanatin (dolayisiyla edebiyatin), milli diinya gorisiimiziin
temel degerleri muvacehesinde ontolojik temellendirilmesi meselesini de
mimkin kilacaktir. Bu da, takdir edilecegi gibi, milli ve 6zgilin bir estetigin
insasi acisindan kacinilmaz bir degeri isaret etmektedir.

Klasik edebiyatimizin poetikasi ve sanat ontolojisi calismasina esas
olmak lizere tespit edilen kavramlar ve konu basliklari listesinin en basinda
siphesiz lafiz-mana minasebetleri hususu gelmektedir. Bunun poetika
konusunda en basta gelisinin nedeni, lafiz (s6z) ve mananin basta siir olmak
Uzere edebi her faaliyetin vazgecilmez temel iki unsuru olusundan
kaynaklanmaktadir. Zaten edebi faaliyet bu iki temel unsurun en giizel ve en
estetik bir bicimde yekdigeri ile iliskilendiriimesinden baska bir sey degildir.
Bu iliski hem dil biliminin, hem de belagatin ortak konusunu teskil eder.
Klasik belagat yaklasiminda lafzin mana ile iliskisi hakikat (kelimenin sozliik
anlami), mecaz (mecaz-1 mirsel, istiare) ve kinaye bashgi altinda incelenir.

Divan siiri metinlerinde siirin dogrudan dogruya konusu olarak ele
alinan lafiz-mana iliskisi tesbih, istiare, mecaz-1 mirsel, kinaye, tevriye,
hisndtalil ve leffinesir cercevesi icerisinde cok zengin ve cok renkli
hayallere konu edinilmistir. Esas itibariyle benzetmeye dayal bir sistem
dahilinde olusturulmus bulunan bu iliskilerde ¢cok mantikli ve hikmetli bir
vech-i sebeh (benzetme yonil) baglantisi bulunmaktadir. Bizi edebi
tefekkiiriin arka planinda bulunan zengin kiltur, felsefe, din, tasavvuf ve
glindelik hayat dokusunun gercegine ulastiran bu vech-i sebeh unsuru iste
klasik edebiyatin bir kiltiir ve dil arkeolojisi sahasi oldugu hususunu da 6n
plana cikartir.

Divan siiri metinlerinde lafiz-mana iliskisi ile ilgili yapilan poetik
benzetmeler o kadar renkli ve o kadar siirprizlidir ki, insan kendine edebi
birikimimizin ve kiltlr varligimizin belki de en orijinal ve gliclii yaninin nasil
olup da bugline kadar dikkatlerden ka¢cmis oldugu sorusunu sormadan
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edemez. Degerlerimiz ve essiz zenginligimize boylesi bir kayitsizlik da
maalesef bize ait bir garabet olarak tarihin kayitlarina girmis bulunmaktadir.

iste biz bu calismada divan siirinin dnemli ismi Urfali Nabinin
divanindaki siir ve sanat felsefesi (poetika) konulu beyitlerden lafiz (s6z) ile
mana (anlam) unsurlari arasindaki iliskiye ait olanlarini serh etmeye calistik.

Blylik sair Nabi'nin lafiz-mana iliskisi ile ilgili olarak yaptigi poetik
benzetmelere ge¢meden 6nce divan siirinin blylk ustalarinca yapilmis
tesbihlerden birka¢ 6rnek verecek, arkasindan 15. ylzyilin ekol sahibi sairi
Necati ile 16. ylizyilin orijinal hayallerle taninan sairi Emri’nin divanlarinin
dibacelerinde bu husus ile ilgili olarak siir diliyle yaptiklari degerlendirmeleri
aktaracagiz.

DIGER SAIRLERDEN ORNEKLER

Yarasur dinse Necati tab‘ina messata kim

Bir gelincikdir hayal elfaz anun tezyinidirt
Ey Necati! (Siirin) haydl (unsuru) bir gelincik; lafiz ise onun siisi, bezegidir.
(Bu durumda) senin sairlik tabiatina messdta (gelin siisleyen kadin) dense
yeridir.

Damdur lafz u danediir ma‘na

Ki dizibdur tabat-1 hame?
(Siirin) lafzi (kus) tuzad(i); mana(si) ise (tuzaktaki) danedir. (Bu tuzagi ise)
kalemin tabiati kurmaktadir.

itmede ehl-i maérif peri-i ma‘nayi

Sise-i lafzda te’sir nefesden nefese®
Hiiner sahibi (sairler) mana perisini nefesden nefese lafiz sisesinde esir
etmekteler.

Tesnediir ervah-1 ma‘ni hep zilal-i nazmuma

Si‘r-i Cevri gibi gliya ab-1 Kevserdiir séziim”
Benim séziim Cevri’nin siiri gibi sanki Kevser irmagidir. (Bu yiizden) mana
ruhlari hep nazmimin suyuna can atiyorlar.

! Tarlan, g. 167/10.
2Eriinsal, kit. 9/5.

3 Kalkisim, g. 277/5.
* Ayan, g. 170/5.
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Tarh-1 nev-kari-i ma‘na ile kim dest-i hayal

Tar u pQd-1 hat-1 si‘rimde olur naks-nim@n*
Haydlin eli siirimin yazisinin atki ve ¢é6zgiisii (zerinde yepyeni mana
desenleriyle nakislar gésteriyor.

Verir hur(f ile terkib olan ma‘nfsi

Dimag- danise bly-1 sarab- reyhani®
(Siirimin, fesleGene benzeyen) harflerle karismis olan manasi bilgi
sahiplerinin dimagina reyhani sarabin kokusunu verir.

Elfazdur semar-i diraht-1 tabfatum

Mazm(in ¢asnisi vii ma‘na gekirdegi®
(Sairlik) tabiatimin adacinin meyvesi lafizlar, mazmun (o meyvenin) tadi ve
lezzeti; mana ise ¢ekirdegidir.

Olanlar asina-yi bahr-i es‘ar

Cikarur gevher-i ma‘niyi her bar*
Siir denizinin dalgiclari her dalsta (oradan yepyeni) bir mana incisi
cikartirlar.

Hatt-1 si‘riin kebk-i ma‘ni saydina ¢iin damdur

S6z fezasinda Revani sen bu giin bir danesin®
Ey Revani! Madem ki (senin) siirinin yazisi (lafizlari) mana giivercinini
avlamak igin (kurulmus) bir tuzaktir. (Sana da) séz (siir) fezasinin bir danesi
demek, yerinde olur.

Meryem-i nutkum edip yine Mestha-zayl

RGh-zar eyledi beytii’s-sanem-i ma‘nay!®
Nutkumun (sairlik tabiatimin) Meryem’i yine (anlam) Isa’sini dogurdu da;
mana puthanesini ruhlarla dolu héle getirdi.

NGr-1 mevvac-t maani mi sozimde berk uran
Ya libasi nazmumun bir atest hara midur’

! ipekten, k. 17/61.

% Akkus, k. 31/9.

® Eliagik, g. 224/3.

4 Tashcal Yahya, Yusuf ii Zeliha, by. 5137.
s Avsar, g. 244/5.

® ipekten, k. 5/1.

7 Akkus, k. 7/35.
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Séziimde simsek gibi parildayan, mana dalgalarinin nuru mudur; yoksa
siirim atesten menevislerle dokunmus kumastan bir elbise mi giymistir?

Bana has oldi hallak-1 maani rltbesi zira

Beraya-yi beyanun kabza-i hitkmiimdedr cani*
“Hallék-1 maani” (mana yaraticisi) bana has bir riitbe olmustur. Ciinkdi
beyan yaratiklarinin cani benim hiikmiimiin kabzasindadir.

NECATI DiVANI DiBACESINDEN

Sevad-1 hatt u ma‘na-y1 mikerrem

Kucaklamis yatar Tsdyi Meryem
(Siirin) siyah renkli yazisi ile yiiksek manalarin (i¢ ice) durumu; Hz. isa’yi
kucagina almis Meryem’in durumu gibidir.

Demis derd ile bir yar-1 siihan-dan

Muserrefdir bu Yusufla bu zindan
Bir séz ustasi dost, dert ile dedi ki: Bu (s6z) zindan(1), bu (mana) Yusuf(u) ile
sereflenmistir.

Sevadindan gelir by- mahabbet

Nite kim Ka‘beden asar-1 rahmet
(Siirin) siyah (yazis)indan muhabbet kokulari gelir; tipki Kdbe’den rahmet
eseri hissedildigi gibi...

Zihi nazm u zihi ma‘na-yi rengin

Ne hosdur bahr igcinde ab-1 sirin
Ne giizel sézler ve ne giizel renkli anlamlar... Denizin igerisinde tatl akan su
ne hostur.

Acilmis goncalar giilzar icinde

Gazal-i nafe slinbilzar icinde
(Lafiz) giil bahgesinin igerisinde (mana) goncalar(i) agilmis; (mananin) misk
ceylanlari (lafzin) siimbiil bahcesi igerisinde dolasiyor.

! Turan, k. 23/57.
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iki misra’da arz eyle maani
iki zincire cek bebr-i yabani*
Vahsi bir kaplani iki zincirle baglar gibi, iki misra igcerisine manayi yerlestir!

EMRi DiVANI DIBACESINDEN

“Sevk mey-hanesinin bade-nlslari ve zevk hum-hanesiniin mey-
farGslari seb(-y1 es’ar ve kirdbe-i giftardan midam sarab-1 hayal iclp ve
def’-i melal iderlerdi.”

Arzu meyhanesinin bade igicileri ve zevk kiip hanesinin sarap
saticilari siir testisinden ve lafiz kirbasindan siirekli bir sekilde hayal sarabi
icip gam ve kederlerini giderirlerdi.

Hat u ma’niden istersen isaret

Bu ebyatum yeter sana besaret
(Siirin) yazisi ve manasindan isaret istersen, bu beyitlerim sana gercegi
gdstermek lizere yeter:

Hayal-1 nazm-1 garra hatt-1 dil-kes

Gorinlr gozlere beyt-i minakkas
Parlak siirlerin icindeki hayal (unsuru) ve géniil ceken yazi, gézlere tipki
nakislarla siislii bir ev gibi gériindir.

Hati beytiin ten-i insdna benzer

Hayal anun icinde cana benzer
(Bu senin) beytinin yazisi insan bedenine benzer;onun icinde bulunan hayal
(mana) ise cana (ruha) benzer.

Maanidir hat-1 es‘ar icinde

Acilmis taze giller har icinde
Siirin yazisi iginde bulunan manalar, dikenler icerisinde a¢ilmis bulunan taze
gliller gibidir.

Sevad-1 nazmdur san sahn-i cennet

Teraz( vezndiir ma‘na kiyamet
Siirin yazisi sanki cennetin meydanidir. Siirin vezni mizan;, mana ise
kiyamettir.

1 .
Tarlan, dibace.
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Hayal-i beyt kasr-1 kdmrani

iki misra‘dur iki nerdiibani
Beytin icindeki hayal (mana) unsuru bir mutluluk késkiidtir. Beytin iki misrai
ise onun iki merdivenidir.

Hat G ma‘ni ki etmis asnahk

Gice sem‘ile bulmus rGsenalik
(Siirin) yazisi ile manasi birbirine uygun diismesi, tipki gecenin mum ile
aydinhiga kavusmasina benzemektedir.

Anun-cln dir gérip yar-i siihan-dan

Bulut icindedir san mah-1 tdban
Onun igin, (siirin yazisi ile manasini birbirine uygun diismiis oldugunu) géren
s6z ustasi dostlar derler ki: Sanki parlak ay, bulut icine girmis.

Hima olmak gerek ma‘nintin adi

Ki beyt olmusdurur iki kanadi
(Siirin) mana(si)na hiima kusu demek gerekir. Ciinkii beyitlerin her iki misrai,
onun kanatlarr olmustur.

Yahod nazmum ardsi hat yerine

Dakinmis zinet icin anberine
Yahut da, nazmimin gelini siislenmek maksadi ile hat yerine anberine
takinmistir.

Ne zibadur gor ol sahib-cemali

Ki hatt G nokta olmus zilf G hali
(Siirimin) o giizel yiizlii (gelini)ne bir bak, ne hos gériiniiyor. Oyle ki, yazinin
harfleri ve noktalari onun saglari ve benleri olmus.

Bu nice ma‘ni nice hatta benzer

Heman bir kasi gozi kara dilber
Bu nasil bir mana ve nasil bir yazidir. Sanki kara kasl, kara gozlii bir
dilberdir.

Ya asikdur yine bir meh-likaya

Ki gonlegin boyamisdur karaya
Yahut da, yine (kendisi gibi) bir ay yiizlilye dsik olmustur da, gémlegini
karaya boyamistir.
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Glizel ma‘niile hatt-i dil-aviz

Durur Gilgdn ile bir yerde Sebdiz
(Siirin) giizel manasi ile (onun) géniil gekici yazi(si)nin birlikte bulunusu, tipki
(Hiisrev-i Perviz’in doru ati) Giilgin ile (karayagiz ati) Sebdiz’in bir yerde yan
yana durusu gibidir.

Zihi hatt u zihf ma‘na-yi rsen

Sanasin pehlevandur geydi cevsen
Bu ne giizel yazi ve ne hos parlak manadir. Sanki bir pehlivan, zirhini
giymistir.

Hayallin glse-i hatdur duragi
Olurmis miseler arslan yatagi
Hayalin duragi yazinin bir késesidir. Ciinkii, meselikler aslan yatadi olurmus.

Bu nice sayd ola bu ki ne tedbir
Bu arslana gerekddir iki zencir *
(Bu aslan nasil avlanir, buna ne tedbir gerekir. Bu aslana iki zincir gerekir.

NABI DiVANI'NDAN
Lafz: cism; mana: ruh

Ta’alallah zihi divan-tiraz-1 sGret G4 ma’na

Ki cism-i lafz ile rGh-1 meali eylemis peyda®
Allah ne vyiicedir ki, lafzin bedeni ile mealin ruhundan en muhtesem bir
sekilde suret ve mana divanini tanzim etmistir.

Sair Nabfi, divanindaki birinci kasidenin bu ilk beytinde Cenab-i
Hakk’in yaraticiliktaki essiz kudretini anlatmaktadir. Yiice Allah, suretler ve
manalar dlemini en gilizel sekilde yaratmis, erisiimez kudreti ile cisimler ve
ruhlar diizenini kurmustur.

Nabi, ylice Rabbimizin kudretinden, yaratici gliciinden s6z ederken
sanat (edebiyat/siir) cercevesi icerisinde bir benzetmeden yararlanmis ve
dlemdeki suret ve mana iliskisini siirdeki lafiz ve mana iliskisi ile izah
etmistir.

Nabi’ye goére; bir sair, yazdigi siirin s6z (lafiz) unsurunu
dizenleyerek, onda nasil mana unsuru ortaya cikartiyorsa; ylice Allah da

! Avsar, dibace.
? Bilkan, k. 1/1.
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kainat divaninda suret ve mana unsurunu diizenleyerek muhtesem hilkat
(sanat) glizellikleri viicuda getirmistir.

Buradan c¢ikartilacak sonug¢ sudur: Nabi, sairligi cok yiksek bir is
olarak goérmekte ve onu yiice Allah’in halik (yaratici) ve sani (sanatkar,
hikmetli yaratici) sifatlarinin insandaki bir tecellisi, O’ndan insana Gflenmis
bir ruh olarak degerlendirmektedir.

Siir: tasvir kusu; mana: ruh

Saded ma‘nada yoksa sade nazma kim nigah eyler

Nedr bi-r(h nefi murg-1 tasvire per i balin®
Saded manadadir, yoksa sade nazma kim bakar; ruhsuz bir kus resmine kol
ve kanadin ne faydasi var!

Nabi bu beyitte de siirin asil unsurunu izah etmektedir. Ona gore,
siirde asil konu manadir. Manadan yoksun bir nazim parcasi basit bir soz
olmaktan Oteye gidemez. SOzl siir haline getiren sey, onun icinde viicuda
getirilen ic ice gecmis mana unsurudur. Gl¢li manalardan yoksun bir nazma
hic kimse itibar etmez.

Nabi bu goérusini ispat etmek icin bir kus resmi &rnegini
vermektedir. Ona gore, kus resmi yaparken ne kadar 6zenilirse 6zenilsin;
kolu, kanadi ne kadar glizel boyanirsa boyansin, bunun ona hicbir faydasi
yoktur. Ne ucar, ne éter. Clinkii ruhu yoktur. Beyitte Hz. isa’nin camurdan
bir kus yaparak ona ruhundan (fleyip canlandirmasi mucizesine de telmih
yaptmistir. Siirin icinde goériinmez olarak bulunan mana, kusun ruhuna
benzetilmistir.

Lafz: kol, kanat; mana: kus

Lafzsiz eyleyemez murg-1 maani pervaz

iki misra’ tarafeynindeki bal G peridiir®
Mana kusu lafzsiz ucamaz. (Beytin) iki misrai (mana kusunun) iki tarafinda
bulunan kanatlaridir.

Nabi’ye, gore siir bir kus gibidir. Nasil, kuslar atmosfer boslugunda
kanat ¢irparsa, siir -daha dogrusu siirin manasi- da hayal fezasinda ucar ve
ylkseklere dogru suzilir. Ancak bu, s6z (mana) kusunun hayal fezasinda
ucusunu mumkin kilan sey ise kusun iki kanadina benzeyen misralardir.
“Misra” sdzcugli de zaten kapinin her iki kanadindan biri demektir.

! Bilkan, g. 414/3.
? Bilkan, g. 92/3.
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Bu beyitte siirin mana unsuru ile s6z (lafiz) unsurunun ig ice olusu
durumu; govdesi, kanatlari tarafindan sarilan kusun haline benzetilmistir.
Uzun ve sira sira dizilmis tlylerden olusmus kanatlar nasil kusun narin ve
mevzun bedenini sarip sarmalayarak onu adeta gizliyorsa; misralar (yani,
yazili olan lafiz unsuru) da siirin anlam (mana) unsurunu icinde barindiriyor,
onu ortlyor ve adeta gorlinmez bir hale sokuyor. Siirin misralarinin, anlam
kusunu sarip sarmalamak, onu gizleyip saklamaktan baska bir gorevi daha
bulunuyor: O da bu narin kusun, hayal fezasinda kanat ¢irpmasini, ugmasini,
gozler 6nline ¢ikmasini saglamak...

Gercgekten de kanatsiz bir kusun havalanmasinin mimkiin olmadigi
gibi, lafiz unsurundan yoksun bir anlamin da hayalin ugsuz bucaksiz
atmosferinde gorliinmesi, kanat cirpmasi ve evc-i alaya ylkselmesi
imkansizdir. Ruhun varlik sahnesinde kendisini hissettirmesi beden
sayesinde mimkiin oldugu gibi; siirin anlami da varligini siirin lafz1 (s6z(,
misralari ve beyitleri) yardimi ile gergeklestirebilir.

Terkib: came; mana: kad (boy, beden)

Zihi hayyat-1 hil’at-dGz-1 bazar-1 hakayik kim

Kad-i ma’nay itmis came-i terkib ile ber-pa *

Hakikat pazarinin muhtesem kaftanlar diken essiz terzisi, mananin bedenini,
terkip elbisesi ile insanlarin igine ¢ikar hale getirmistir.

Sairimiz divanindaki ilk kasidenin bu ikinci beytinde de yine yiice
Allah’in yaratma kudretinden bahsetmektedir. Allah, bu beyitte de hakikat
pazarinin muhtesem kaftanlar diken terzisine benzetilmistir. Yiice Allah
hakikat sahnesine cikartmayi diledigi her seye bir varlik elbisesi dikmis ve
ona giydirmistir. Nabi beyitte tesbih icinde tesbih yapmaktadir. Allah, 6nce
yaratma kudreti ve sifati acisindan gortlmemis glizellikte kaftanlar diken bir
terziye benzetilmis; daha sonra kaftan ile bu kaftani giyen insan iliskisi, siirin
mana ve terkip (lafiz) unsurlari arasindaki iliski ile 6rneklendirilmistir. insan,
giydigi elbise ile insan icine cikar hale geldigi gibi; mana da ona uygun
sekilde secilmis ve ustalikla hazirlanmis lafiz (terkip) elbisesi ile varligini
saygin bir sekilde gerceklestirebilir. Buradan agikca anlasiimaktadir ki; siirde
asil olan anlamsa da, bu anlami daha fazla sereflendiren, onun sayginligini
arttiran sey c¢ok ustalikh bir sekilde tanzim edilmis, mananin boyuna posuna
elbise gibi uygun bir sekilde bicilip hazirlanmis s6z (lafiz, terkip) unsurudur.
S6z (lafiz, terkip) unsuru basarili ve ustalikh bir sekilde diizenlenmemis bir

! Bilkan, k. 1/2.
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siirde mana ne kadar yiksek olursa olsun goélgede kalacak ve hiiner
sahiplerinin takdir nazarlarindan uzak olacaktir.

Siir: elbise; mana: padisah

ider erbab-1 nazar gordiigi saat teshis

Sah-1 ma‘ni ne kadar itse libasin tagyir'

Mana padisahi ne kadar tebdil-i kiyafet etse de, kuvvetli nazar sahipleri,
gordiigii saat onu hemencecik teshis ederler.

Bu beyitte siirin mana unsuru padisaha; lafiz unsuru ise padisahin
giydigi elbiseye benzetilmistir. Mananin padisaha benzetilmesi, siirde asil
belirleyici unsur olusundandir. Elbisenin degismesi nasil ki icindeki kisinin
deger ve kiymetini distirmez, onu padisahlik makamindan dislirmezse; bir
siirin lafiz (s6z) unsurunun niteligindeki degisiklik de mananin gliclinden,
glizelliginden fazla bir sey kaybetmesine neden olmaz.

Nabi burada siirdeki kudreti ortaya koyan asil unsurun mana
oldugu, sairin esas gliclinlin yepyeni manalar icat ve ihtira etmek sureti ile
ortaya ciktigi gercegini vurguluyor.

Tabir: elbise; mana: boy

Seh-nisin-i reh-glizar-1 glsi tezyindir garaz

Came-i ta‘biri kadd-i ma‘niye ilbasdan’
Tabir elbisesini mananin viicuduna giydirmekten maksat, isitme yolunun
cumbali odasini siislemektir.

Blylik sair Nabi bu beytinde cok ilging hayaller kurmus ve bu hayal
orglsi icerisinde siir ile ilgili olduk¢a 6nemli kanaatler gelistirmistir.

insan duyulari icerisinde belki de en énemlisi isitmedir. isitme,
bedenin hiikimdar olan beyne (dimaga) giden en dnemli yoldur. isitme
duygusu, sanildiginin aksine gérme duyusundan da énemlidir. Ogrenmede
ve bilgi edinmede isitme duyusunun eksikligi diger hicbir duyu organimiz
tarafindan telafi edilemez. isitme, gérmeyi bir dlciide telafi edebilir; ama
gorme, isitme duyusunun eksikligini asla telafi edemez. Bu sebeple, duyma
ve isitme duyumuz, viicudumuzun kral dairesi olan dimaga giden en dogru
ve saglikl yoldur. Bu yol bir nevi padisah glizergahidir.

Padisahlarin glizergahlar sisli olmaldir. Padisahlarin gectikleri
yollar cesitli micevherler sacilmak (sagl) ve pahali kumaslar serilmek

! Bilkan, g. 73/6.
? Bilkan, g. 549/5.
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(payendaz) sureti ile tezyin edilmeli; odalari da en nadide sis esyalari ile
tezyin edilip, en essiz glizellerin varligi ile sereflendirilmelidir.

Nabi, iste bu gercegin bilincinde olarak ve belki de bu bilginin
Onemine vurgu yapmak sureti ile kulagl bedenimizin kral dairesine giden
yolun cumbali odasina benzetmektedir.

Bilgi Ulkesinin padisahi olan akla (dimaga) giden glizergahtaki en
onemli sahnisin (padisahin gecici konagi) kulaktir. Kulak, sekil olarak da bir
nevi balkonu (sehnisini) andirmaktadir.

iste sairlerin mana gilizeline lafiz (s6z, tabir) elbisesini
giydirmelerindeki maksat, onu bu haliyle bedenin padisahi olan aklin
mekani dimaga gondermek ve boylelikle onun odasini sislemek ve
diinyasini aydinlatmaktir.

Nabi’ye gore cok gizel lafiz elbiseleri giydirilerek bir gelin gibi
sislenen mana glzeli (yani glizel bir siir) aklin (dtsincenin) makamini ve
mekanini slsler, diinyasini parlatir, varhgina anlam katar.

Tabir: elbise; mana: suh giizel

Sth-1 giil-cihre-i pejmirde-kabadir ma‘ni

Eger olmazsa karin naziiki-i ta‘bire’

Mana, eder nazik tabirlere yakinlastiriimis (bir araya getirilmis) olmazsa, giil
cehreli ama pejmiirde elbiseler giymis bir giizele déner.

Mana, bir 6nceki beyitte oldugu gibi bu beyitte de gl ¢cehreli suh bir
glizele benzetilmistir. Bu gilizel aslen nazik yaratihsh, endamh ve gl
cehrelidir. Mananin bu nazik, suh ve gl yuzli sevgilisine yakisan, gilizel,
ince, nazik tabirlerden elbise giymesidir. Bu, onun gizelligini kat kat
artiracak bir durumdur. Eger mana nazik ve ince ibarelere, hos tabirlere
yakinlastirilamaz, glizel sozlerle bir araya getirilemezse, yirtik pirtik elbiseler
giymis bir glizele doner.

Satir: merdiven; mana: yedi tabakal gok

Ur(ica seb’-tibak-1 sipihr-i ma‘naya

Sut(ir-1 safhasidur nerdiiban-1 Mevlana?
Mevldna’nin mananin yedi tabakal gdégiine yiikselmek icin kullandigi
merdiven (Fih-i mdfih kitabinin) sayfalarinin satirlaridir.

! Bilkan, g. 751/4.
? Bilkan, k. 6/16.
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Nabi Divani’'ndaki 6. kaside Mevlana Celaleddin-i Rumi ovgislinde
kaleme alinmistir. Kasidenin 15-16. beyitleri onun Fih-i mdfih adli kitabindan
bahsetmekte ve bu kitabi yliksek vasiflarla vasiflandirmaktadir.

iste yukarida kaydedilen beyit, Fih-i méfih baglaminda Mevlana’nin
ylksek hasletlerinden bahsetmekte ve onu adeta Hz. Peygamber gibi miraca
¢tkmis bir kisi gibi gostermektedir. Mevlana, mananin yedi tabakali gégline
ylkselmis ve gizellikler arsina ulasmistir. Mevlana’nin bu, miraca benzeyen
yolculugunda kullandigi merdiven ise yazdigl essiz kitabin sayfalarindaki
satirlardir.

Beyitte mana, yuksekligi, degerliligi ve gozle goériinmez olusu nedeni
ile yedi kat goge; kitabin satirlari ise sira sira goriinimi dolayisiyla
merdivene benzetilmistir.

Lafiz: perde; mana: goriintii

Alsa hursid cebininden eger kim vaye

Perde-i lafzda ma‘nayi gorir cesm-i darir*

(Ey padisah!) Giines edger senin alnindan payini alsa, kériin gézii lafiz
perdesinin arkasindaki manayi bile goriir.

Sultan lll. Ahmed icin kaleme alinan bu kasidenin 28. beytinde Nabf,
Padisah’in yliziiniin ne kadar parlak oldugunu anlatmak icin miibalaga
yapmaktadir: “Glines, o padisahin parlak alnindan payini (i1sigini) alsa,
korlerin gozl lafiz perdesinin arkasinda kalmis olan manay! bile goriir héale
gelecektir.”

Beyitte siirin lafzi (s6zlli kismi) perdeye; mana unsuru ise lafzin
arkasinda gizlenmis, c¢iplak gozle gorilemeyecek haldeki bir seye
benzetilmistir.

Gercgekten de bir siirde lafiz unsuru 6n planda bulunmakta ve ¢iplak
gozle rahatlkla misahede edilmektedir. Mana ise, maddi varlg
bulunmadigi icin bes duyu yardimi ile nesnel olarak algilanamamaktadir. Bu
sebeple mana, kalin ve simsiyah bir perdenin arkasinda gizlenmis latif, seffaf
ve ince bir varlik gibi distintlmustr.

! Bilkan, k. 28/8.
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Nazm: sahedin bedeni; mana: sahedin aski

Umaram olmagila medhiini samil s6ziimi
Halk arayis-i mecmaa-i can eyleyeler

Sahid-i nazmumun andan bilirem hisnini kim

Kendsi sinede ma’nasi gonlillerde gezer
Umarim ki, halk benim siirimi, senin 6vgiinii tasidigi icin, ruh mecmualarinin
stisii yapacaklardir. Nazmimin dilberinin ne kadar glizel oldugunu, kendisinin
sinede olup, manasinin ise géniillerde gezdiginden bilirim.

Sair Nabi, Musahip Mustafa Pasa 6vglisiinde yazdig1 9. kasidenin 68.
ve 69. beyitlerinde siirini bir dilbere benzetmektedir. Ona goére insanlar,
Musahip Mustafa Pasa’nin 6vglsline yer verdigi icin bu siiri glizel bir
sevgiliyi bagirlarina basar gibi, can mecmualarinin slisii yapacaklardir. Ancak
bu glizelin bedeni ona asik olanlarin sinelerinde (kucaklarinda) bulunsa da,
aski gonillerde dolasir ve oradan hig cikmaz.

Gorulduaga gibi, ikinci beyitte siirin kendisi (lafzi yani sozlt kismi)
sevgilinin bedenine; manasi ise sevgilinin askina benzetilmistir. Siir,
okunarak veya vyazil bir sekilde gogliste tasinarak sinelerde
bulundurulmakta; manasi ise (anlasiimak sureti ile) gonillerde gezip
dolasmis olmaktadir.

Lafz: harim; mana: misafir

Mes’al-flrGz hamesi rehberlik itmese

Olmaz harim-i ma’niye lafzun delaleti®
Onun mesale gibi isiklar sacan kalemi rehberlik etmese, lafzin mana
haremine yénlendirilmesi miimkiin olmaz.

Mekke Kadisi Seyyid Mustafa Efendi icin yazilmis bulunan 20.
kasidenin bu 40. beytinde Nabi ¢ok basarili bir tesbih-i temsili (yaygin
benzetme) yapiyor. Oldukca gelismis bir vech-i sebeh sistemi icerisinde
kaleme, siirin lafiz ve mana unsurlarina ayri ayri rollerini dagitiyor.

Bu beyitte kalem, elinde bir mesale tutan rehbere (evin
hizmetcisine) benzetilmis; siirin icinde bulunan mana unsuru (padisahin)
harem dairesine; siirin lafiz (s6z) kismi ise bu harem dairesine dogru yol alan
ev sahibine (padisaha) tesbih edilmistir.

! Bilkan, k. 9/68-69.
2 Bilkan, k. 20/40.
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Siirde yapilan toplu benzetmenin vech-i sebehleri (benzetme
yonleri), yukarida da ifade edildigi gibi, oldukga gelismis bir sistem icerisinde
olusturulmustur. Kalem, siyah rengi ve ucundan siyah bir yol gibi yazilarin
ctkist nedeni ile, elinde mesale tutan siyahl bir harem agasi gibi
duslinGlmustir. Kalemin acik ucu da sekil olarak mumun veya kandilin
alevine benzemektedir. Siirin lafzi (s6zIU kismi) padisahtir. Lafiz padisahi,
icinde erisilmez gizellikteki bir dilberin bulundugu mana haremine dogru
yol almakta; bu yolculugunda ise harem agasi konumunda bulunan kalem,
elinde isiklar sacan ve geceyi aydinlatan mesalesi ile kendisine rehberlik
etmektedir.

Sair Nabi bu toplu benzetme ile bize siirde lafzin hedefinin giicli ve
glizel manalara ulasmak oldugunu; derin, glicli ve glizel manalardan yoksun
bir manzumenin, masukuna kavusamayan veya masuku bulunmayan bir
asik gibi gonli bos halde kalacagini anlatmaktadir.

Beyt: halvethane; mana: halvethanede oturan kisi

Beytden maksid halvet-hane-i ma‘na iken

Batini inkarla stret-perest olmak galat
Beyitten maksat mananin, icinde oturdugu halvet odasi iken; bdtini inkdr
etmek suretiyle sadece dis gériiniise bakmak yanlistir.

Nabi bu ilging beytinde siirin iki misradan ibaret olan birimini yani
beyti ylksek bir sahsiyetin (mesala padisahin), icinde oturdugu giizel bir eve
(kbske veya saraya) benzetiyor. Evin bir dis gortintsi ve bir de disaridan ilk
bakista gorlinmeyen i¢c alemi bulunmaktadir. Bu evin icinde bulunan en
onemli unsur ev sahibinin tek basina oturdugu, istirahat ettigi, kendini
dinledigi, belki icinde yakin bir can dostuyla 0©zel sohbetler ettigi
halvethanedir. Bu oda disaridan bakanlarca gorilmez. Evin i¢ kisminda
(derununda, batininda) bulunan halvethane, disaridan goziikmemekle
birlikte, evin asil unsurudur. Ev demek, aslinda bu oda demektir. Geri kalan
kisimlar bunun yardimcilari veya tali unsurlari durumundadir.

Siirin beyitlerinde de evin duvar, cati, pencere, kapi gibi dis
elemanlarina benzer, lafiz unsurundan ibaret bir dis gérinis bulunmakta;
buna mukabil disaridan gériinmeyen aleminde (batininda) ise, icinde mana
unsurunun yalniz basina oturdugu bir halvet odasi yer almaktadir.

Beyit, edebiyat vakiasi acisindan son derecede 6nemli bir hususun
actklanmasina tahsis edilmistir: Siirde asil maksat glicli manalar tGretmektir.
Lafiz (s6zlU kisim) ise yalnizca manayi glizellestiren, siisleyen bir unsurdur.

! Bilkan, g. 368/4.
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Bunu 15. yizyilin 6nemli sairi Necati de soyle 6rneklendiriyor:

Yarasur dinse Necati tab‘ina messata kim

Bir gelincikdiir hayal elfaz anun tezyinidir *

Ey Necati! Senin o gii¢lii sair tabiatina messata (gelin siisleyen kadin) dense
uygundur. Ciinkii siirin hayal (mana) unsuru taze bir gelindir; lafizlar
(sézler) ise onu stisleyen unsurdur.

Necati’ye gore sairin tab‘l yani sairlik tabiati bir messata gibidir. O
(tabiat), siirin mana gelininin ylziini go6zinl sislemekte, sacini basini
tarayip, ona dizgilinler, boyalar slirmekte, onu glizel kokularla
kokulandirmaktadir. Bu messatanin mana (hayal) gelinini sislerken
kullandigi malzeme ise sdzden (lafiz) baska bir sey degildir. Glizel olmayan
bir gelinin sislenmesi ne kadar faydasiz ise; kudretli mana unsurundan
yoksun bir siirin so6zIi kisminin glzelliginden bahsedilmesi de o kadar
abestir.

Necati ve Nabi’'nin glicli tesbihlerle ifade ettikleri bu dislince
bugiin de edebiyatin glindeminde bulunmaktadir. Acaba siirde mana mi
esastir, yoksa lafiz mi? Daha dogrusu, siirde onceden tespit edilmis, sair
tarafindan vaz edilmis bir mananin bulunmasi gerekli midir, degil midir?

Abesle istigalden baska bir mana tasimadigina inandigimiz bu
tartismada bazi anlayis sahipleri siirde, sair tarafindan unsurlari dnceden
belirlenmis yani vaz edilmis bir anlamin bulunmasi fikrini reddederler.
Bunlara gore siir sozden ibaret olmali; mana ise okuyucunun kendi
takdirine, tasvirine veya hayal gliciine birakilmahdir. Ruhu inkar eden
pozitivist ve materyalist yaklasimin estetikte yansimasi olan bu anlayis
manay! reddetmekle kalmamakta, -mana, siirin ruhu oldugu icin- aslinda
siirin kendisini yok farz etmektedir. Clinki insan dedigimiz mikerrem varlk
ruh ve cesedin en ideal anlamda bir terkibi oldugu gibi, edebiyat evreninin
en sofistike canli varligi olan siir de mana ve lafiz unsurunun Ustlin bir
sentezidir.

iste sair Nabf sanki asirlar dncesinden giinimiiziin bu tartismalarina
sahit olmus gibi bize bu husustaki fikrini aciklamaktadir. Ona gore, siirin
mana unsurunu reddetmek; batini (ruhu, gaybi, gériinmeyeni) reddetmektir
ki, bu da kisiyi suret perest (sadece dis goriiniise ve sekle 6nem verip ruhu
inkar eden, pozitivist) yapmaya yeterlidir.

Nabi’nin su beyti de yine manasiz siirin hicbir anlam ifade etmedigi
yolundaki diistincesinin bir baska kanitidir:

! Necati, g. 167/10.
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Bi-yek-diger meal G makal eylemez zuh(r

Mumkin midiir ki olmaya ma‘nasi stretiin®
Meal ve makal, yekdigeri olmaksizin zuhur eyleyemez. Suretin (seklin)
manasi olmamasi mimkiin midiir?

Lafz: milk; mana: melekat - lafz: nafe; mana: bay (giizel koku)

Milk icinde melek(ti gbreyim dirsen eger

Lafzda ma‘niye bak nafede bayi seyr it?

Miilk icinde melekitu géreyim dersen eger, misk icindeki kokuyu seyreder
gibi, lafzin icindeki manayi ara.

“Mulk” kavrami (lke, saltanat, bir padisahin yonetimi altinda
bulunan bélge anlamlarinin yaninda diinyayl da anlatmaktadir. “Melekat”
ise gorliinen adlemin disinda, gézle gérilmeyen ancak hissedilen, ruhlara
mahsus gayb alemi manasina gelir. Bu iki kavram bazen de yeryizi ile
gOkylizi anlamlarini da karsilamaktadir. “Mulk” yani yerylzi, insana yakin
olan ve insanin da icinde bulundugu yakin dlem; “melek(t” ise insana uzak,
diinyaya nazaran yiksek ve ilahi kudret ve saltanati daha ihtisamh bir
sekilde gosteren yedi kat semayi ve 6tesini anlatan uzak dlemi anlatir.

Nabi’nin bu beytinde olusturdugu sisteme gore, siirin lafzi miulk
alemini; manasi ise melekdt dlemini temsil etmektedir.

Lafzin milk alemine tesbih edilmesindeki vech-i sebeh (benzetme
yoni), lafzin siirde gozle goriilen, nesnel unsuru teskil etmesidir. Mananin
meleklta benzetiimesindeki benzetme yoni de, anlasilabilecegi gibi,
mananin siirde gozle gorilmeyen, ruhi ve manevi unsuru olusturmus
olmasidir.

Beyitte tesbih icinde tesbih yapilmistir. Lafzin icindeki mana once
milk icindeki melek(ta, daha sonra bunun da bir 6rneklendirilmesi olmak
Uzere, nafe (Hoten ceylaninin gbébeginin icinden cikartilan misk) icindeki
kokuya benzetilmistir.

“Nafe” Turkistan’in Hoten (Hitay) bolgesinde daglarda yasayan bir
cins keci veya ceylanin gobeginden disen siyah renkli ve ¢cok glizel kokulu
bir maddedir.

Siirin siyah renkli yazisi (lafzi) nafeye; siirin icinde, gorilmeyen,
ancak dimagda glizellik duygusu uyandiran mana unsuru ise nafeden etrafa
yayilan glizel kokuya tesbih edilmistir.

! Bilkan, g. 433/8.
? Bilkan, g. 28/2.
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Misra: siinbiil; mana: rayiha

Olmasa rayiha-i ma‘ni-i taze diyemem

Her tehi misra“ iclin stinbiil-i destar-i siihan®
icinde taze mana kokusu bulunmayan hicbir bos misra igin, séz sarniginin
stimblilii diyemem.

Nabi’ye goére, siirin misralari taze manalardan yoksun oldugu
taktirde, kokusu gitmis, kurumus simbil gibi keyif vermez. Boyle bir
simbili de s6z (siir) sanginin kivrimlarn arasina slis niyetine koymanin
anlami olmaz.

icinde taze mana kokusu bulunmamasi, bir misrain kuru ve bos
oldugunu gosterir. Kurumus bir cicegin koku yaymasi mimkin degildir.
Boyle bir cicegi de insanlar kendileri icin bir stis unsuru olarak kullanmazlar.

Eskiden insanlar siislenmek amaci ile sariklarinin kivrimlari arasina
dalindan yeni kopartilmis gilil, menekse ve siimbiil gibi ¢cicekler koyarlardi.

Nabi siirin yazisini (lafz), uzun cizgiler halinde yazildigi icin, sariga
benzetmis; siirin icerisinde olup insanda glizel koku gibi glizellik duygusu
uyandiran anlami da sarigin kivrimlari arasina sikistirilan gilizel kokulu
simbiile tesbih etmistir.

Savt-1 huruf (harflerin sesi): asker; mana: av

Bad-pa-yi nefes Uzre sipeh-i savt-1 hurGf

Sayd-1 ma‘na ictin eyler tek u payi seyr it?

Harflerin sesi askeri riizgar ayakli nefes (atinin) lizerinde nasil da mana avini
yakalamak igin kosusturup duruyor bir gor!

Nabi siirin lafiz ve mana unsurlari arasindaki iliskiyi anlatabilmek icin
bu sefer gozlerimizin 6niine bambaska bir sahne koymustur:

“Rlzgar kadar cevik ayakl nefes atlarinin tizerine binmis savt-1 huruf
(harflerin sesi) askeri s6z meydaninda mana avini yakalamak icin kosusturup
durmaktadir.”

Bilindigi gibi, ses s6zlin bir kaliba blrinmis halidir. Bu da agizdan
bir nefes hareketi olarak cikar. Agizdan nefes halinde cikan s6ziin 6zelligi
ceviklik ve kivrakhktir. Nefes bu 6zellikleri sebebi ile beyitte riizgar gibi cok
hizli kosan bir ata (bad-pa) benzetilmistir. Rlizgar gibi cevik ayakh bu nefes
atinin Gzerindeki slivari ise savt-1 huruf yani ses seklinde ortada goziiken
harflerdir. Bu, (ses seklinde goziiken) harfler, riizgar ayakh nefes atinin

! Bilkan, g. 553/4.
? Bilkan, g. 28/6.
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lzerinde siir meydaninda avini yakalamak icin kosturup durmaktadirlar.
Yakalanacak av ise insanlardan kacan, herkese goériinmeyen nazli mana
ceylanidir.

Bu beyitte de verilmek istenen esas mesaj, siirde asil unsurun mana
glizelligi yahut glizel manalar oldugu hususudur. Siirde, sdylenen sozlerin,
kullanilan lafizlarin tek bir gayesi vardir; o da gizel, renkli ve safali manalar
elde etmek...

HurGf u nukat: perde (cer¢6p); mana: yiiz (denizin dalgasi)

Hicab-1 ariz-t ma’ni olan hurlf u nukat

O liicceniin has u hasakidir kenare gelrt
Mana yanadina perde olan harfler ve noktalar o denizin kiyiya vuran ceri
¢copudiir.

Burada da ic ice benzetmeler yapilmistir. Siir 6nce glizel bir yiize,
siirin manasi yanaga; siirin lafiz kismini meydana getiren harfler ve noktalar
da o gizel yizi (yanagl) orten pegeye benzetilmis; daha sonra da yanak,
ondaki glzellik 1s1iginin perde perde dagilmasi yoni ile, dalgalanan bir
denize; harfler ve noktalar ise dalgalarin kiylya attigi cere ¢ope tesbih
edilmistir.

insanda yiiz giizelliginin tecell ettigi asil unsur yanaktir. O hatta ilaht
glzellik sifatlarinin tecelligdhidir. Yanak, varligin ortaya cikisina neden olan
ilah? ask cevherinin dalgalanip képlrmesi gibi, glzellik nurunun denizi
olarak cosup tasmaktadir.

Siir bir ylzdir. Siirin mana unsuru ise bu ylzde gilzellik 1siklarinin
dalga dalga tecelll ettigi yanak gibidir. Harfler ve noktalardan olusan so6z
(lafiz) da glzellik nurlarinin giines gibi parlak hale getirdigi yanagi orten
pece olmalidir.

O mana yanag! bir de, lzerindeki dalga dalga glizellik nurlan ile
coskun ve taskin bir denize donmdustiir. Siirdeki harfler ve noktalar ise
coskun mana dalgalarinin kiyiya siirtikledigi cer ¢optiir.

Gorialdiagu gibi, beytin manasi yiiziin en 6nemli glizellik unsuru olan
yanaga benzetilmek suretiyle, siirde asil amacin anlam oldugu vurgusu
yaptimaktadir. Siirin noktalar, harfler ve kelimelerden olusan sozli kismi
(lafiz) da, manayi icinde gizledigi icin, yanagi orten pece gibi dusinilmuistir.

! Bilkan, g. 62/5.
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Lafz: asik, mahabbet; mana: masuk, meveddet

Bu ma’na ittihad-1 asik u ma’slka sahiddir

Mahabbetle meveddet lafz u ma’na ayn-i vahiddir*

Asik ve masukun tek viicut oldugunun géstergesi; muhabbetle meveddetin,
lafiz ve mananin birbirlerinin ayni olmalaridir.

Beyitte Gzerinde durulan asil mana, dsik ve masukun birbirinden
ayrilamaz birligi, daha diz bir ifade ile, seven ile sevilenin tek viicut oldugu
disincesidir. Bu husus divan siirinde ¢ok merkezi bir yer isgal eden ask
meselesinin dogru anlasiimasinda da anahtar bir 6nem tasimaktadir . Hatt3,
varlik kategorilerinin ortaya cikisinin tasavvufi izahinda basvurulan
spekdlatif aciklamaya bakilirsa; bu ikiliye bir unsur daha ilave edilir ve asik,
masuk ve askin birbirinden ayrilmaz bitiinlGiglinden ibaret bir birlik (ittihad)
manzarasi ortaya cikar. Yine tasavvufa gore; bir donemin asiklari ve
masuklar zerrelerin glinese dogru hareket ederek onda biitiinlesmeleri gibi,
ilaht ask glinesine dogru hareket eden zerreler halinde birlik ve bitinluk
manzarasi gosterirler ve birbirlerinden asla ayri miitalaa edilemezler.

Sair Nabi, beytinde asik ile masukun aslinda tek bir viicudun
unsurlari oldugu tezini ispat etmek (izere, bunlarin birbirleri ile olan
iliskisine benzer iki 6rnek veriyor: Muhabbetle meveddet ve lafiz ile mana.

Nabi’nin birlige dair verdigi 6rnekler, birbiri ile ikiserli olarak
yakinligi bulunan dort kelimenin manalari ile ilgilidir. Asik ile masukun
ayrilmaz birlikteliginin ornekleri; “muhabbet” ile “meveddet” ve “lafiz” ile
“mana” soOzcuklerinin farklilikta ayniligi, ikilikte birligi (kesrette vahdeti)
isaret eden anlamlaridir.

Nabi bu beytin ilk misrainda “asik” ve “masuk”u, ikinci misrainda
“mahabbet” ve “meveddet”i ve yine ikinci misrainda “lafz” ve “mana”yi
birlikte kullanmak sureti ile iki kath mirettep leff G nesr yapmistir.

iki katl -dolayisiyla ti¢ halkali- bu leff (i nesr uygulamasindaki asil
amag asik ve masukun birligi meselesini vuzuha kavusturmaktir. Sair bunu
gerceklestirmek Uzere leff G nesrin ilk halkasi olan “asik ve masukun
ittihadl” meselesine ikinci ve Uclinct halkalarda kuvvetlendirici, pekistirici
misaller sunmaktadir: “Mahabbetle meveddet” ile “lafz u mana”nin “ayn-i
vahid” oluslari...

Aslinda asik ile masuk elbette ki realitede birbirlerinin ayni seyler
degildir. Hattd bunlarin nesnel gercegin iki ayri ucunu temsil ettigini ve
birbirleri ile tezat teskil eden varliklar oldugunu séylemek hakikatin ifadesi
olmalidir. Ancak, hakikatte birbirleri ile karsi kutuplarda bulundugu

! Bilkan, g. 74/1.
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disindlen bu iki unsurun mana ve mecaz aleminde, madalyonun iki yizi
gibi, bir gercegin iki ayri vechesi manasini tasidiklari ve aslinda birbirlerinin
ta kendisi olduklari kabul edilmelidir.

Tasavvuf o6zellikle bu iki unsurun (asik ile masuk) birligini ve hatta
buna “ask”in da ilavesi ile, asik, masuk ve askin esasta tek bir gercegin ig¢
degisik yiizi oldugunun kabuliini ve ilanini gindeme getirmektedir.!

Nabi beyitte iste tasavvufun bu en énemli kuralini dile getirmekte
ve konu ile ilgili olmak Uzere bu iliskiye dair ayni karakterde iki ornek
vermektedir. Muhabbetle meveddet ve lafiz ile mana...

Muhabbet ile meveddet de yine realitede birbirinden ayri imis gibi
goziiken, ancak manada ve mecazda birbirinden ayrilmasi mimkiin olmayan
iki kavramdir. “Muhabbet” asikin masuk ile ilgili bir hali iken; “meveddet”
ise masukdan asika yonelen ilgiyi ifade eden bir durumdur. Bu iki duygu
birbirinin ziddi gibi gériinmekle birlikte, aslinda yekdigerinin varligini anlaml
kilan unsurlar olduklarindan, birbirlerinden ayri disinilmeleri miimkiin
degildir. iste bu sebeple muhabbet ve meveddet -asik ve masuk gibi-
birbirinin ayni olan iki husustur.

“Lafiz” ve “mana” da gorinlste birbirinin ziddi ama manevi ve
mecazi hakikat noktasinda tipki “asik” ile “masuk” ve “muhabbet” ile
“meveddet” gibi, birbirinin varligini gerceklestiren, dolayisiyla bir hakikatin
iki ayri ylzi gibi “ayn-1 vahid” (birbirinin ayni) manzarasi gésteren iki 6nemli
kavramdir.

Gercekten de, tipki beden ile canin, asik ile masukun varlik
sahnesine ¢ikmak hususunda birbirlerine mutlak manada muhtag oluslari
gibi, bir siirin lafzi ve manasi da ayni derecede birbirlerinin varligina ihtiyag
duyarlar. Lafizsiz mananin olusmasi mimkiin olamayacagi gibi; manasiz bir
lafzin da hic¢bir kiymet-i harbiyesi bulunmayacaktir.

“Asik” ile “masuk” ikilisinin karsisina “lafiz” ve “mana” unsurlarinin
yerlestirilmesi ilginctir. Siralama, gorildigl gibi, 6nemsizden 6nemliye
dogrudur. Bu bize klasik edebiyatin, siirin iki temel unsuru ile ilgili temel
kabulline gotiirmektedir. Bu kabule gore; siirde asil olan manadir. Lafiz,
manaya viicut vermedeki gorevi oraninda kiymetlidir. Lafzin unsurlari olan
noktalar, harfler, kelimeler ve terkipler, tipki sevdaya tutulmus asiklarin,

! Hristiyanliktaki teslis (trinite) inancinin islAm kiiltiirii Gizerindeki etkisinin ilging bir drnegi
gibi duran, asik, masuk ve ask’in birligi konusu ile ilgili olarak su alinti oldukga agiklayicidir:
“Ey birader-i asik, ¢iinki Hak Tedld’nin kendi cemal U kemali kendiiye ma’lim idi. Amma
diledi kim kesret dyinesinden tecelli ide; ta cemal G kemal ile askbazlik ide. Ve ol yizden
dilegi var, ayineden kendi hisniin gére. O vecihden Allah’a “asik” dirler. Yani kendi cemaline
ve hiisnine “ma’suk” dirler. Ve Hakk’in iradetine “ask” dirler. Pes dsik u masuk u ask, asilda
U birdir.”, Seyh Mehmed.
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sevgilinin klyunu (mahallesini) hi¢ durmadan tavaf edisleri gibi, mananin
etrafinda donip dolasir ve o 1sikli varligin pervanesi olurlar.

Bir hususu tekraren hatirlatalim: Nabi’'nin, beyitte gerceklestirdigi iki
katl mirettep leff G nesrin (i¢ halkasinda da unsurlar arasinda anlaml bir
sira gozetilmistir. Bu sira kiiclikten bliyige, 6nemliden 6nemsize dogrudur:
Asik - masuk; mahabbet - meveddet ve lafiz - mana.

Leff G nesrin unsurlari arasinda gozetilen 6nemsizden Gnemsize
dogru bu siralandirma bize dilimiz ve edebiyatimiz agisindan ilging bir
gercegi de tespit imkanini veriyor.

Cok wustalikli bir sekilde ve ©6nemsizden Onemliye dogru bir
siralandirma g6z onlinde bulundurularak kurgulanan mirettep leff G
nesirde ilk halkayl olusturan “asik ve masuk”un karsisinda “mahabbet ve
meveddet” ve “lafz u mana” halkalari bulunmaktadir. Yani toplu olarak
degerlendirecek olursak goririz ki; “asik”in karsisinda “mahabbet” ile
“lafz”; “masuk”un karsisinda da “meveddet” ile “mana” unsurlari siralanmis
vaziyettedir.

iste cok bilingli bir sekilde siralandigi anlasilan unsurlarin dikkatli bir
gozle tetkiki bizi “muhabbet” ve “meveddet” kavramlarinin gercek
anlamlarina gotirmektedir. Buglin llgatlerimizde ve ansiklopedilerimizde
rastlayamadigimiz, ancak bu beyitte acikca dile getirilmis bu Onemli
teferruat bilgisine gore “muhabbet”, kiicigiin blylge, 6nemsizin 6nemliye
karsi besledigi sevgi anlamini tasirken; “meveddet” ise blylikten kiiglge,
onemliden 6nemsize (Meseld; sevgiliden asiga, padisahtan reayaya veya
Allah’tan insana) dogru yonelen sevgi oldugu anlasiimaktadir.

Bu ornek bize divan siiri metinlerinin, kelimelerin bugiin
hafizalarimizdan silinmis ntanslarini  tespit etme hususunda nasil
vazgecilmez bir kaynak oldugunu da gostermektedir.

Lafiz: giiher (inci); mana: riste (iplik)

Es‘ar icinde ma‘ni-i bartk Nabiya

Bir ristedir ki zir-i giiherden zuh(r ider
Ey Nabi! Siirin icindeki ince manalar incinin altindan (ortasindaki delikten)
ucunu gésteren iplige benzer.

Lafiz - mana iliskisi ile ilgili en estetik degerlendirmelerden birisi de
mananin iplige, sozin (kelimeler ve terkiplerin) ise inci tanelerine
benzetilmesidir. Tabi bu durumda siirin kendisi ise inci tanelerinden
olusmus ¢ok kiymetli bir inci gerdanlik olmaktadir.

! Bilkan, g. 89/7.
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Siir gerdanhginin ortaya cikisi 6ncelikli olarak s6z incilerinin
sanatkarin portfoylinden 6zenle segcilisi ile baslar. Daha sonra islem bu
kiymetli varliklarin cok 6zel bir diizenle ve tabi mana ipliginin Uzerinde
siraya dizilmesi ile neticelenir.

Bir inci gerdanligin degeri, onun Uzerindeki incilerin ve diger siis
elemanlarinin toplam degeri ile 6lclilemez. Bu gerdanhga asil degerini
kazandiran sey, sanatkarin gerdanhgin maddi unsurlarina yonelik estetik
mudahalesidir. Artik zarif boyunlari ve endamli viicutlari stslemeye hazir
hale gelmis bulunan gerdanlik, kuyumcu ustasinin tasarim giici ile birkag
kat daha degerlenmistir.

Siirin degerini de saglayan, soz sanatkarinin midahalesidir. Bu
muidahale anlam, ses ve renk acisindan belli bir degeri olan kelimelere
birkac kat deger katmis, onlari ince anlam ipliklerinin lizerinde en estetik bir
bicimde siralayan sairin ruh tGflemesi ile adeta canlanmistir.

Beyitte siirin gozle goriinen lafiz (s6z) kismi gerdanhgin, giizelligi ve
parlakhg ile gozleri kamastiran inci tanelerine benzetilmis; goériinmeyen
mana kismi da bu muhtesem inci tanelerinin ortasindaki delikten kendisini
belli belirsiz gosteren ince ipligi gibi distintlmustir.

Gerdanhgin ipligi, gorlinmedigi halde nasil inci tanelerinin dizi
halinde bulunmalarini sagliyor ve ona sanatkarin hayalinde verdigi diizeni
gerceklestiriyorsa; siirin manasi da, metnin icinde goérinmedigi halde
kelimelerin arasindaki irtibati sagliyor, onlara adeta hayat veriyor.

Nabi sairin kelimelere ruh verme meselesini baska bir beytinde de
soyle dile getirmektedir:

Hayal-i si‘re aceb r(ih virdin ey Nabi

Meal nutka geliir harfler tecessiim ider”

Ey Nabi! Siirin hayaline acaba ruh mu verdin de manalar béyle nutka geliyor,
harfler cisimlere biiriiniiyor?

Siirin satirlari: denizdeki dalgalar; mana: inci

Satr emvacinda muzmer ma‘ni-i hubbu’l-vatan

Ol sebebden makdem-i seyl-aba derya giis acar® (g. 249/3)
Satirlarin dalgalari icinde vatan sevgisi manasi (inci tanesi gibi) gizlenmis
durumdadir. Bu sebepten dolay! da derya selin (yagmurun) gelisine kulak
agiyor.

! Bilkan, g. 170/5.
? Bilkan, g. 249/3.
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Siir engin ve coskun bir deniz gibidir. Bu denizin kelimeler, terkipler
ve misralardan meydana gelen dalgalan vardir. Yine, bu dalgalarin
icerisinde, vatanlarindan (sairin kalbinden) koparak gurbete yuvarlanmis
mana incileri gizlenmis durumdadir.

Hint Gsldbunun etkisi ile kaleme alinmis olan bu beyitte Seyh
Galip’in buylk bir ustalikla icerisine birka¢ anlami teksif ettigi, meshur

Teblerze-zad gevher-i galtan-1 gurbetem

Mihr-i sadef sabah-1 Nisaburdur bana
“Humma titremelerinden dogup gurbete yuvarlanmis bir inci tanesiyim;
istiridyenin i¢ aydinhgi/sefkati benim icin Nisabur sabahi gibidir”. beytinde
oldugu gibi, mecazi ve hakiki anlamlar bir cagrisim zenginligi halinde
tablolastiriimistir.

Bir defa, ilk beyitteki “emvac” (dalgalar) ve “hubbu’l-vatan” (vatan
sevgisi) ibareleri dogrudan dogruya tasavvuftaki, varligin birligi (vahdet-i
vicut) inanisini telmih etmektedir.

Cemal-i mutlak ve kemal-i mutlak sifatlarini haiz olan Cenab-1 Hak,
suretler alemi aynasinda bu sifatlarla tecelli etmistir. Denizin dalgalanmasi
gibi ortaya cikan bu tecelliler sonucu olarak, icinde insanin da bulundugu
varliklar, ana vatanindan kopmus bir inci gibi kesret alemi denizine
yuvarlanmistir.

Sair Nabi, varligin ortaya cikisi ile ilgili bu spekilatif izahi siir
varhiginin viicuda gelisine ve siirin anlaminin ortaya ¢ikisina da yansitmak
sureti ile siirin satirlarini denizin dalgalarina, sairin kalbini ve gonlini mana
incisinin, icinde olgunlastigi istiridyeye; manayi ise sairin gonliinden cikarak
siir denizinin satirlardan olusmus dalgalari arasina karisan inciye
benzetmistir.

Nabi’nin beytinde, ayrica incinin istiridye icinde olusu ile ilgili
meshur efsaneye de telmih yapilmistir. Bu efsaneye goére, denizin dibinde
bulunan istiridyeler nisan ayi geldiginde kiyiya c¢ikar ve kapakgiklarini
acarlar. Nisan yagmuru damlalari bu acgik kapakgiklarin icerisine girdiginde
istiridyeler kapakgiklarini kapatip denizin icerisine dalarlar ve bu yagmur
damlacigini inciye donustirurler.

iste, beyitteki “denizlerin yagmurun gelisine kulak acisi” meselesinin
asli budur.

Ayrica sair “kulak” anlamina gelen “glis” s6zcligiini deniz ile birlikte
kullanmak sureti ile iham-1 tenasip yolu ile “balik kulagl” da denilen
istiridyeyi hatirlatmaktadir.

Beyit bitin bu mecazi ve hakiki anlamlar yansitmanin yaninda, dil
ve anlam varligimiz acgisindan énemli bir bilginin de kapisini agiyor. Beytin
anlam orgisiline gore, metinler icerisinde ve lligatlerde genellikle akarsuyun
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tagsmasi sonucu meydana gelen su baskini (sel) anlaminda kullanilan “seyl”
sOzclgliniin bir anlaminin da gokten yogun bir sekilde bosanan yagmur
oldugu anlasiimaktadir.

Lafz: nutuk ve rakam; mana: el degmemis giizel (peri)

Nabi gelir viicGda ya nutk u ya rakamla

Disize-i maani pek asikare gelmez
Ey Nabi! Mananin el degmemis glizeli pek 6yle uluorta (¢cagrilara icabet
edip) gelmez. Onun gelmesi ancak nutuk veya rakam (biiyiisi) ile
miimkdiindiir.

Nabi’ye gbre, mana perisi kendiliginden ortaya cikip goriinmez;
onun ortaya c¢ikartilmasi icin nutuk veya rakam biiyisl yani Ustln bir sairlik
glicli gereklidir.

Beyitte sair blylclye benzetilmistir. Bu biylcli, mananin el
degmemis perilerini ¢cagirmaktadir. Sair bunu yaparken de ya s6z (yliksek
sesle konusma) veya kalemle yazma usuliinii kullanir. Burada siirin yazimi
esnasinda sairlerin kullandigi iki yontem akla geliyor. Bunlardan birisi;
sairlerin ezberlerinden ve yiiksek sesle siir yazmalaridir. Bu, gercekten de
sanki gortinmeyen alem varliklari ile bir konusma ve bir irtibati akla getirir.
Sair, gozlerini kapatmis; adeta ilham perisi ile konusmakta, onu hatta jest ve
mimikleri ile davet etmektedir. ikincisi de, sairin veya yazarin, eline kalem
alarak ilham perisini beklemesidir.

Sair bunlardan hangisini kullanirsa kullansin, sonucunda, biiytictnin
birtakim kelimeleri tekrar ederek yahut kalemle kagit tizerinde bazi isaretler
karalayarak cin ¢agirmasi gibi, anlam (mana) perilerini getirmeye muvaffak
olur. Bu anlam perileri siirin satirlari icerisinde bditin cazibeleri ile
kendilerini gosterir ve glzellik arayisi icerisindeki insanlari kendilerine
meftun ederler.

Tabir (lafiz): karanliklar {ilkesi; mana: abihayat

Zir-i ta‘birdedir ab-1 hayat-i ma‘na

Nabiya yok yire evraki siyah eylemediik’®
Ey Nabi! Mana abihayati tabirin altinda bulunuyor. Yok yere kagditlari
(mtirekkebin) siyahina boyamadik ya.

! Bilkan, g. 295/7.
? Bilkan, g. 408/5.
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Beyit meshur abihayat (6limsuzlik suyu) efsanesine telmih
yapilarak kurgulanmistir.

Bu efsaneye gore, abihayat; bir damlasi bile insani olimsizlige
eristiren sudur. iskender-i Ziilkarneyn, abihayati bulmak icin, yanina Hizir’i
da alarak zulimat (karanliklar) tlkesinde glinlerce askeri ile birlikte
ylrlimustir. Bir middet devam eden bu yuriyilis sonucunda Hizir abihayati
bularak i¢mis; ancak iskender-i Ziilkarneyn yolunu sasirarak geri dénmek
zorunda kalmustir.

Nabi, siirin yazisini, mirekkebin siyah rengi sebebi ile karanlklar
Ulkesine benzetmis; siirin mana unsurunu da zuliimat Glkesi durumundaki
yazinin icerisinde gizlenmis bulunan 6limslzlik suyuna (mana abihayati)
tesbih etmistir.

Beyitten anlasilabilecegi gibi, sair bir siirde esas olanin mana oldugu
kanaatindedir. Siirin s6zIi kismi (lafzi), icinde, insana ebedi hayat nesesi
veren mana abithayati bulundugu icin degerlidir. Eger icinde bu mana
Olimsutzlik suyu bulunmasaydi, siirin lafiz unsuru, insanin yolunu
kaybedecegi karanliklar tlkesi olmaktan 6teye bir anlam ifade edemezdi.

(Siir): hiima kusu; mana: kanat

Zihi hiima-y1 bilend-asiyan ki devr eyler

Cenah-1 ma‘niile maverasin ilhdmun'

Yiicelerde yuva tutmus ne giizel (siir/lafiz) hiimasidir ki, ilhamin 6telerini
mananin kanatlari ile devr eder durur.

Lafiz ve mana bitlinligi icerisinde varlik sahnesine ¢ikmis bulunan
siir, ilham goglinlin en Ust katmanlarinda kanat ¢irpip duran bir hima
kusudur. Bu siir hiimasini hayal fezasinin ylicelerine c¢ikartan kanat ise
manadir.

Klasik siirimizde refah, saadet ve baht acikhiliginin semboli olmak
Uzere kendisinden cokca bahsedilen ve her vesile ile yiicelikler ve manevi
Gstinlikler hususunda bir tesbih ve telmih unsuru olarak kullanilan
hiimanin diger adi da “devlet kusu”dur. Efsaneye gore, yuvasi gokylzinin
derinliklerinde olan hiima kusu c¢ok ylkseklerde ucar, asla yere inmez;
uctugu esnada kanadinin goélgesi kimin basina diiserse, o kisi padisah olur.

Goraldigiu gibi, beyitte siir, insan ruhuna glzellikler, saadet
duygulari ve vyiksek manevi lezzetler bahsettigi icin, hima kusuna
benzetilmistir.

! Bilkan, g. 421/11.
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Bu siir hiimasi ilham gogliniin en (st katmanlarinda ugmaktadir. Bu
hiimanin kanatlari da siirin icerisinde kat kat yer almis bulunan mana
unsurudur. Bu mana kanatlari siiri alelade ve asagilik disiincelerin
zemininden c¢ok yiliksek tefekkiiriin, essiz duygu ve dislincelerin ulvi
semasina yukseltir.

Burada mananin -iki tarafli- kanada, daha dogrusu kanatlara
benzetilmesi ilgingtir. Kusun kanadi manasina da gelen arapc¢a “cenah”
s6zclgli ayni zamanda taraf, boyut, katman anlamlarina da gelmektedir. Bu
ise, klasik siirde tek boyutlu degil; ¢cok boyutlu mana unsurunun tercih
edildigini gostermektedir.

Burada, 19. yuzyilin 6nemli sairi Yenisehirli Avni'nin su beyti
hatirlanmalidir:

Sair o hiimadir kim iki aleme pinhan

Bir cevv-i mukaddeste hafiyyi’t-tayerandir*
Bu beyitte sairi tanimlayan Yenisehirli Avni, onu iki aleme (diinya ve ahiret)
bile gizli mukaddes bir hava boslugunda gézlerden tamamen uzak hdlde
kanat ¢irpan hiima kusuna benzetmektedir.

Siir: elmas; mana: elmasin pariltisi

Var ise zimninda bir na-gls-zed ma‘ni-i ter

Kit‘a-i es‘ar hosdur kit‘a-i elmasdan (g. 549/2)
Eger iclerinde hi¢ duyulmamis taze manalar var ise, bir kita siir, elmas
pargasindan daha degerlidir.

Nabi bu beyitte bir parca (kita) siir ile bir elmas parcgasi arasinda
benzerlik iliskisi kuruyor. Ona gore, icerisinde gizel, orijinal ve hig
duyulmamis taze manalar tasiyan bir siir parcasi, elmas miicevherinden
daha kiymetlidir. Bu nitelikteki bir siir insan ruhunda elmas miicevherinden
daha ¢cok hos duygular uyandirir.

Elmas, ziimrit, yakut gibi toprak altinda bulunan degerli taslar,
glines 1s181n1 kirarak rengarenk isiklar yaydiklari icin insan ruhunda glizellik
duygulari, estetik heyecan uyandirirlar. iste siirler de tipki elmas kristalleri
gibi, bilgi, ask, hikmet 1siklari yayar ve insan ruhu Uzerinde essiz
miucevherlerin uyandirdigi etkiyi birakirlar.

Bir elmas parcasinin kiymeti, icinde tasidig kristalizasyon giicuddr.
Ayrica topraktan tabif haliyle cikartilan elmas parcalari ustalarin eli ile

! Turan, k. 14/12.
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tiraslanir ve boylelikle 1sig1 kirma giicleri artirilir. Uzerinde sayisiz yiizeyler
olusturulan boyle bir elmas parcasi artik etrafina géz alici stk tayflari
yansitmaya baslar.

Siir de iste boyledir. O, sairin tabiatinin (ruhunun) madeninde
olgunlasmis; ayrica keskin zekasinin kalemi ile de tiraslanarak bir soz
miicevherine donltsmustir. Boyle bir siir insanlarin ruhlari izerinde hos
etkiler birakan, glzellik duygularini harekete geciren 1siklar, sesler
nesretmeye hazirdir.

Siirdeki bu, elmas micevheri etkisi uyandiran sey, ondaki mana
unsurudur. Mana, tipki bir elmas parcasinin igerisinde kristalizasyonu
saglayan yogunluk gibi, siirin (s6zlin) can alici -daha dogrusu hayat verici-
unsurudur.

icinde giizellik duygusunu harekete geciren taze ve orijinal manalar
bulunmayan bir siirin, etrafina renkli isiklar sagma gilci bulunmayan
degersiz bir elmas parcasindan farki yoktur.

Tabiat: Hz. Meryem; mana: ruh (Hz. isa)

Her tabiatdan imid eyleme ma‘na-yi latif

Rah kabil mi tevelliid ide her Meryemden®
Her (sairin) tabiatindan latif manalar ¢ikacagini sanma! Her (ismi) Meryem
(olan)dan Ruhullah ( Hz. isa)nin dogmasi miimkiin miidir?

Siirdeki lafiz - mana iliskileri ile ilgili olarak divan siirinde yapilan en
glizel benzetme cocugun ana rahminde tesekkiil edip buradan bin bir
gliclikle ve yogun sancilar sonucu diinyaya gelisidir. Tabi, anne - ¢ocuk
iliskisinden bahsedildiginde ilk akla gelen sey, Hz. Meryem’in olagan Ustl bir
sekilde (babasiz olarak) Hz. isa’yi diinyaya getirisidir.

Siirde de zaman zaman sairin kendisi, sairlik tabiati (tab’1), zaman
zaman da siirin lafiz (s6z) kismi Hz. Meryem’e; buna mukabil, siirin manasi
ise Hz. isa’ya tesbih edilmistir.

Sairlik tabiatinin (tab‘) Hz. Meryem’e tesbihinde benzetme yoni,
mucizevi dogurganlik 6zelligi ile Meryem’in el degmemislik, saflik, temizlik
(bakirelik) vasfidir. Sairler boylesi benzetmelerle, tabiatlarinin rahminde
olagan ustl bir sekilde ve hi¢ kimsenin sahit olmayacagl bir sekilde siir
cocuklari (isa’lari) diinyaya geldigini anlatmak isterler.

Mananin Hz. isa’ya tesbihinde géz 6niinde bulundurulan benzetme
yonl ise, siirde cogunlukla “ruh” soézciginin de zikredilmesi yolu ile
hatirlatilan, Hz. isa’nin  “ruhullah” (Allah’in ruhu) sifatidir. Burada

! Bilkan, g. 559/5.
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hatirlanmasi beklenen bir husus da lafzin icerisindeki mana unsurunun,
bedenin icindeki ruha benzedigidir. Sairler manadaki ruh benzerliginden
hareket ederek ve “ruh” kavramindaki Allah’in ruhu (ruhullah)
cagrisimindan vyararlanmak sureti ile, siirin mana unsuru ve Hz. isa
baglantisini kurarlar.

iste sair Nabf biitiin bu bilgilere ve kelimelerin ihtiva ettigi mana ve
cagrisimlara dayanarak diyor ki: “Kendine sairim diyen her Kkisinin
tabiatindan (gonliinden) latif manalar tasiyan siirler ¢cikacagini umma! ismi
Meryem olan her kisiden (yani kendini sair diye tanitan her insandan)
ruhullah (yani olagan usti manalar) dogmasini beklemek mimkin degildir.”

Nabi’nin bu beytinde mananin Hz. isa’ya benzetilmesindeki vech-i
sebehlerden birisi de; mana unsurunun Hz. Meryem’in kucagindaki isa
tablolarindaki gibi, siirin lafiz unsuru tarafindan kusatilmasi ve so6ziin
icerisinde, isa’nin, annesi Meryem’in karninda (batninda) bulunusu gibi,
goériinmeden mevcut olusudur.

15. ylzyilin 6nemli sairlerinden Mesihi’nin su beyti de siire ait bu
benzetmenin baska bir 6rnegini sergilemektedir:

Ma‘na-yi can-fesan ile si‘ri Mesfthiniin

Meryem-diirir ki Tsayi almis kucagina®

Mesihi’nin cana can katan anlamlarla dolu siiri, tipki Hz. isa’yi
kucagina almis Meryem’e benzemektedir.

S6z: tuzak; mana:ahu-yi gayb

Bi-taze istiare olmaz ligatde lezzet

AhG-y1 gayb-1 ma‘ni diismek gerek sikare 2
Taze olmayan bir istiare, liigatde lezzet vermez. Séziin tuzagina mananin
gaybf (vahsi, her yerde gériinmeyen) ahusu diismelidir.

Nabi’ye gore, siirin icerisinde kullanilan harcialem benzetmeler,
herkesin tanidigi ve bildigi tesbihler, yenilikten ve orijinallikten uzak
mazmun ve istiareler siir okuyucusunun dimaginda estetik heyecan
uyandirmaz. Bunlarin tadi tuzu yoktur.

Sanat ve edebiyatta mana acgisindan yenilik, tazelik ve orijinallik
gerekir.

Nabi bu fikrini beyitte ifade ederken bir av ve avci istiaresinden
yararlanmaktadir. Beyitte sair, avciya; siir, avcinin  kurdugu tuzaga;

! Mengi, g. 217/5.
? Bilkan, g. 802/3.
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gortlmemis ve duyulmamis glizellikteki manalar da tuzaga diismesi umulan
ceylana benzetilmistir.

Beyitte, mananin sifati olarak belirtilen “ah(i-y1 gayb” terkibi aslinda
“gayb ahusu” gibi bir anlam tasimaktadir. Ancak buradaki “gayb” s6zciigi,
bilinen manevi alem, gézle gérilmeyen alem anlamindan ¢ok “gbzlerden
uzak, insana goriinmeyen, ¢ok ender bir sekilde goérilen, vahsi” anlaminda
kullanilmis; dolayisiyla, esine ve benzerine kolay kolay rastlanilamayacak
derecede yeni, orijinal ve taze mana ve mazmunlar icin bir benzetme
unsuru olmustur.

(S6z, suret): fener; mana: mum

Feneri rGsen iden sem‘-i ziya-glsteridir

NGr-1 batinla virr sCirete saykal ma‘na’

Hayadl fenerini aydinlik eyleyen, icindeki istk yayan mum oldugu gibi; mana
da batin (i¢c dlem) nuru ile, surete parlaklik verir.

Bu beyitte de siirdeki lafiz ve mana iliskisi, eskiden halkin “hayal
feneri” dedigi fanus-1 hayal ile tablolastiriimistir. Eskiden bir aydinlanma
araci olarak kullanilan hayal feneri veya fanus-1 hayal etrafa cesitli sekillerde
istkli - gorlntller yayan, bir nevi gece lambasidir. Bu hayal feneri
blirimcekten yapilmis, mil yardimi ile dénen ve ortasinda mum bulunan bir
silindirdir. Ortasinda yanan mumun yaydigi isi ile milin etrafinda donen
silindir fanusun Uzerindeki renkli sekiller, 1s1gin yardimi ile disariya yansir ve
eglenceli bir gorinti ortaya cikar.

Nabi iste bu fanus-1 hayal denen oyuncagin gorintistinden
yararlanarak siirdeki lafiz ve mana iliskisini tanimlamaya calisiyor.

Nabi’ye gobre, bu hayal fenerinin etrafina 1sikli sekiller yaymasi,
ortasinda yanan mum sebebi iledir. Mum hem bir mil etrafinda hareketli
olarak yerlestirilen fanusun dénmesine neden olur hem de yaydigi isik ile,
blirimcikten yapilmis silindir fanusun Uzerindeki sekillerin donerek
goriinmesini saglar.

iste boylesine biyili gorintilerin kaynag olan siir fenerinin,
etrafina rengarenk isiklar yaymasina neden olan sey de mana unsurudur.
Nasil mum fenerin icerisinde goériinmedigi halde 1sik yayar ve goriintiilere
sebep olursa; mana unsuru da siirin icerisinde gozle goriinmedigi halde,
“batin nuru ile” siirin suretine canlilik ve parlaklik verir.

! Bilkan, g. 861/9.
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Lafiz: goziin (gorme duygusu) gidasi; mana: kulagin (isitme duygusu) gidasi

Sem‘lin gidasi ma‘ni-i pakize-nutkdur

Cesmiin gidasi hisndir anla hikayeti'

(Ey dost!) Olaya dogru bir sekilde bakarsan, anlarsin ki; isitme duygusunun
gidasi parlak ve giizel sézlerle dile getirilmis mana; gérme duygusunun
gidasi ise glizel ve diizgiin yazidir.

Sanat ve edebiyatin insan ruhunu beslemek, ona canlilik katmak ve
duygularimizin gidasi olmak gibi bir gérevi bulunmaktadir. Bu ylizden s6z ve
edebiyatin ruh ile yakin bir iliskisi bulunmaktadir. Mesala sair Fuzuli’ye gére
soz (soyleme kabiliyeti ve natika) candan (ruhtan) baska bir sey degildir:

Can sozdir eger bilirse insan

Sozdiir ki diyerler 6zgedir can?

Eger insan iyi diisiiniirse, canin (ruhun) sézden (séz séyleme kabiliyetinden)
baska bir sey olmadigini anlar. Canin (ruhun) bundan baska bir sey oldugunu
ileri stirenler, bos bir s6z séylemis olurlar.

Nabi de iste bu bakis acisi ile siiri degerlendirmektedir. Ona gore, bir
edebi eserin kelimelerinin inci gerdanhigl andiran dizisi ve estetik dlcilerle
terkip edilmis hatti (yazisi) goziin (gérme duygumuzun) gidasidir. Bunun
yaninda, glizel yazi ve ahenkli kelimelerle ifade edilen latif anlamlar ise
kulagimizin yani isitme duygumuzun gidasi olmaktadir.

Sanildiginin aksine, 6grenmede ve bilmede kulak (isitme duygusu),
goézden (gérme duygusundan) daha fonksiyoneldir. Bu husus
Kur’anikerim’de de isitme duygusunu ifade eden “sem’ ” sdzclgli, gérme
duygusunu ifade eden “basar” sdzciuglinden daima 6nde zikredilmek sureti
ile (“Ve hive’s-semi‘li'l-basir” gibi) teyid edilmektedir.

Siirin s6zlU kisminin dizenliligi ve glizelligi gorme duygumuzu besler
ve onun gidasi olurken; edebl metnin ruhu durumundaki -glizel s6z, glizel
yazi ve glizel sesle ifade edilmis- anlam ise, ruhun ve kalbin en kestirme yolu
olan kulagin (isitme duygusunun) gidasini olusturur.

Lafiz: slirme; mana: goz

Ben ol messata-i dlsize-i hiisn-i beyanam ki
Sevad-i dide-i dhG-yi ma‘na stirmedanumdur®

! Bilkan, k. 16/41.
2 Fuzuli, b, 3075.
® Bilkan, g. 64/2.
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Ben el degmemis séz gelinini siisleyen messatayim. Mana ceylaninin
gozlerinin karasi benim siirmedanimdir.

Nabi, sairi bir kere daha messataya (gelini silisleyen kadina)
benzetiyor. Ona gore sair, glzel s6z ve estetik ifade (hisn-i beyan)in el
degmemis gelininin ylzini siislemekte ve gerdege hazirlamaktadir.

Bu sair messatanin glizel so6z gelininin goziine cektigi siirmenin
siirmedani ise mana ahusunun gozlerinin karasidir.

Bu demektir ki; glizel s6zlii slisleyen ve onun glzelligini ortaya
cikartan sey, siirin mana unsurudur.

Lafiz : kadeh; mana: sarap

Dil nes’e-yab-1 zevk olamaz bi-mey-i sithan

Ma‘ni-i taze badesidiir hGsumun beniim® (g. 521-4
Goénlil séz (siir) kadehi olmaksizin zevk nesesini elde edemez. Taze manalar
benim ruhumda sarap etkisi uyandirir.

Beyitte siirin s6z ve anlam unsurlarinin iliskisi kadeh ve sarap iliskisi
ile 6rneklendirilmistir.

Nabi’ye gore, insanin akli siir kadehi olmaksizin gam ve kederden
kurtulup zevk ve neseye dalamaz.

Akil insant hayatin kesin cizgilerle ¢izilmis nesnel yanini olusturur. O,
zevk, nese, keyif gibi seylerden ¢ok; yasaklar, olcller ve acimasiz hikiimler
ile ilgili bir kuvvedir. insan bu kuru akil ile nese, zevk ve keyiften hep uzak
kalir.

insanin akl ancak siir kadehinin icindeki mana sarabi ile kendinden
gecer; gam, keder ve tasalardan kurtulur, sarhoslugun tadini alir; nese ve
zevk alemine dalar. Bu ise ask halidir. Clnki ask gelince zaten akil
gerilemekte ve cekip gitmektedir.

Beyitte siirin  s6zli  kisminin  kadehe; mananin ise saraba
benzetilmesinin nedeni, kadehin sarabin; s6ziin ise mananin kabi
olusundandir.

Lafiz: Hz. Yusuf; (mana): gomlegin kokusu

Ceh-i dilden tul(’ itdikce Nabf YGsuf-1 nazmum
Acildi cesm-i alem dehri bay-1 pirehen tutdi®

! Bilkan, g. 521/4.
? Bilkan, g. 875/7.
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Ey Nabi! Siirimin Yusuf'u génil kuyusundan her c¢iktiginda, dlem
(Yakub’u)nun gézleri agildi ve gémlegin kokusu biitiin yeryiiziinii tuttu.

ihtiva ettigi giiclii telmihlerle biitiin bir Yusuf kissasini sinema
perdesi gibi gozlerimizin ©6niinde canlandiran beyitte siirin lafzi Yusuf
Peygamber’e; sairin gonli (tab’i), Yusuf'un atildigi kuyuya; biitiin insanlarin
dikkatleri Hz. Yakub’un dma iken agilan gozlerine ve siirin anlami da, Hz.
Yakub’un gozlerinin agilmasina vesile olan, Yusuf'un gomleginin kokusuna
tesbih edilmistir.

Nabi bu beyitte sairligini 6vmekte ve kendine soyle seslenmektedir:
“Ey Nabi! Senin siirlerin, Hz. Yusuf'un, atildigi kuyudan ¢ikar gibi, gdnlinin
derinliklerinden kendini her gosterdiginde, o siirlerin insani kendinden
geciren manalari, tipki Hz. Yusuf'un gémleginden gelen kokunun Yakub’un
gozlerini actigi gibi, insanlarin gonillerini agmaktadir.

Siir, seklt glzellik agisindan, mucizevi glizelligin semboll olan Yusuf
Peygamber’e benzetilmis; ancak siirin icinde sakli bulunan mana unsuru da,
Yusuf'un gémleginden cikan glizel koku olarak diistintilimustdr.

Goruldigi gibi Nabi bu beytinde; daha 6nce izahini yaptigimiz

Sem‘lin gidasi ma‘ni-i pakize-nutkdur

Cesmiin gidasi hisndr anla hikayeti
beyti ile uyumlu bir estetik tutarhlik sergilemektedir. Hatirlanacagi Uzere
Nabi bu beyitte siirin lafzini gbz (gérme duygusu) ve manasini ise kulak
(isitme duygusu, dimag) ile iliskilendirmis; siirin sekil gtizelligini gbzlin gidasi;
mana glizelligini ise kulagin (dimagin) gidasi olarak nitelendirmisti.

Nabi siirin dis goértntsini, sozsel gizelligini Hz. Yusuf'a; manasini
ise Hz. Yusufun gomleginin kokusuna benzettigi beytinde de sekil
glzelliginin g6z (gérme duygusu) ve mana glzelligini dimag ile
iliskilendirerek buylk bir estetik tutarlilik sergilemis ve bununla da klasik
edebiyatimizin asirlar icerisinde geliserek kusursuz bir i¢ sisteme ve hendesi
bir miikemmeliyete ulastiginin en glizel 6rnegini gdstermistir.

Sonug:

Klasik Tirk edebiyatinin zengin ve renkli kdltir kaynaklarina
dayanarak oldukca basaril siirlere imza atan Urfali Nabi’nin divaninda siirin
lafiz ve mana unsurlari arasindaki iliskiyi ele alan bu ¢calismada edebiyatin iki
temel unsurunun hangi tesbihlere konu teskil ettigini ve bu tesbihlerdeki
benzetme yonlerinin bizi ne tiir tespitlere sevk ettigini irdelemeye calistik.

Calismadaki ana gaye elbette ki yalnizca lafiz ve mana unsurlarindan
ve bunlarin birbirleri ile iliskilerinden hareketle Nabi’'nin hangi benzetmeler
yaptigini ortaya koymak degildi. Asil olan; bu benzetmeleri yaparken sairin
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zihni olarak hangi benzetme yonlerinden hareket ettigi, buna bagh olmak
Uzere, bir blylk sanatkarin ruhi, akli ve estetik fonksiyonlarinin edebi
Uretim esnasinda nasll bir yaratici sistemle ¢alistigini anlamaya calismakti.

Nabi’nin divanindaki beyitler disinda, Nabi’den 6nce ve sonra
yasamis 6nemli sairlerden de ornekler alarak gergeklestirilen bu calismada
vardigimiz sonuglari birka¢ madde halinde siralayalim:

1. Divan sairlerinin siirlerinde ¢ok zengin kltir, tarih, din, tasavvuf,
mitoloji unsurlarinin yaninda son derecede gelismis bir poetik dikkat kendini
hissettirmektedir.

2. Bu poetik dikkat divan siirinin ilk 6rneklerinin gorildigu tarihten
19. yizyilla kadarki uzun zaman diliminde kendi icerisinde olgunlasarak
gelismis ve hendesi bir mikemmeliyete ulasmis son derecede giiclli ve
onemli bir doku durumundadir.

3. Siirin siir icerisinde dile getirilen felsefesi olarak tanimlayacagimiz
divan siiri poetikasi hususu g6z 6niinde bulundurulmadan ve bu meselenin
sistematigi tam anlamiyla ¢ozilmeden klasik siirimizin duygu ve disiince
diinyasina saglikh bir sekilde ntifuz imkani yoktur.

4. Bu konu klasik siirimiz bakimindan dinya capinda biylk bir
imtiyaz ve milletimizin kiltlrel zenginligi acisindan da bizim icin bir iftihar
vesilesidir.

5. Divan siirindeki bu poetik glic, klasik edebiyatimizin gercekten
kokli ve kudretli bir edebiyat gelenegi oldugunun da en buylk kaniti
durumundadir.

6. Klasik edebiyatimizin siir felsefesini olusturan kavramlar listesinin
icinde hic stiphesiz lafiz (siirin s6zlii kismi) ve mana (siirdeki anlam) unsurlari
en basta gelmektedir.

7. Divan siirindeki lafiz-mana iliskisinden hareket edilerek yapilan
benzetmeler, tesbihler ve istiareler bir taraftan klasik siirimizin estetigi
binasinin temel yapi taslarini tanima firsati olustururken; diger taraftan ruh-
madde, Tanri-dlem, hayat-6lim, diinya-ahiret iliskileri ile alakali olarak milli
hafizamiza naksedilmis bulunan felsefi degerler sistemimizin de tespiti
imkanini tanimaktadir.

8. Divan siirini viicuda getiren kiiltlirel zeminde kendini ¢ok glicll bir
sekilde hissettiren poetika konusunun bize hatirlattigi en 6nemli
gerceklerden birisi de sistemli disinisin ne kadar 6nemli oldugu
hususunun Osmanli aydinlari tarafindan net bir sekilde anlasiimis
bulundugudur.

9. Divan siirine karsi yoneltilmis bulunan, “sinirl mazmunlarla ve
kliselesmis benzetme unsurlar ile gerceklestirilen bir edebiyat oldugu”
yolundaki suclama butind ile yanlistir ve metinlerine tam anlami ile niifuz
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edilememis buylk ve kudretli bir edebiyat gelenegine karsi yapilmis
cahilane bir ithamdir. Aslinda ideolojik ve siyasi on yargilardan hareket
edilerek ve divan siirinin metinleri, kavramlari ve poetik sistemi ile ilgili
yaygin bilgisizlikten kaynaklandigi anlasilan bu kanaat klasik siirimizin sinirsiz
zenginligi icerisinde bulunan g6z kamastiran sistemi algilayamamanin
sonucudur.

Vahdette kesreti, kesrette vahdeti gorebilmek, gercegin goz
bebegini teshis edebilmek icin hadiseye hosca bir nazarla bakmak
gerekmektedir.

Seyh Galib’in dedigi gibi:

Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen

Merdim-i dide-i ekvan olan ademsin sen
(Ey dost!) Kendi gercedine hosca bir nazarla bak da, dlemin 6zii ve kdinatin
gbz bebegdi oldugunu anla.
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NABI'DE BELGE/SEL REDIFLER
Cemal KURNAZ"

Divan siirinde asil tema, kafiye ve redif etrafinda olusur. Sairin

ilhamini hemen tek basina bunlar idare eder. Diisiince ve hayal, kafiye ve
redifin mihveri etrafinda kurulur; sair, duygu ve duyularinin diinyasina bu iki
unsurun imkanlariyla girer (Tanpinar 1976: 20). Redifli siirlerin, sairin
muhayyilesinin bitin genisligiyle aksettigi siirler oldugu bilinen bir husustur
(Cavusoglu 1971: 286). Redifin 6nemini ¢ok iyi anlamis olan divan sairleri
cogunlukla redifli siirler yazmislardir. Divan siirinde her sairin kendi buldugu
ve siirine kattig1 yeni kafiyeler ve redifler vardir. Her yeni kafiye ve redif,
yeni bir anlam diinyasina acilmis yol gibidir (Tanpinar 1976: 20). Tezkireciler
bu sebeple, 6zgiin rediflerle ilgili degerlendirmelere 6nem verirler."
Divan sairlerinin kullandigi bazi yeni redifler, ayni zamanda birer "belge"
niteligindedirler (Kurnaz 1997: 265-276). Redif olarak secilen bu kelimeler,
sairlerin ve ayni zamanda icinde yasadiklari toplumun psikolojisini de
yansitirlar.

Bagdatli RGhi (6. 1605-6)'nin “eksilmede” redifiyle yazdig siiri,
Osmanli’'nin altin ¢caginin bitmekte oldugunu haber veren bir belge 6zelligi
tasir. Fuzlli'den hemen sonra ayni yorede yasayan ve meshur Terkib-
Bend'inden baslayarak bircok siirinde devrindeki olumsuzluklari cesaretle
elestiren RUhi, onun "Sikayetname"sinde dile getirdigi aksakliklari aci bir
dille teyit eder (Kurnaz 1997: 99-125). O, "Kaside der Hasb-i Hal-i Zamdne
Gofte Sod" bashgini tasiyan “eksilmede” redifli siirinde, bir zamanlar var
olan bircok degerin gdzi onilinde eksilip gittigini ¢ciglik ¢igliga rapor ediyor
gibidir (Ak 2001: 150-152):

Halkin ¢ogunlugu cefa Ustlindedir. Bu vefasiz diinyadan vefa ehli
eksilmededir. Dervisten mihr ( muhabbet kesilmede, ylice mertebeli
padisahtan litf u ata eksilmededir. insanlarin yiiziine hayrat kapisi gitgide
kapanmada, hal ehlinin kalbinden Allah sevgisi eksilmededir. Halk
durmadan "ehl-i fend" kisvesine biriinse de, gercek arif olan fena ehli

*

Prof. Dr., Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Egitimi Anabilim
Dali- ANKARA.
! Mesela Latifi'nin, "Si'ri mesele miuteallik kafiyelerde ve dinilmedik rediflerde dimisdr."

(1314: 231) veya "Cananlarla kafiyesin evvel ol bulmisdur ve baki nazire-glylar ana peyrev
olmisdur." sézleri buna érnek verilebilir (1314: 363).
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eksilmededir. Hayret edilecek sey sudur ki, cahilin kadri siirekli artmada;
kdmilin huzuru sabah aksam eksilmededir. Bu 6yle tuhaf bir dinyadir ki,
yalancilar yiice makamlardadir; s6zl davranisina uygun sadiklar ise
eksilmededir. Gokten rahmet yagmuru inmemekte, gokyilizii giilmemekte;
sanki yerin ve go6gliin halka sefkati eksilmededir. Zenginler, diinyada
zamanin Karun'u olsalar yine de yetinmemekte; onlarin kara kalbinden
zenginlik eksilmededir. Kadilarin c¢ogunlugu risvet yolunu tutmustur;
Peygamber'in seriatine hirmet eksilmededir. Kazdya rizd eksilmededir.
Cahiller artmada, kamiller azalmadadir. Dert ehlinin problemlerini ¢bzecek
kisiler eksilmededir. Siirinde halet bulunan sairler azaldigi gibi, sairin
degerini bilen kisiler de eksilmededir. Arife kanaat azigi bitip tikenmez bir
riziktir; halkin ekmegi, suyu ise stirekli eksilmededir.

XVII. yy.a gelindiginde, RGhi'nin eksilmede diye feryat ettigi bircok
seyin artik kalmadigini goriirtiz. Osmanli devletinde artik duraklama bitmis,
gerileme iyiden iyiye hissedilmeye baslamistir. Devlet otoritesinin
zayiflamasi sonucu siyasi ve ekonomik sikintilar artmistir. Késem Sultan ve
Turhan Sultan'in devlet yonetimindeki entrikalarla dolu miidahaleleri,
liyakat yerine sadakatin 6ne c¢ikmasi, kaht-1 rical denilen yetismis adam
kithigl, pes pese gelen Yeniceri ve Celali isyanlari, uzayip giden ve zaferle
sonu¢lanmayan savaslar, bunlarin hazineye getirdigi ekonomik yik ve halkin
hayatina pahalilik olarak yansimasi, tahtin zorbalar eliyle kisa silirede el
degistirmesi, vezirlerin ve Ust diizey yoneticilerin slrginl, idami ve
mallarinin misaderesi, ¢okiisiin en keskin donemeclerinden sayilan Viyana
bozgunu (1683) ve toprak kayiplariyla sonuglanan Karlofca Antlasmasi
(1699) Nabi ¢aginin genel manzarasini olusturmaktadir (Karahan 1987: 49-
78; Mengi 1987; Kortantamer 1993: 151-192; Mengi 2000: 174-197).

I. ibrahim (1640-1648), IV. Mehmed (1648-1691), Il. Sileyman
(1687-1691), 1. Ahmed (1691-1695), II. Mustafa (1695-1703), Ill. Ahmed
(1703-1730) doénemlerini gormis bir sair olan Nabi (1642-1712), yetmis
yillk hayatinda c¢aginin butlin sikintilarina  taniklik  etmistir.  Onun
gazellerinde kullandigi rediflerin bir kismi, zengin cagrisimlara sahip olup
cagindaki sosyal, siyasal ve kiltlrel degisimi yansitan birer "belge" niteligi
tasirlar: Gormuistz, unutulmus, kalmamis, gitmis, usandik, olmasa, kalmadi
vb. gibi (Bilkan 2006: 55).

Biz, burada kalmamis ve unutulmus redifli iki gazeli 6rnek vermekle
yetinecegiz.

"Bozulus ve ¢okiisii bitlin acihgiyla yasayan ve duyan" ylzyilin biylk sairi
Nabi (1642-1712), "kalmams" redifli siirinde tlkenip giden degerlere ig
ceker gibidir:
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Diinya bahgesinin rengi yok olmus, kokusu kalmamistir. Bu bahcede kerem
golgesi salan gonll gekici tek bir fidan bulunmamaktadir. Zamanin doktoru
dikkanini kapamis; felegin firuze renkli sisesinde ila¢ tlkenmistir.
Susamislarin su isteyen dudaklari ¢catlamis, merhamet pinarinda bir icim su
kalmamistir. Degerli incilerin kiymetini anlayan, bilen yoktur; kabiliyet
carsisinda oOlcl tarti/terazi kalmamistir. Niyaz ehlinin gam askerinden
siginacagi bir yer yoktur, ciinkii himmet kalesinin ne burcu ne de hisari
kalmamistir.!

Gulsitan-1 dehre geldik renk yok b kalmamis
Saye-endaz-1 kerem bir nahl-i dil-cG kalmamis

Eylemis der-beste diikkanin tabib-i r(izgar
Hokka-i pir(ize-i gerdlinda dar( kalmamis

Tesneganin ¢ak ¢dk olmus leb-i hahisgeri
Cesmesar-1 merhametde bir icim su kalmamis

Kadrin anlar yok bilir yok her diir-i sencidenin
Carsi-yi kabiliyyetde teraza kalmamis

Ceys-i gamdan kanda etsin iltica ehl-i niyaz
Kal'a-i himmetde Nabi burc u bar( kalmamis (Bilkan 1997: 720)

Nabi, yasadigi devirle ilgili kotimserligini baska siirlerinde de agikca
ortaya koyar. "Unutulmus" redifli gazelinde "unutmak fiilini, kultir
degisiminin geride biraktigl degerler ve yozlasan yeni insan tipinin tanimi
icin" kullanilmistir (Bilkan 1999: 100):

Oyle bir zamanda geldik ki degerli kisiler unutulmus, onlarin yerini
degersiz kisiler almis. Vefa sofrasinin tadi tuzu kalmamis, dlemde ekmek-tuz
hakki unutulmus. Kerem eli ve iffet etegi kirlenmis. Ustii cer¢ople kaplandig
icin Ab-1 Hayat cesmesi unutulmus. Mertlerin yerini namertler almis,
muhabbet meydani ipissiz kalmis. Zamane cahillere deger vermektedir;
yazisl bozuldugu icin irfan kitabi unutulmustur. Halk, Karun gibi mal milke
onem vermektedir; Lokman'in az yeme konusundaki 6gutleri unutulmustur.
insanlar hilede dylesine ustalasmislardir ki, seytanin bu husustaki séhreti

! Nabi, "kalmistir" redifli gazelinde de elde kalan seylerin degersizligini soyleyerek,

yukaridaki gazelindeki s6yleyisini stirdtrir: "Rasiim-1 ltUtf u kerem halk iginde mensidir/ Fakat
ahp verilir bir selam kalmigdir" (Bilkan 1999: 72).
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unutulmustur. Halk birbirine saldirip yaralamaktadir; Allah'in hiikimleri,
Kuran'in ruhu unutulmustur. Nabi her kimi gérse nefsinin isteklerine gére
hareket etmektedir; Allah'in insanlara gonderdigi kitap unutulmustur
(Bilkan 1999: 110-1113).

Bir devrde geldik ki azizan unutulmus

Tutmus yerini hurd u blzirgan unutulmus

Gitmis nemeki maide-i han-1 vefanin
Alemde huk{k-1 nemek i nan unutulmus

N&-pak yatur dest-i kerem damen-i ismet
Has-pUs olup cesme-i hayvan unutulmus

Kalmis ser-i meydan-1 muhabbet tek i tenha
Zen-tab'lar almis yeri merdan unutulmus

Nadanlik olup mu'teber ebna-yi zamanda
Hatti bozulup nlsha-i irfan unutulmus

Hikmet taleb-i malda Kar(n gibi simdi
Hahisger-i lokmada Lokman unutulmus

Olmus o kadar halk-1 cihan mekrde tstad
Kim sabika-i s6hret-i seytan unutulmus

Halk agmadadur birbirine pence-i tarac
Ahkam-1 Huda ma'na-yi Kur'an unutulmus

Nabi kimi gorsen yiratir hikmind nefsiin
Hakkun bize génderdigi ferman unutulmus (Bilkan 1997: 714)

Sonug

Nabi'nin, 6zellikle Hayriye'sinde etliye sitliiye karismayan, kisisel
rahatina diskiin "orta insan tipi"ni idealize ettigi; toplumsal olaylar
karsisinda pasif, kétlimser ve ilgisiz kaldigi iddia edilmisse de (Kaplan 1976:
214), son yillarda yapilan arastirmalar, onun devrindeki bozukluklari gérip
elestirdigi, bunlarin sebepleri ve ¢6zim vyollari Uzerinde hassasiyetle
durdugu érnekleriyle ortaya konmustur (Mengi 1987: 1-24; Ulgener 1981;
Kortantamer 1993: 151-192; Bilkan 1998: 110-131; Mengi 2000:174-197).
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Tanzimat sonrasinda gelisecek olan "aydin" tipinin 6zelliklerini divan
sairlerden beklemek haksizlik olur. Devlet adamlarinin himayesine muhtag
olan bu sairler, kendi ¢aglarinin sartlari icinde yapabileceklerini fazlasiyla
yapmislardir. Rhi ve Nabi gibi sairleri, Tanzimat’tan itibaren, millete hizmet
heyecaniyla ortaya cikacak olan yeni aydin tipinin prototipi olarak
degerlendirmelidir.

Nabi'nin siirlerinde kullandigi bu redifler, onun kisisel psikolojiyle de
uygunluk gostermekle birlikte, yasadigi donemin atmosferini de yansitan
birer tarih belgesi niteligindedir. Bu gibi redifler, icinde yasadigl toplumun
bir parcasi olan divan sairlerinin, onun sosyal psikolojisinden uzak
kalamayacaklarinin da birer delilidir. Sairlerle ilgili degerlendirmelerde bu
hususun da g6z 6niinde bulundurulmasi gerekir.
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NABT MUAKKIBi SAIRLER VE BiR NABI TAKIPGisi:
EDIRNELi ORFi

Lokman TURAN’
Rifat KUTUK™

Ozet

iran edebiyatinda Sevket-i Buhari ve S&’ib-i Tebrizi ile baslayan
hikemi tarzin Tlrk edebiyatindaki en 6nemli temsilcisi Nabi’dir. Nabi’'nin
Tirk edebiyatinda baslattigi hikemi tarzin daha sonra Sabit, Seyyid Vehbi,
Rasid, Arpaemini-zade Sami, Asim, Munif, Hdmi, Koca Ragib Pasa, Hasmet,
Fitnat Hanim, Siimbiil-zade Vehbi, Sirdri, Kececi-zdde izzet Molla gibi
sairlerce de benimsendigi bilinmektedir.

Bir 18. yiizyil sairi olan Orfi, tarihe dair eserlerinin yani sira divan ve
mesnevi sahibi bir sairdir. Orfi, hacimli divaninda Nabi’ye nazireler sdylemis,
kisa Pend-name’sinde Nabi’'nin Hayriyye’sinde yer alan kimi basliklara yer
vermistir.

Bu bildiride Nabi’yi takip eden sairler hakkinda kisa bilgi verilecek ve
Orf’nin kimi manzumeleri hikem? yénden analiz edilecektir.

Girig

"Hikmet", islami disiince sisteminde ‘felsefe’ karsiliginda kullanilan,
varliklarin ve olaylarin olusunda Allah'in insanlarca anlasilamayan gizli
amaci, bilgelik, sagduyu, atasozli, 6zdeyis vb. anlamlarina gelen Arapca bir
kelimedir. “Hikemt Siir" ya da Hakimane Siir" ise dustinceye agirlik veren,
amacin okuyucuyu uyarmak, distndirmek ve aydinlatmak oldugu, daha
dogru bir ifadeyle insana dogruyu, iyiyi gostermeye yonelik didaktik icerikli
siirdir.

iran Edebiyatinda Sevket-i Buhari ve S&’ib-i Tebrizi ile baslayan
hikemi tarzin Turk edebiyatindaki en 6nemli temsilcisi Nab1'dir.

Her bakimdan 6nemli bir kiltlir ve medeniyet merkezi olan Urfa’da
alimler yetistiren bir aileye mensup olarak diinyaya gelen Nabi, alim, fazil ve
dindar bir sairdir.

17. yazyihin idari, ekonomik, sosyal problemleri icinde Nabi, fertleri
bir arada tutan ahlak kurallarinin yeniden ve saglam bir sekilde ikame
edilmesinde siirin esash bir vasita olabilecegini fark etmis; ortaya koydugu

" Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi, Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Tiirkge Egitimi B&limdi.
**Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi, KAzim Karabekir Egitim Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Egitimi Ana Bilim Dali.
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eserlerle bu yolda 6nemli adimlar atmistir. Onun siirlerinde rindane, asikane
duygular degil, dislince esastir. Boyle bir tercihin, sanat eserlerini estetik
bakimdan zaafa ugratma ihtimali her zaman vardir. Bununla birlikte sairin
lirizmi ve soyleyis glizelligini ihmal etmedigini, hafizalarda ve dillerde uzun
siire yasayan cok glzel soyleyislere sahip oldugunu o6zellikle hatirlamak
gerekir.

Nabi, genel olarak siirlerinde devrin hdkim modasinin hilafina
kilfetsiz ve anlasilir bir dil kullanmis, kusursuz bir teknikle ortaya koydugu
manzumelerindeki fikirlerin bu sekilde okuyucuya daha rahat ulasacagini
duslinmaistur.

“Divan-i1 gazel niisha-i kamdas dedgildir.”
diyerek agdali ve anlasilmasi zor bir dil kullanan sairleri de tenkit etmistir.

Nabi, klasik Tark siirinde etkileri genis ve sirekli olan sairlerden
biridir. Onun Tirk edebiyatinda baslattigi hikemi tarzin daha sonra Sabit,
Seyyid Vehbi, Rasid, Sami (Arpaemini-zade), Asim, Minif, Hami, Koca Ragib
Pasa, Hasmet, Fitnat Hanim, Siimbiil-zade Vehbi, Siir(ri, Kegeci-zade izzet
Molla gibi sairlerce de benimsendigi tespit edilebilmektedir. Kendisinden
sonra bu tarz, bircok Tirk sairi tarafindan benimsenmis, devam ettirilmis,
nihayet edebiyatimizda Nabi ekolii olarak adlandirilan bir Gslup meydana
gelmistir. Nabi'nin ortaya koydugu bu tarzin kendisinden sonra da kesintiye
ugramadan devam etmesinde imparatorlugun gittikce zayiflayan giiciiniin,
sarsilan sosyal hayatin roli oldugu muhakkaktir.

Onu Ustat kabul eden sairler de Nabi mektebinin bir mimessili
olarak verdikleri eserleri didaktik bir c¢ehreye biriindlirmis; siirlerinde
atasozleri ve deyimleri, ahlaki terimleri siklikla kullanmislardir. Bu sairlerden
biri olan Orfi, 1705’te Edirne’de diinyaya gelmistir. Tarihe dair eserlerinin
yani sira divan ve mesnevi sahibi olan Orfi, Nabi’ye hususi bir sevgiyle
baghdir. Genel olarak siirlerinde atasozlerine, deyimlere ve hikmetli
soyleyislere yer veren sairin, Nabi’nin kimi siirlerine nazireler de soyledigi
tespit edilmektedir.

Bu bildiride, bir Nabi takipgisi olan Orf'nin manzumeleri hikem
yonden analiz edilecektir.

Orfi’nin Manzumelerinde Hikemi Uslup

irdi Nabi-i yegane nice kiymet-dane
Razgar oyle degildlr ki dimek mimkin ola
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beytinde Nabfyi, Nabi-i yegine seklinde nitelendiren Orfi, Nab'nin “dimek
miimkin ola” redifli gazeline bir nazire soyler. Bu gazelin makta beytinde:

Simdi Nabi gibi ey ‘Orfi ne miimkin es’ar
I'tibar dyle degildiir ki dimek miimkin ola

demek suretiyle, Nabi tarzinda siir sdylemenin mimkin olmadigini, kendi
¢aginda ne yazik ki onun gibi hikemf bahisleri giizel bir Uslupla sdyleyen sairlerin
bulunmadigin, Gstelik bu tarz siire itibar edilmedigini dile getirir.

1. Zemaneden Sikayet

Oyle bir zamandir ki kardeste bile vefa yoktur:
Bir vakte erisdik ki geltir &deme hayret
Bi-gane degil belki birdderde vefé yok (G.378/6)

Kardesin kardesle miinasebetini menfaatler belirlemektedir:
Mdcerreb hal-i ihvan-1 zamane
Beray-1 maslahatdur ciimle Ulfet (G.79/2)

Vefanin sadece adi kalmistir ve mirivvet hiima yiizli bir efsaneden ibarettir:
Vefanun adi kaldi sekl-i kimya
Gorunmez ¢tin hima-r(-yr mirivvet (G.79/3)

Sair, devrinin akilli gecinen insanlari yaninda divane olmay kabul ettigini
ve bu divanelik haletiyle hikmetli s6zler sdyledigini ifade eder:

Hey’etiim divane ‘akliyana uymaz clinblsim

Buna hikmetdur ki halet bana hikmet séyledur (G. 279/2)

Orfi, gdnlii cocuga benzetir ve bir baba edasiyla konusur:
Ey gondil ferzendi diinya turfe bir dader sana
Bir hekimane s6zUm var pend-i babadur sana (G. 34/1)

2. Biirokratik isleyisteki olumsuzluklardan sikayet

Nabi’nin kendi devri icin sikayet ettigi ve yakindigi cesitli olumsuzluklari
bizzat yasamis bir biirokrat olarak Orfi, bunlari siirlerine de konu eder.

Tiirk Mustafd Adga dimekle ma’rif matrid-1 devletden merdid ki
kuladi sadir olup Edirnede Bistdncibasi oldukda ‘Orfi-i zér1 kethiidalikdan bi-
sebeb ‘azl itmegin vezir-i a’zam-1 sGbika devletlii ‘Ali Pdsd hazretlerine
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sadra’zam iken ri-yi nigdr (ziimi hediyye gétiiriip bu gazeli dahi viriip
yevmiyyeniin tekmiline emr virmisdiir. (Agiklama gazelin bas tarafinda yer
almaktadir. Gazel, Divan’da kasideler bélimiinde bulunmaktadir.)

Vakif ol halime bu ‘arsa-1 ‘dlemde benim
Bir asamm-gav-i du-pé itdi elif-kaddumi dal (G. 443/4)

Devlet ricalinin ve kibarin irtikaplarini gordiikten sonra, el etek 6pmeyi
sebeplere miracaat etmek seklinde yorumlamanin dogru sayillamayacagini
belirtir:

Rical-i devletlin ba’z kibarun halini gérdiin

Tesebbiis-kerde-i ddman olup esbab zann itme (G. 604/4)

Tarihten ibret alan ¢ok az kimse vardir. Haketmedigi halde ylksek
gorevlere gelen nice gafil kimseler vardir ki, devletlerinden, mutluluklarindan
dem vurarak kibirlenirler:

Tevarih-i selefden hisse-mend olmis kati azdur

Nice nev-devleti gor der ki gafil devletin soyler (G.263/8)

Devlet ricali, diinya ile evienmeye calisir, fakat bu hileci kadin ona yar olmaz:
Rical-i devleti seyr it zen-i dehri ‘arls eyler
O mekkare nice mekr eyler dhir ana yar olmaz (G. 312/3)

Ne yazik ki, fakir fukara hep ehil olmayan ellere diser. Bu sebeple zuliim,
risvet ve irtikap kapisi daima agiktir:

Dest-i na-ehle diser ba’z-1 umir-i fukara

Bu sebepden ki glisade der-i zulm { risvet G. 84/2)

Mazlumun ahinin yakici atesinden sakinmak gerekir:
Eylemez itfa’ ani esk-i nedamet bilmis ol
Ates-i dil-sGiz-1 ahun kim serarindan sakin (G. 516/2)

Mahzun kalplerin kirlmasindan kaginmak gerekir:
Soyledi ‘Orfl bu pendi ¢iin lisan-1 halile
Kalb-i mahz(inun hemise inkisarindan sakin (G. 516/5)

Kamil insanlar mesleklerinde tenzil, cahiller ise terfi ettiriimektedir:
Erbab-1 kemalata bu kec-vaz’-1 dehr ne
Na&-dani ya bu mertebe terfi’ i kadr ne (Divan, G.624)

Bu sebeple sair, emir ya da vezir olmadigi i¢in pisman degildir:
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Cenéab-1 Hakka hamd olsun ne mir i ne vezir itdi
Beni feyzile klim-i suhanda bir ‘emir itdi (G. 677)

Cunkd, akilliinsan hileci bir kadina benzeyen diinyaya bel baglayamaz:
Eylemez ‘akil olan bu zen-i dehre ragbet
Bak ricalile o mekkare ider mi (ilfet (G. 84)

Felek degirmen gibidir. Her kemalin bir zevali:
irgliriir her giin zevale bir miinevver-mihrini
Devlet-i hiisnlin kemal-i tab-darindan sakin (G. 516/3)

Her zevalin bir kemali vardir. Bu kétii diizen siriip gitmez. Orfi, bu
diizenin bir yerde patlak verecegini ve koti diizenin degisecegini dlistindir:

Déner bu asyab elbet buna devr (i zaman dirler

Virur elbette bir batlak buna kevn U cihan dirler (G. 275/1)

3. Toplumsal Olumsuzluklar Karsisinda Sairin Tavri

Orfi Divan’nin miellif hatti niishasinda kimi gazellerin kenarinda bu
gazellerin yazilma sebepleriyle ilgili notlar bulunmaktadir. Bu notlarin Orfi
ya da Orfi'yi cok yakindan taniyan bir kimse tarafindan yazildig tahmin
edilmektedir. Bu gazellerden birinin kenarinda yer alan notta dzetle Orfi’nin,
bir bahar mevsiminde kirlarda dolasirken genclerin birbirleriyle kavga
ettiklerini gordigi, onlarn yatistiracak mahiyette meseleye dahil oldugu,
sonra da konuyla ilgili bir gazel nazm ettigi yazildir.

“Orfi, bir hengdm-1 bahér-1 sahn-1 cemen-zérda ya’ni bir bezm-i bi-
kardr u kendr-i1 yarda seyr-i cly-bdr idiip amma dildér-1 sitem-kdrun elinde
cdm ve ziydde mest olmadgin cadmi elinden diisiiriip sad-pdre eylediginden
hism-ndk olmadgin ‘usséka ‘itab [iderek] ‘simdi birtinizi 6ldiirtiriim’ didiikde
kurbdnun oliruz diyerek pend-dmiz bu gazeli nazm eylemisdiir.”

Gazelden ve gazelin kenarinda yer alan aciklayici nottan sairin
toplumu bir divana benzettigi ve siirinin toplumu hizaya getiren bir mistar
oldugu distncesi ortaya ¢ctkmaktadir:

‘Orfiyé san kapu kullari olupdur si’riin
Sag u sol mistar-1 nazmun dizilur divana (G. 634/5)
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4. Ahlaki Cagrigimlar

Sairin  “Pend-i ‘abd-i bi-kusGr-1  ‘Orfiyd” basiginda nazm ettigi
manzumesinde Ozetle su konular islenmistir:

Kemale ermek icin noksanlar grmemek gerekir:
Sakin noksan-bin olma ‘ayibdur
Kemale irmek istersen be-gayet (K. 24/3)

Glybet koti bir haslettir:
ider mahrdm-1 hal insani giybet
Ki olmaz kil ti kal ehlinde halet (K. 24/5)

Sikayet bulasici bir hastaliktir:

Karin olma sakilerden hazer kil

Ki sarf bir marazdur bu sekavet (K. 24/7)
ihanetten sakinmak:

Emin olsun Huda mahldki senden

Sakin bir kimseye itme ihanet (K. 24/9)

Itidal tizere olmak ve her iste adaletli davranmak gerekir:
Gerekdir mu’tedil ahlak-1 insan
Ki lazim her umirinda ‘adalet (K. 24/13)

Baris zamaninda bahadirlik izhar etmek dogru degildir. Savas¢l ruh,
gazada ortaya ¢tkmalidir:

Bahadirlikla incitme ‘ibadi

Gazada lazim insana secd’at (K. 24/16)

Keder gelmeden kederlenmeye, gamdan 6nce Uzlintlye ihtiyac yoktur:
Kederlenme keder gelmezden evvel
Zuhirindan mukaddem gam ne hacet (K. 24/23)
5. Hikmetli Sdyleyislerden Bazi Ornekler
insan miicelled bir niisha-i kilbradir ve onun sirazesi muhabbettir:

Bir miicelled niisha-i kiibradur adem ‘Orfiyd
Kim anun sirazesi rabt-t muhabbetdir heman (G. 501/1)
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Tanburi galgicinin soylettigi sanilmasin, onu her dem sdyleten muhabbet
mizrabidir:

Sanma mutrib séylediir tanb(r bezm-i yarda

Her makdmda ani mizrab-1 muhabbet séyledir (G. 279/6)

Okuyup yazmakla kisi alim olmaz:
Okuyup yazmagile her kisi a’lem olmaz
Kend terkibini ta bilmeye 4dem olmaz G.307/1

Aleme sigmayan goniil bir zerrede gizlenir:
Sigismaz ‘aleme dil ‘Orfi amma
Gehi bir zerreye pinhan olur dil (G.432/5)

irfan cevheri bir giin revag bulacaktir:
‘Orfiyé yokdur haridari diyii cekme elem
Gevher-i ‘irfan bulur bir giin ola elbet revac (G.106/5)

Hiner sahibi olanlar diinyanin en gamlilaridir:
Makb{l-1 Hudadur ¢eken alam-i cihani
Magmiim-1 dehr ekseri ehl-i hiineridir (G148/4)

Sonug olarak Orfi, siirlerinde hikmetli séyleyislere sikca yer vermis,
devrinde yasanan kimi olumsuzluklan dile getirmis, hikemi tarzin biyik Gstad
Nabi’nin etkisiyle hikemi Gislupla manzumeler kaleme almistir. Nabi’nin devrinde
sikayet ettigi olumsuzluklar bizzat yasayan ve cesitli haksizliklara maruz kalan
Orfi, yasadigi cagda emaneti ehline vermeyen devlet erkanini elestirmis, sadece
sikayetci olmakla kalmamis, onlara cesitli nasihatlerde de bulunmustur. Sair, siiri
bir vasita telakki etmis bu sayede insanlara 6gitler vermis, bir divana benzettigi
toplumun olumsuzluklarinin siir mistariyla bertaraf edilebilecegini ileri stirmustur.
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NABP’NiN iDEAL GAZELI
Yasar AYDEMIR"

Ozet

Klasik sairlerimiz daha c¢ok divanlarinin dibacelerinde, kasidelerinin
fahriye bolimlerinde ve gazellerinin mahlas beyitlerinde, zaman zaman da
mustakil siirlerinde siir ve sair hakkindaki distincelerini dile getirirler. Bu bir
anlamda onlarin ideal siir ve sairliklerinin ilkeleridir. Nabi’nin de bircok
manzumesinde siir ve sair hakkinda degerlendirmeleri bulunmaktadir.

Bizim konumuz onun ideal gazeli hakkindaki degerlendirmeleri
olacaktir. Nabi’'nin “olsa gazel” redifli siiri, blaylk oranda onun ideal bir
gazelde bulunmasini arzu ettigi 6zellikleri icermektedir. Sairin divaninda, bu
gazelde ifade edilen diislincelere paralel baska 6rnekler de bulunmaktadir.
Tebligimiz “olsa gazel” redifli siiri merkeze almakla birlikte, divanda bulunan
konuyla ilgili baska 6rnekleri de bir araya getirerek Nabi’nin ideal gazelini
ortaya koymayi amaclamaktadir.

Girig

Edebiyat elestirisi edebiyatla birlikte var olmus, bu faaliyetler
edebiyatin icinden ve disindan kisilerce yurutilmistir. Divan edebiyatinda
elestiri blylk oranda tezkireciler tarafindan yapilmakla birlikte bizzat eser
sahibi sair veya yazar tarafindan da yapilmistir. Bu elestiriler eserin
muhtevasindan sekil ve Gslubuna kadar genis bir yelpazeyi icine alir.

Divan sairleri siir ve saire donik toplu elestirilerini ¢ogunlukla
divanlarin dibacelerinde, bu is icin 6zel yer ayrilmis kimi mesnevilerinde,
kasidelerinin  fahriye bolimlerinde veya mistakil siirlerinde dile
getirmislerdir. Ancak elestiriler bununla sinirli kalmayip daginik olarak gazel,
mesnevi, kita, mifred vs. gibi sekillerde hemen her firsatta s6z konusu
edilir. En yaygin olarak da gazellerin mahlas beyitlerinde veya ona yakin
beyitlerde karsimiza cikar.

Sairlerin daginik olarak bulunan bu elestirileri esas itibariyle kendi
siir ve sairliklerinin tanitim ve degerlendirmeleridir. Bu degerlendirmeler bir
taraftan sairin kendi siir anlayisini verirken diger taraftan da ¢aginin siir, sair
ve sanat anlayisini yansitir (Tolasa 1982:16-17).

Calismamizda Nabi’nin “olsa gazel” redifli 7 beyitlik manzumesi
merkeze alinarak bu meyanda gazelin nasil olmasi gerektigi ile ilgili
divandaki ifadeler bir araya getirilip degerlendirilmeye alinacaktir. Bu
yapilirken konuyla ilgili olarak devrin ortak degerlendirme olgitleri icin

" Prof. Dr., Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi.
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baska sairlerin ilgili beyitlerinden de istifade edilecektir. Ayrica Nabi'nin bu
gazeli disinda, gazelde olmasini arzu ettigi hususlara da isaret edilecektir.

Nab#’nin ideal Gazeli

Zahir G batint ma’m{r u metin olsa gazel
SiUrete yaver G ma’naya mu’in olsa gazel

itse te’sir dil-i sAmi’a hah u na-hah
Dil-nisin sine-nisin sadr-nisin olsa gazel

Yalunuz safha-i mecmaalara olmasa kayd
Levha-i mihr i mehe naks-1 cebin olsa gazel

GUs iden seng-dil olursa bile itse eser
Mail-i mertebe-i naks-1 nigin olsa gazel

Tohmdan hasll olan taze sikGfe manend
Nazenin sekl G hos-ayende zemin olsa gazel

Girmese mahzen-i elfazina diizdide-metd’
Bender-i ndtikada beyt-i emin olsa gazel

Meh-ruhan-1 mitenasib-bedenasa Nabi
Olsa hemvare ne gass U ne semin olsa gazel
(G.487)

Zahir G batini ma’m{r u metin olsa gazel
SiUrete yaver G ma’naya mu’in olsa gazel

(Gazel i¢i dist mamur ve metin; surete yardimci, manaya yardimci olsa!)

Bu beyitte siir degerlendirme terimi olarak 16. yy.da ayni zamanda
sair icin de kullanilan bir terimle karsilasiyoruz; “metin” terimi. Kelime
anlami olarak “metanetli, saglam, dayanikli” anlamlarina gelen kelimenin
siir ve sair icin bir elestiri terimi olarak kullanildiginda kelime anlamlarini da
cagristiracak 6zel bir anlam kazandigi muhakkaktir. Metin teriminin 16.
yuzyil tezkirecilerinden Asik Celebi’nin Zati maddesinde, “kiilliyet séhibi séir
olup kelimdti rasih (i rasin ve zihni si‘rde muhkem (i metindiir” (Kilig 1994:
889); Ahd’nin Agehi hakkinda “Kuzdtdan sih-tab' u hos-sohbet ve sd'ir-i
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metin ...”(Solmaz 1996: 321); Zati'de “Sd'ir-i metin ii sirin-makdl...” (Solmaz
1996: 397) gibi kullanimlari dikkati ¢eker.

Eser degerlendirmelerinde de Asik Celebi’nin farkl sairlerin siirleri
icin bu terimi kullandigi goéraltr: Ahmed Pasa icin “Fi'l-hakika es‘dri metin ve
ka‘ide-i nazmi muhkem (i rasin ...” (Kilic 1994: 110); Celili icin “Es‘Gri rdsih (i
rasin ve nazmi kavi vii metindiir.” (Kilic 1994: 234.); Helaki icin "Es‘Gri metin
i giiftan rengindiir.” (Kilic 1994: 267); Muhyi icin "Es‘Gri rdsih i rasin i
muhkem (i metindiir." (Kilic 1994: 412); Makali icin "Hiisn-i hatta dahi
madlikdiir ve si‘ri muhkem (i metin dimek meslegine sdlikdiir.(Kilic 1994: 434)
gibi.

Asik Celebi’'nin “Fi'l-hakika es‘Gri metin ve ké‘ide-i nazmi muhkem ii
rasin ...” (Kihg¢ 1994: 110) 6rneginde metin kelimesi belli ki nazm kaidesi
anlaminda kullanilmamistir. “Es‘@ri rdsih i rasin ve nazmi kavi vii metindiir.”
(Kilig 1994: 234) ciimlesinde kelime saglam anlaminda kullanilmis olmalidir.
“Es‘dri metin U gliftdri rengindiir.” (Kihg 1994: 267.) 6rnegi sekil ve kurgu
acisindan  glgli  anlamini  dastindirmektedir.  Makalt  icin  yapilan
degerlendirmesinde de siirin genel basarisi anlatilmaya calisiimistir.

16. ylzyil tezkirelerinde elestiri terimi olarak kullanilan bu kelimenin
ayni amacla sairler tarafindan kullanimi ise 17. yizyila rastlar. Nabi'nin
disinda Nefi, Fehim, Sabit ve Tifli’de rastladigimiz bu terim su 6rneklerde
gecmistir:

Dil-i asik gibi isretgede-i rihani

Beyt-i s@’ir gibi rinddne vii mevzin (i metin (K. 49/17)

Nefi

Nefi'nin  bu beytinde terime bakinca; beytin kurgusundaki
paralellikten hareketle metinin ruhaniye karsilik olarak mevzun ile birlikte
kullanildig1 gordlir. Bu da 6z0, beytin ana catisini karsilar.

Y4 sevdd-1 tahtgah-i kisver-i endisediir

Bir sardy-i dilgtisGdur anda her beyt-i metin (K. 56/39)

Nefi

Yukaridaki beyitte “Beyt-i metin” terkibi ile siirin hem dis hem de i¢
yapisi sézkonusu edilmistir. Saray olusu dis yapiyi; dilglisa olusu da hem dis
hem i¢ yapiyl karsilar. Yani “metin” kelimesi burada bir taraftan beytin
seklen miikemmeliyetini diger taraftan da mananin kusursuzlugunu ifade
eder goériinmektedir:

Olursa tab’um eder bin kasideye medyin

Nice kaside ki her beyti bir kitdb-1 metin (K. 58/41)

Nefi

Bu beyitte “Kitab-1 metin”, her bir beyit eksiksiz, okunurlugu ve

cekiciligi olan, anlam ve ahenkte dortdortlik anlamina gelmektedir.
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Asagidaki beyitte ise “metin” sasmaz 6l¢li anlamindadir:
Hdmemin rdh-i siiltik-1 fitne hatt-1 sdyesi
Si’rimin habl-i metin-i feyz tér-1 mistdn (K. 14/52)
Nefi
(Hamemin hatt-1 sayesi rah-i stllk-1 fitne; si’rimin tar-1 mistari habl-i
metin-i feyzdir.)

Fehim’e ait beyitte ise “metin” gevsek ve manasizin ziddi olan
muhkem, anlamli, her seyi diisiintilerek kurgulanmis anlamindadir:
Hasm nazir idemez tabi’at-i siistin
Tab’-1 Fehimiin si’éri si’r-i metindiir (G. 105/7)
Fehim

Takip eden beyitte ise “metin” kelimesine yiklenen anlam, hakikati
yansitma, onun sozciisii olma durumudur:
Oldi tab’um niisha-i Gyine-i feyz-i ezel
Ol sebebden sdret-i si’r-i metinim tézediir (G. 94/5)
Fehim
Sabit’in beytinde ise “metin” saglamlik anlamindadir:
Gazelde kdfiye gerek SGbit metin gerek zird
Bind-yi1 hdne-yi endiseme temeldiir bu (G. 277/5)
Sabit

Tifl'nin beytinde de siirin begenilen ve gonilde yer edenine metin
sifatinin kullanildigini gériiyoruz:
Edasi dil-pesin olsa yir itse kalsa hatirda
Bize giiftdr-1 Tifli gibi bir nazm-1 metin olsa (G.165/5)
Tifli
Nabi, Hayriye isimli eserinde “metin” terimini Baki ve Nefi'nin siiri
icin kullanir. Burada terimin siirin hem dis hem i¢ yapisini kastettigini,
agirlikli olarak da manayi 6ne ¢ikardigini iddia edebiliriz:
Anlarufi si'ri metindiir amma
Gayrisinde dahi var cok ma'nd (Hayriye, 979)
Kaplan 1995: 258-59

Bu orneklerdeki anlamlar g6z 6niinde bulundurularak Nabi’nin
gazelinin beytine tekrar baktigimizda terimin daha ¢ok 6ze ve manaya, hatta
hakikate isaret ettigini sdylemek mimkiindir. Ozellikle misradaki paralellik
bizi bu anlama yonlendirmektedir. Gazelin zahiri ma’mur, batini ise metin
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olarak tanimlanmistir. Hatta beyitteki paralellikte zahir kelimesine karsilik
shret, batin kelimesine karsilik da ma’na gelmistir.

Beyitte dikkatimizi ¢eken ikinci terim ise ma’mr terimidir. Terim,
Asik Celebi Tezkiresi Rizayi-i Sant maddesinde “Ma'miir ve dsikdne...” (Kilig
1994: 767); Ali'nin Kinhi'l-Ahbar'inin Necati maddesinde “Kirkdan ziyéde
ma'mir gazellerini buldum.” (isen 1994: 167); Sirurl maddesinde “Bir
ma'mir gazel-i peng beytini géremediim.” (isen 1994: 229) seklinde eser
lzerine degerlendirmelerde karsimiza ¢itkmaktadir. Hemen hepsinde gerek
mana ve gerekse sekil ve kurgu acisindan kusursuz siir kastedilmistir. Bu
terim de sairler tarafindan edebiyat elestirisinde gorebildigimiz kadariyla ilk
olarak 17. ylzyillda kullanilmistir. Kullanim, Nefi ve Sabit’e ait iki beyitte
geger:

Bahdne eyleyiip ma'mdiri-i ebydt i es'dr

Dil-i virdnum itdiin lutf ile Gbad sulténum

Sabit

Ma’mar kelimesi yukaridaki beyitte, beytin icerigi ile birlikte dis
gOrunustnin mikemmeliyetini ifade etmektedir.

Nutka gelsem Nef’i-i mu’ciz-demim [s@ gibi

Beyt-i ma’miir-t ma’dni héniiménumdur benim (K.17/35)

Nefi

Hz. isa’nin mucizesi 6liyl diriltmektir. Beyt-i ma’mar-1 ma’na terkibi
manay! icinde bulunduran beyt anlamina gelir ki terim Nabi’nin zahir
kelimesine ylkledigi anlamla paralellik gosterir.

Oyleyse Nabinin istedigi gazel seklen kusursuz, icerdigi anlam ve
kurgu acisindan da hakikati ifade eden, sasmaz 6l¢lsi olan bir gazel olmali;
ici ve disi kamil olmahdir.

Nabi, gazelinin ikinci beytinde ilk beyitte arzuladigi olculerdeki
gazelin bir taraftan etki alanini gosterirken diger taraftan da Gstlinliglnin
altini ¢izmektedir. Buna goére Nabi, gazelinin kulagina calinan herkesin
gonliine tesir etmesini gonle oturan, sineye yerlesen, ylirege tesir eden
climlecikleriyle ifade eder:

itse te’sir dil-i sAmi’a hah u na-hah

Dil-nisin sine-nisin sadr-nisin olsa gazel

Nabi, bir baska beytinde gazelin/sozin darb-1 mesel etkisi
doguracak sekilde séylenmesini ister:

Sézde darbii’l-mesel fradina s6z yok amma

S6z odur dleme senden kala bir darb-1 mesel (Mf 35)
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Nabi’nin hosa gider tarzda soyledigi gazelleri ister istemez
dostlarinin kulagina kiipe olur:

Héh u nG-haéh olur Gvize-i gis-1 ahbdb

Nabiya her gazeliin béyle hos-Gyende midiir (G.213/7)

Her seye ve herkese canlilik ve ferahlik veren meltem rizgarinin
Nabi’nin gazeli gibi hosa giden bir tarafi vardir. Acaba o da Nabi'nin
memleketi olan Urfa’dan mi esmektedir?

Nabi gazeli gibi hos-dyendeligin var

Ey bdd-1 revdn-bahs Ruhd’dan mi geliirsin (G.654/10)

Nabi’'nin glizel ve etkileyici gazelleri sevgilinin iltifatina da mazhar
olur. Yazdig: zarifane gazellerle maksadi sevgilinin dudagini ayni zarafetle
Opmektir:

Zarifdne gazeller séyleyiip ydre okutmakdan

Lebin bis eylemekdtir kasdi NGbi'niifi zaréfetle (G.769/5)

Onun siir cocugu bes aylik/ bes beyitli bir cocuktur; devrin dadisinin
onu sirtina almasina sasmamak gerekir:

Tifl-1 si'riim kiidek-i ses mahediir ey Nabiya

Ddye-i devrén nola izzetle ber-dis eylese (G.813/4)

Nabi’nin arzuladigi siir nadir bulunur. Nadir bulunan siiri de insanin
agzina cennetteki tath suyun lezzetinde gelir:

Bu si'r-i nddireden togru séyle ey Nabrt

Dehdna lezzet-i Gb-i ziildl gelmez mi (G.876/6)

Nabi, gazelinin Gglincli beytinde de siirinin etki alanindan so6z eder.
Onun gazeli yalniz mecmua sayfalarina kaydedilmese; ay ve gilines
sayfalarina da alin yazisi olsa:

Yalunuz safha-i mecmaalara olmasa kayd

Levha-i mihr (i mehe naks-1 cebin olsa gazel

Felek divaninin katibi, Nabi’'nin yazdig glizel gazeli glinesin altin
varagina yazsa uygundur:

Nabiyd yazsa sezd zer varak-1 hurside

Kdtib-i bdrgeh-i cerh bu zibé gazeliim (G.509/7)

Nabi, taze mallarla dlemi doldurmustur; sanki dusiince aleminde
Zinet vardir:
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N@biyé taze metd© ile piir itdiin “Glemi

Cérsi-yi1 dlem-i endisede zinet mi var (G.216/6)

Nabi’'nin arzuladig: siir, gonlii tas gibi kati olanlari bile etkileyecek
Olgclide olmal, tipki yizik uzerindeki cevher gibi herkesin dikkatini
cekmelidir:

GUs iden seng-dil olursa bile itse eser

Mail-i mertebe-i naks-1 nigin olsa gazel

Nabi’nin istedigi siir oyle dikkat cekici olmali ki giines onu felegin
takina altin kalemle yazsin:

Zerrin kalemle yazsa sezd mihr NGbiya

Tdk-1 sipihre bu gazel-i dbddrumi (G.878/5)

Nabi’nin siiri yeni, gdnle hos gelen bir glzellikte, orijinal, gortintlsu
cekici ve yerinde soylenmis bir gazel olmalidir:

Tohmdan hasil olan taze sikGfe manend

Nazenin sekl G hos-ayende zemin olsa gazel

Nabi’nin bu beytinde gazelin tohumdan c¢ikan taze cicege
benzetilmesi her seyden Once okuyucuda safligi ve dogal glzelligi
cagnistirlyor. Buna ekledigi nazenin sekil ve hosa giden zemin de kendi
dogallig: icerisindeki hoslugunu ifade ediyor. Benzer bir arzu takip eden
beyitte de yer almaktadir. Burada sairden istenen taze ve yeni soyleyisler
1Isiinin arkasindan gitmesi, ayni zamanda orijinal ve berrak séylemesidir:

Lem‘a-yi tdze-glyé pey-revlik eyle NGbi

Es‘Gr-1 Gbdan hep nd-sinide géster (G.186/7)

Gelenek eski olsa da bu eskilik icerisinde yazdigi siirler her defasinda
yeni yeni manalara ve orijinal kurgulara déntk olmaldir:

Nev-be-nev mive zuhurives diraht-1 kbhneden

Tab®-1 NGbi pirlikde tdze-giluklardadur (G.191/7)

Yenilik ve 6zgiin kurguya devam edildigi sirece orijinal soyleyisler
arasinda bu, her zaman berrak bir sdyleyis olmaya devam edecektir:

Tetebbu' kim iderse bu zemin-i tGzeye NGbi

Miyén-1 tdze-giydnda odur pdkize-giterce (G.767/5)

Belki biraz da yuzyil Gslubuna egemen olan sebk-i Hind’nin etkisiyle
furyaya dontisen, yeni kelime ararken anlamin kaybedildigi orneklere tepki
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olarak da soylenmis goriinen asagidaki beyitte yine 6zglin manaya vurgu
yaptmistir:

Ma'ni-i taze fikr it itme lGgatle memld

Kim eyler i'tibéri berg-i ne-ddde bére (G.802/2)

Siirin olmazsa olmazi istiarelerde de 6zglinliik ve orijinal manalardir:
Bi-taze isti'dre olma ldgatde lezzet
Ahd-y1 gayb-1 ma'ni diismek gerek sikdre (G.802/3)

Divan sairlerinin 6nemle Uzerinde durduklari hususlardan birisi siir
hirsizligi karsisindaki tavirlaridir. Stinbilzade Vehbi'nin:

Sirkat-i si’r idene kat’-1 zebdn lGzimdur

Béylediir ser'-i beldgatde fetevd-yi suhan (Karatas 2005: 66-68;
Kurnaz 2007: 74)

beyti divan sairinin hirsizlik karsisindaki toresidir. Nabi de ideal gazelinde
“Sozleri mahzeninde calinti mal olmasa; gazel, s6z ticarethanesinde emin bir
beyt olsa!” demektedir:

Girmese mahzen-i elfazina diizdide-meta’

Bender-i ndtikada beyt-i emin olsa gazel

Mana halvethanesine hirsiz gérinimli clihela grubunun girmesi
uygun degildir:

Lillahi'1-hamd ki halvetkede-i ma‘néya

Diizd-sdret ciiheld firkasi nG-mahremdiir (G.118/6)

Nabi, iranli sairlerin siirlerini tercime ederek nazma aktaran, sirkate
bulasan sairleri tenkit eder ve bunu baskasinin sofrasina el uzatmak olarak
degerlendirir (Bilkan 1998: 64):

Cdme-i gayri bozup entdri yapmak gibidiir

Nazm-i Tiirkiye ¢cevirmek Acemiifi gliftérin (G.550/5)

Bir nice zarfdan almak gibidiir diirlii ta'ém
Eylemek halt s6zinde digeriin es'drin (G.550/6)

Nabi, gazelin bir tarafi zayif bir tarafi gicli olanini istemez; onun
istedigi gazel her zaman viicudunun her bir uzvu birbiriyle uyumlu, kusursuz
bir glizel gibi olmasidir:

Meh-ruhan-1 mitenasib-bedenasa Nabi
Olsa hemvare ne gass U ne semin olsa gazel
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Nabi, buldugu yeni manayi yeni bir sdyleyisle ortaya koymak ister.
Zira taze mana yeni ylzli bir glizel gibi beslenir:

Mand-yi taze taze libds ile Nabiya

Hibén-i téze-riy gibi béyle besleniir (G.202/7)

Sair, taze mazmunu olmayan ve hosa giden edadan mahrum bir
gazeli, icinde glizeli olmayan bir meclise benzetir:

O gazel meclis-i bi-dilbere benzer ki ola

mazmiin u hos-Gyende edddan mahrim (G.515/10)

Nabi uzunca bir 6mir sirmdistir. Yasadigl donemde siyasi ve sosyal
calkantilar yaninda sebk-i Hindi akiminin siir Gzerindeki etkileri de yogun
olarak hissedilir. Toplumun problemlerine kayitsiz kalamayan Nabi, edebi
hareketlilige de duyarsiz degildir. Sairin hem uzunca bir 6mdr siirmesi, hem
sosyal hadiseler karsisindaki miinevver tavri hem de edebi hareketlilikteki
duyarhligi onu siir anlayisinda zaman zaman birbiriyle celisir gorilen
noktalara tasimistir. Ozellikle Sebk-i Hindi'nin bu dénemde revag bulmasi,
belki de oldugundan fazla 6nemsenip ilgi gdrmesi, hassaten yeni kelimelerin
siire taginmasi, anlamin girift hale gelmesi sairi rahatsiz etmis goriintyor.

Nabi'nin "olsa gazel" redifli siirini ne zaman yazdigini, sanat
devresinin hangi dénemine rast geldigini bilemiyoruz. Oyle gériiniyor ki
Nabi bu gazelini sanat hayatinin sonlarina dogru yazmamis. Dolayisiyla bu
gazelini yazdiktan sonra siir anlayisinda 6ne cikaracagl baska hususlar da
olmustur. Biz "olsa gazel" redifli siirini merkeze alarak onun ideal bir gazelde
aradigl hususlan dile getirmekle birlikte diger vurgularinin da altinin
cizilmesinin geregine inaniyoruz. Onun arzu ettigi ideal gazelde aradig diger
ozellikleri birka¢c madde halinde siralamak ve onlari 6rneklendirmek yerinde
olacaktir.

1. Mana

Nabi'nin mana vurgusu basta divandaki gazeller olmak tizere bircok
siirinde kendisine yer bulur. Bizim ¢alismamizda s6z konusu ettigimiz husus
onun gazelde bulunmasini arzu ettigi vasiflardir. Onun icin 6rneklerimiz
mumkin oldugunca gazellerindeki mana vurgularindan secilecektir.

Nabi, gazelde surete takili kalmayip manaya bakmalidir; satir egri
olsa da mana bozuk olmaz:

Sdrete itme nazar ma'niye bak ey NGbi

Satr kec diisse de olmaz yine muhtel ma'nd (G.861/11)
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Es’dr icinde ma’ni-i barik Nabiyd

Bir ristediir ki zir-i gliherden zuhdr ider (G.89/7)

Nabi, icinde séylenmemis taze bir mana ortaya ¢ikmazsa kalemine
ylzsuyu doktlirmez:

Taze bir ma'ni-yi nd-giifte zuhdr itmeyicek

Kiyamam Gb-1 ruhun dékmege NGbi kalemin (G.402/7)

Siirin dis yapisini "aziz", i¢ yapisini ise "eazz" (en aziz) olarak
tanimlayan Nabi (Bilkan 1994: 67), manayi suretin 6niine alir:

Liib eazzdur ne kadar olsa bile kisr aziz

Sdretiin mertebesinden olur efdal ma'nd (G.861/6)

Siir yazmaya baslamadan maksat, vahsi manayi zincire baglamaktir:
Diismeden si'ri garaz ddiye-i tahrire
Ma'ni-i vahsiyi bend eylemediir zincire (G.751/1)

Mana hazinesine ulasan kimsenin sairlik tabiati iksire ragbet etmez:
Nabiya kim ki bulur genc-i ma'dniye vusdl
Tab'i bilmem ki nice ragbet ider iksire (G.751/9)

2. Nabi'nin Alisiimamis Kelime Tercihleri Karsisindaki Tavri

Nabi, bircogunda mana vurgusu da yaptig1 kimi beyitlerinde gazelde
alisiilmadik kelimelerin kullanimina itiraz eder:

Ey si‘r miydninda satan lafz-1 garibi

Divén-1 gazel niisha-i kdmds degtildiir (G.167/7)

Cins-i lGgatle memli sehr-i Sthah u Kdmis
Olmaz metd'-1 ma'ni liftdde her diyéra (G.802/5)

Saf olmayan kandilin gecenin goziinii aydinlatamadigi gibi, alisik
olunmayan kelimelerle hosa giden siir ve nesir de yazilamaz:

Miiskil lGgatle olmaz hos reng si'r (i insG

itmez cerd§-1 madsis cesm-i sebi indre (G.802/9)

Nabi, kolay kolay manasi ¢ikarilamayan ve anlasilmasi icin istisare
gerektiren siirin karsisindadir:

Dinstin mi si'r (i ins@ 6yle muakkaddne

Kim ola hall ii akdi muhtdc-i istisére (G.802/6)
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Manasi az, sozleri isitilmemis, her satirinin anlasiimasi icin sozlik
gerektiren bir gazele taraftar degildir:

Endek ola me’dli nd-giis-zed makali

Her satr ola miieddd Kédmdsi ihtizéra (G.802/7)

3. Sade Gazel

Nabi, siirlerinde istedigi 6lclide sade sOyleyislere ulasamamissa da o
sadelikten yanadir (Kaplan 1995: 55; Bilkan 1998: 62). Sade yiizli sevgililerin
gonl papaganina ayna olmasi gibi gazel de sade olmalidir:

Ciin sdade-rdlar dyinediir tati-i dile

NaGbi gazel de sdde olursa aceb midiir (G.172/7)

Sah-1 glil-cihre-i pejmiirde kabddur ma'ni
Eger olmazsa karin néziki-i takdire (G.751/4)

Oziint almaya alismis rinde (izimiin nese vermedigi gibi anlasiimasi
zor sozlerin sefasi da olmaz:

NaGbri safdsi yokdur elfdz-1 ukde-darun

Englir nes'e virmez rind-i usdre-hére (G.802/11)

Tekelltfstiz, gonil agan siirler séylemek varken siiri anlasiimaz hale
getirmenin anlami yoktur:

Ne lazumdur diisiirmek si’ri NGbi kayd-i igldka

Bu denlii bi-tekelliif sGde si’r-i dil-giisd dirken (G 621/5)

Mana apagik iken onu icinden cikilmaz hale getirerek ihtimaller
prangasina esir etmek uygun diismez:

Tururken séh-rah-i1 arsa-i tasrih ma’ndyi

Degiil lGyik esir-i kiice-bend-i ihtimdl itmek (G 469/5)

4. Hikmet

Nabi, hikemi siir ekolinin divan siirindeki en 6nemli
temsilcilerindendir. "Ona gére siir kisisel ve toplumsal aksakliklar1 gdsterip
okuyucuyu uyarabilmeli ve dogru yola yéneltebilmelidir." (Mengi 2000: 184).
Hayriyesinde hikmete vurgu yapan sair ogluna nasihatinda:

Hikmet-Gmiz gerekdiir es'ar

Ki me'dli ola irsGda meddr

Ab-1 hikmetle bulur nesv ii nemé@
Glilsen-i si'r (i riydz-1 insd (Hayriye1000-1001)
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(Kaplan 1995: 259; Mengi 2000: 184)diyerek hikmeti siirin esasina koyar.
Nabi, ayni disincelerini divaninda da dile getirir. Siire bu kadar tevecciih
etmesinin nedenini siirin temeline hikmet sirlarinin agiklamasini koymasina
baglar:

Tevecciih eylemezdiim si're Nabiya bu kadar

Beyadn-i sirr-1 hikem olmayaydi mazmiini (G.858/5)

Belli bir olgunluk seviyesine ulasan sair arttk mey { mahbup
vasfindan vazgecip kalemini hikmeti anlatmaya yoneltir:

Simden girii diismez sana vasf- mey ii mahbib

N@Gbi dehen-i hémeni kil hikmete mu‘tdd (G.50/11)

5. Taze siir

Nabi'nin gazelde arzu ettigi hususlardan birisi de orijinalliktir. Ona
gore gazel daha o6nce gorilmemis, duyulmamis ve soylenmemis tarzda
olmahdir:

Gazel nd-dide vii nd-sinide vii nd-giifte lazimdur

Yazukdur pdyesi pd-mdl ola NGbi bu mirkdtiin (G 457/5)

Gazeli herkesin soyledigini tekrarlayarak eski tarzda soylemek taze
bir gelini yliz yasina basmis bir adamla evlendirmek gibidir:

Arls-1 tdzeyi tezvice benzer pir-i sad-sdle

Kéhen mecmi’aya tahrir-i si’r-i nev-makdl itmek (G 469/4)

Gazel yazanin tabiri hos, niikteleri muhayyel ve beyani sih olmalidir:

Sd@Cir olursa ola seniin gibi Nébiyd

Tabiri hos nikdti muhayyel beydni sih (G.46/5)

Nabi taze mana, yeni mazmunlar ve orijinal so6yleyislerin
gerekliligine Hayriye’sinde genis yer ayirir. Siirde eski gelenegi sirdiiren,
alisiimis mazmunlari tekrar eden sairleri elestirir (Erkal 2009: 258):

Reh-i nd-reftede cevldn idemez
Sapa vadileri seyrdn idemez

idemez sayd-1 ma’éni-i biilend
Atamaz gayb sikGrina kemend

Geginiir ma’ni-i hdyide ile
Lafz-1 meshdr-i cihdn-dide ile (Hayriye 1002-1004)
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Sonug

Nabi, bircok klasik sairimiz gibi siir ve sair hakkindaki dusiincelerini
firsat buldukca eserlerinin uygun yerlerinde dile getirmistir. Hayriyye'si,
Farsca divani ve Tirkce divaninda bu tir degerlendirmelerini bulmak
mimkindir. Nabi, Tiarkge divaninda “suhan” (G.532), “ma’nad” (G.861) ve
“olsa gazel” (G.487) gibi rediflerin yonlendirmesiyle siir hakkinda genis
degerlendirmeler yapma firsati bulmustur(Bilkan 1998: 64). Bunun yaninda
cogunlukla gazellerinin mahlas veya mahlasa yakin beyitlerinde de siir ve
saire dair degerlendirmeler yapmistir.

Biz calismamizda sairin “olsa gazel” redifli siirini merkeze aldik.
Burada ifade edilen dislinceleri ve divanin baska yerlerindeki paralel
soyleyisleri bir araya getirdik. Sairin uzun bir 6mir stirmesini ve devrindeki
siyasi ve edebi hareketlilikleri de dikkate alarak bu gazelde yeteri kadar
lzerinde duramadigini diisiindigiimiiz mana, hikmet, orijinallik arzusu ve
tumturakli soyleyislerden uzak durulmasi gibi hususlarin da altini ¢gizerek
onun ideal bir gazelde aradigi 6zellikleri bir araya getirdik.

Buna gore Nabi, gazelinin seklen kusursuz, anlam agisindan hakikati
ifade eden, kurgusu glcl, insani ister istemez etkileyen; mecmua
sayfalarinda kalmayip dikkat ceken; yeni soyleyisleri olan, gonil ceken;
Ozgln, taze manalar iceren; ici disi muhkem; alisiimadik kelimelerden uzak,
kiskirtici sade; hikmete yaslanan; herkesin soyledigi seyleri tekrarlamak
yerine yeni mana ve mazmunlari yeni bir tarzla sdyleyen olmasini ister.
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NABV’NiIN TUHFETU’L-HAREMEYN’iNiN METINLER ARASILIK
BAGLAMINDA DEGERLENDIRILMESi"

Menderes COSKUN*

Asil konuma baslamadan 6nce Nabi’yle ilgili bir dlisiincemi sizlerle
paylasmak isterim. Nabi (izerinde olduk¢a yorucu ve ciddi calismalar
yapilmis olmasina ragmen hala bir Nabi uzmanimiz, diger bir ifadeyle, bir
Nabiyologumuz yoktur. Nabi’yle ilgili makale ve kitaplardaki bitiin bilgileri
bilmek, yazmak veya hafizada tutmak, Nabiyologluk vasfi icin yeterli
degildir. Nabiyologun oncelikle Nabi'nin bizzat kendi kaleminden ¢ikmis
bitlin yazi ve eserleri toplamasi ve ciddi bir sekilde incelemesi gerekir.
Boylece Nabi’'nin el vyazisinin btin 6zelliklerini, kullandigi kagit ve
mirekkeplerin hususiyetlerini, hangi yazim yanlislarina meyilli oldugunu,
Nabi’yi Veysi ve Ali gibi slislii nesir ustalarindan ayiran Uslup 6zelliklerini,
Nabi’nin yasadigi dénemi, Nabi'nin tabi oldugu gelenege yaptigi katkilarin
boyutlarini, Nabi'nin fikriyati, kelime diinyasi, kisaca Nabi’yi diger sairlerden
farkli kilan bitiin 6zelliklerini vs. cok iyi bilmelidir. Bu, Nabiyolog olmanin ilk
asamasidir. Nabiyologlukta ikinci asama Nabi’'ye atfedilen bir bilgi veya
metnin nicin Nabi’ye ait oldugunu veya nicin olmadigini fark edebilme ve
delilleriyle ispat edebilme asamasidir. Diger bir ifadeyle Nabi’ye atfedilen bir
eser, siir veya bilginin, kaynaklara ragmen, Nabi'ye ait olmadigini ispat
edebilen kisi Nabiyologtur. Abdilkadir Karahan gibi bazi arastirmacilar
Nabiyologluk siirecinde ilk asamayi ge¢mis olabilirler. Ancak onlarin ikinci
asamaya ciktiklarini gosteren bir ¢calismalari yoktur.

Metinler Arasilik Baglaminda Tuhfetii’l-haremeyn

Dinyadaki hemen her olusum ve gelisim, varligini, degisen
oranlarda kendisinden 6ncekilere borgludur. Bu tabii durumun edebiyattaki
sekline metinler arasilik adi verilmistir. Metinler arasilik kavramini ilk olarak
Bulgar asilli Fransiz kiltir bilimci Julia Kristeva 1967 yilinda yayimladigi bir
makalede kullanmistir. Kristeva’nin metinler arasiligl, Rus edebiyat
kuramcisi Mihail Baktin’in “diyalogsallik” kuramina dayanmaktadir.

" Bu bildiri hazirlanirken su makalelerden sikga yararlanilmistir: Coskun, Menderes (2001),
“Nab¥'nin Tuhfeti’'l-Harameyn Adli Seyahatnamesinin Edebi Kaynaklari”, ilmi Arastirmalar”,
12, 63-72; Coskun, Menderes (2001), “Nabi’nin Tuhfetl’l-harameyn Adli Seyahatnamesinde
Kullandigi Nesir Dili ve Uslabu”, Tiirk Yurdu, 162-163, 88-94.

Prof. Dr., SDU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati BIimdi.
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Metinler arasilik kuramina goére her metin kendisinden onceki
metinlerle iliskilidir, onlarin bir sonucu veya bir dontsimuddar,
transformasyona ugramis seklidir. Kristeva’ya gére “Her metin bir alintilar
mozaidi gibi olusur. Her metin kendi icinde baska bir metnin eritilmesi ve
déniistiimiidiir.” (Aktulum 2000: 41). Michel Schneider ise “su ya da bu
bicimde baskasina ait tiimceleri, par¢alari kendi yapitina sokmayan” yazarin
olmadigina inanir (Aktulum 2000: 104). Malone’a gére Shakespeare’e ait
6043 misrain 1899’u bizzat Shakespeare’in kendisi tarafindan yazilmistir;
diger 1771 misra onceki sairlerden alinmis, 2373 misra da “yeniden
dizenlenerek yazilmistir”. Shakespeare, Robert Grene, Marlowe, Lodge ve
Pele gibi ediplerden “gizlice aktarim” yapmistir (Aktulum 1999: 104). Yahya
Kemal, Shakespeare’e yonelik intihal suglanmasini agir bulmustur.

Aktulum, metinlerarasilikla ilgili farkli bakis acilarini sdyle 6zetler:
“Kristeva ve Barthes metinler arasinin izlerinin bilinmez, ¢ogunlukla
saptanamaz, kolaylkla ¢ikarilamaz olduklarini ileri siirerken, tersine
Riffaterre bu izlerin saptanabilir, taninabilir izler oldugunu ancak
algilanabilmeleri icin okurun iyi bir ekinsel birikime sahip olmasi gerektigi
lizerinde durur. Kristeva, metinlerarasini bir yazi etkisi, yani yazi yoluyla
tretilen bir unsur gibi gériir. Riffaterre ise metinlerrasinin tiimdyle bir
okuma etkisine baglh oldugu diisiincesindedir.  Ayrica  kimileri
metinlerarasinin kaynak elestirisinin 6teki adi, kimileri de karsilastirmal
yazin oldugunu séyler.” (Aktulum 1999: 92). Metinlerarasi yontemleri
Aktulum’a gore soyle siralanabilir: Ortakbirliktelik iliskileri: a) Alinti b) Gizli
Alinti ¢) Anistirma. Tiirev lliskileri: a) Yansilama (parodi) b) Alayci
déniistiirim, c) Oykiinme. Bigimsel Déniisiimler: Ceviri, kosuklastirma,
(versification), diizyazilastirma (prosefication), vezin déniisiimii, bicem
déniistiimii, indirgeme, genisletme, kipsel dénlisiim (tiir degisimi, romanin
film olmasi gibi), 2. Anlamsal Déniisiimler: Kilise-basmakalip s6éz; Anlati
icinde anlati-ic anlati (Aktulum 1999). Bu kavramlarin bir kismi belagat
terminolojisi icinde iktibas, telmih, tehzil, tanzir, nazire, nazma ¢ekme gibi
adlar altinda yer almaktadir.

Metinler arasilik bakis agisini Mihail Baktin ve Kristeva’yla baslatmak
dogru degildir. Edebi bir metnin incelenmesi, serhi veya tahlilinde
akliselimin basvurdugu veya basvuracagl bakis acilarin basinda metinler
arasilik gelmektedir. 19. asirda ve 6ncesinde divan siiri tahlillerinde hemen
herkes metinler arasiigin gerektirdigi bakis acisini kismen de olsa
kullanmistir. Ali Nihat Tarlan Seyhi Divanini Tetkik adli eserinde, Hasibe
Mazioglu Fuzuli-Hafiz adli eserinde metinler arasilik kavramini bilmeden,
metinler arasilik bakis acisini kullanmislardir.
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Seyahatname tirindeki eserlerin metinler arasilik baglaminda
incelenmesi c¢ok oOnemlidir. Clnki 19. asirdan itibaren oOzellikle Batida
yapitlan bazi kaynak calismalar, kimi seyahatname yazarlarinin hig
gitmedikleri yerleri ansiklopedilerden, haritalardan ve diger eserlerden
aldiklari  bilgilerle yazdiklarini ortaya c¢ikarmistir. Mesela, 14. asir
yazarlarindan Sir John Mandeville’nin seyahatnamesi (Travels) on
dokuzuncu ylzyila kadar Avrupa’da genis bir okuyucu kitlesi tarafindan
ilgiyle okunmustur. 19. asirda vyapilan kaynak calismalari  bu
seyahatnamenin, diger kaynaklardan yararlanilarak yazildigini ortaya
koymustur. 14. yizyillin Fash seyyahlarindan ibn-i Battuta da Rihle adl
seyahatnamesini yazarken on ikinci yiizyil Endiiliislii yazar ibn-i Ciibeyr’in
seyahatnamesinden alintilar yapmistir (Mattock 1981: 209-218). Ross Dunn,
ibn-i Battuta’nin yolculuk hatiralarini edebi bir Gsl(pla yazmakla
gorevlendirilen ibn-i Clizeyy’in, iki yil siiren eseri yazma déneminde, daha
once kaleme alinan bircok seyahatname ve cografyayla ilgili kitaptan
faydalandigini tahmin eder (Dunn 1986: 310, 313, 314).

Nabi’'nin Tuhfetii’l-harameyn’i metinlerarasi iliskiler bakimindan
onemli bir eserdir. Tuhfetii’l-harameyn’nin, kendinden Once ve sonra
kaleme alinmis eserlerle ifade, beyit, istiare ve konuya yaklasim tarzi gibi
bircok benzerlikleri vardir.

Alntilar

Nabi’'nin seyahatnamesi bir “alintilar mozaigi”dir. Yazar eserinde
sozli ve yazili kaynaklardan vyararlandigini su ifadelerle agik¢a beyan
etmistir: “elsine-i nakala-i ahbar-i ezmine-i sadbikada cari oldugi (zre”
(Coskun 1999: 287); “zeban-glizar-1 tevarih-sindsan-1 vekayi‘-i Misriyyedir”
(Coskun 1999: 354); “aklam-1 elsine-i ashab-1 vukifdan” (Coskun 1999: 347);
“cekide-i zeban-1 yara’a-i rivat oldugi Gzre” (Coskun 1999: 296). Sam’la ilgili
Fezd’il-i  Dimisk ve Tdarih-i  Dimisk gibi eserler Osmanli  hac
seyahatnamelerinin bazilarina kaynaklik etmistir (Coskun 1999: 198).

Siirsel Alintilar

Nabi de Tuhfetii’l-Haremeyn'i yazarken cok sayida siir alintisi
yapmustir. Siir alintilarini birka¢ guruba ayirmak mimkdnddr.

1. Nabi'nin kendisine ait beyitler: Tuhfetii’l-harameyn’de bulunan
ve Nabi’nin kendisine ait olan bazi siir ve beyitleri, Nabi'nin Tirkce Divdn ve
Farsca Divdnge’sinde de bulmak mimkundur.

2. Diger Tiirk sairlerine ait beyitler: Nabi, Tuhfetii’l-harameyn’de
seyrek de olsa Fuzlli (6. 1556), Baki (6. 1600), Cinani (6. 1595), Seyhiilislam
Yahya (6. 1644), Mantiki (6. 1635-6), Nefi (6. 1635) ve N&'ilf (6. 1666), IV.
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Murad (6. 1640) ve I. Ahmed (6. 1617) gibi sairlerin siirlerinden alintilar
yapmistir. Nabi, siirlerinden alintilar yaptigi bazi sairlerin adlarini agikca
soylemistir.

3. Farsga siir ve beyit alintilari: Eserdeki Farsga beyitlerin ¢ogu
Muhyi-i Lari (6. 1526-27)’ye ait olarak gosterilen Fiitdhu’l-Harameyn adli
eserde bulunmaktadir. Kimi eser ve kitiphane kataloglarinda Molla
Cami’ye atfedilen bu eserde Mekke ve Medine’deki kutsal yerler ve haccin
kurallari manzum olarak anlatilmaktadir. Charles Rieu, E. Berthels,
Muhammed Ahmed Simsar ve Ali Muhaddis gibi arastirmacilar, yillarca
Abdurrahman Camfi’'ye atfedilen Fiitdhu’l-Harameyn adli manzum eserin
gercek muellifinin Muhyi-i Lari oldugunu iddia etmislerdir (Rieu 1881: 655;
Simsar 1937: 140).

4. Parga Alintilan

Eserde beyit alintilarinin yani sira misra alintilari da vardir. Sair,
alinti yaptigi misralari, ¢ogunlukla kendi mesaj ve konusunu daha iyi
anlatabilmek icin kullanmis; onlardan yararlanmistir. Nabi, Asik Celebi,
Seyhiilislam Yahya, Mezaki ve Bosnali Ald’eddin Sabit’ten bazi misralar almis
ve onlarla yeni beyitler olusturmustur.

Gaminla dide eker dil ceker bela-yi firak

Goren cemalini mlstak gormeyen muistak

Yahyd Divani (Ertem 1995: 291)
Misal-i Ka‘be eya nlr-1 dide-i ‘ussak
Goren cemalini miistak gormeyen mustak
Tuhfetii’l-harameyn (Coskun 1999: 275)
Enclimle hilali birbirine ¢cakarlar
Bu halk kimi na’le kimi miha kakarlar
Mesd’irti’s-Su‘ard (Filiz 1994: cxxxvii)
Hussad iken yari biri birine cakarlar
Bu halk kimi na‘le kimi miha kakarlar
Tuhfetii’l-harameyn (Coskun 1999: 330)
Ol derzi sGhinun biraz esvabin elledim
Bir ¢cirpi cekdi gamze-i mesti tekellediim
Sabit Divan” (Karacan 1991: 557)
A¢dum meta‘-1 razumi bir derzi sGhina
Cok 6lc¢di bicdi gordi cikismaz tekelledi
Tuhfetii’l-harameyn (Coskun 1999: 328), Divdn, s.
1262
Bezme-i rengini peri-hane-i irfan olmis
Nice meyl itmesiin Allah’I seversen adem
Mezdki Divani (Mermer 1991: 138)
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Dane-i haline bak cennet-i ruhsarinda
Nice sabreylesiin Alldh’1 seversen adem
Tuhfetii’l-harameyn (Coskun 1999: 325)

Sakin terk-i edebden kly-1 mahbdb-1 Huda’dur bu

Nazargah-1 ilah?’diir makam-1 Mustafa’dur bu
Tuhfetii’l-harameyn (Coskun 1999: 443); Divdn, s.
952; Farsca Divdnge, s. 35

istiare ve Tesbih Alintilar:

Nabi’nin seyahatnamesi ile ondan daha Once veya onunla ayni
donemde yazilmis olan Kadri'nin Mendzilii’t-tarik ilG beyti’llahi’l-‘atik’i ve
Bahti’'nin Menasik’i arasinda hem ifade hem de kullanilan istiareler
bakimindan agik benzerlikler vardir. Asagidaki 6rnekte hem Kadri hem Nabf,
icinden Asi Nehrin gectigi Hama sehrini tasvir ederlerken nehri ‘glimus
kemer’e benzetirler ve sehri bu giimis kemeri beline kusanmis bir glizel
olarak tarif ederler:

Kadri’nin Mendzilii’t-tarik ila beyti’llahi’l-‘atik’i:

Dir géren ab-1 revani ol cemende der-miyan

San kusanmis sim kemer giymis yesil kemha kaba (Kadri, v. 21a)

Tuhfetii’l-harameyn:
‘nitak-1 simin-i miyan-1 sevad- Hama olan nehr-i ‘As?’ (Coskun 1999: 300)

Asagidaki beyitlerde Kadri de Nabi de Sam’in cennete benzedigi
duslincesini benzer ifadelerle dile getirirler:

Menazilii’t-tarik ilG beyti’llGhi’l-‘atik:

Zir u balasina bak ol hatt-1 ‘anber-famun

Cennet Ustinde ya altinda dimisler Sdm’un (Kadri, v. 23a)

Tuhfetii’l-harameyn:
Ref’ idlib slibheyi Ustinde ‘lyandur didiler
Cennet altinda ya Ustinde diyenler Sdm’un (Coskun 1999: 321)

Bu benzerlikler Na&bi'nin, Kadri'nin eserinden faydalandig
duslincesine kesinlik kazandirmaz. Clnkli bu beyitlerde dile getirilen
duslinceler anonim  karakterli olarak gozikmektedir. Dolayisiyla
muhtemelen ayni s6zli kaynaklara sahip iki kisinin ifadelerinin de
birbirlerine benzemesi tabiidir.
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Intihal

Nabi’in Tuhfetii’l-harameyn’inin hicazla ilgili kisimlari Rafi mahlasli
birisi tarafindan Farsca’ya cevrilmistir. Ancak c¢evirmen eseri sadece
cevirmekle kalmamis, eseri kendisine mal etmistir. Hatta Nabi'ye ait Tlirkce
siirleri Farscaya cevirirken Ndbi mahlasi yerine Rdfi’ adini yerlestirmistir.

S6z konusu eser Slleymaniye Kiitiphanesi’'nde (Erzincan, no: 135)
bulunmaktadir. Eser, kiitiiphanenin katalogcusu tarafindan acik¢a Nabi'ye
ait olarak gosterilmistir.
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NABPNiN BiR MUTEKERRIR MUHAMMESi UZERINE
Turgut KARABEY"
Muhammes' Be-Zeban-1 Nefy-i Viicad

Me fa ‘ilin / Fe ‘i1atin / Me fa ‘i lin / Fe ‘i lin
1

Bu gillistanda benlimgiin ne giil ne seb-nem var

Bu ¢ars(ida ne dad i sited ne dirhem var

Ne kudret U ne tasarruf ne bis (i ne kem var

Ne kuvvet U ne ta’ayylin ne zahm u merhem var

Bu kar-hanede bilsem neyim benliim nem var
2

Viicad cQd-1 i1ahi hayat bahs-1 Kerim

Nefes ‘atiyye-i rahmet keldm fazl- Kadim

Beden bina-yi Huda rih nefha-i tekrim

Kuva vedt’a-i kudret havas vaz’-1 Hakim

Bu kar-hanede bilsem neyim benliim nem var
3

Bu kar-hanede bir baska kar u barum yok

Ne varsa ciimle anundur bir 6zge varum yok

Cihana gelmede gitmekde ihtiyarum yok

Benim beniim diyecek elde bir medarum yok

Bu kar-hanede bilsem neyim benliim nem var
4

Zemin bisat-1 kader ¢arh hayme-i azamet

NicOm-1 sabit G seyyar mes’al-i kudret

Cihan netice-i cid-1 hazayin-i rahmet

Sahayif-i suver-i kevn niisha-i hikmet

Bu kar-hanede bilsem neyim benliim nem var

*

Prof. Dr., Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Bélimii.

! Nabi Divan’nin tenkitli nesrinde bu siir tahmis olarak gosterilmistir. Nesirdeki dipnotta iki
yazmada da ayni ifade yer almaktadir. Bkz. Ali Fuat: Bilkan, NGbi Divdni 1, Milli Egitim
Bakanlig Yay., istanbul 1997, s. 169. Muhammes nazim sekli ifadesi daha dogrudur. Bu
manzume miitekerrir muhammesdir. Bkz. Haluk ipekten, Eski Tiirk Edebiyati, Nazim Sekilleri
ve Aruz, Dergh Yay., 3. bs., Istanbul 1999, s. 95-98.
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5
Vicad ‘ariyetidir hayat emanetdr
‘ibada’ da’vi-i mulk iddi’a-yi sirketdir
Kulun vazifesi teslimdiir itd’atdir
Bana kulum didigi lutfdur ‘inayetdir
Bu kar-hanede bilsem neyim benliim nem var

6
Benim fakir-i tehi-dest cid Hakkundur
‘Adem benim sifatumdur viicGd Hakkundur
Zuhar u hesti vi bld u ne-bld Hakkundur
Temevviic-i yem-i gayb u stihGd Hakkundur
Bu kar-hanede bilsem neyim benliim nem var

7
Ta’ayylsim kerem-i sufre-i ‘atadandur
Tenefflisim nefes-i rahmet-i Hudadandur
Vezayifiim der-i in"am-1 Kibriyadandur
Revatiblim ni’am-1 matbah-1 kazadandur
Bu kar-hanede bilsem neyim benliim nem var

8
Nastbstiz alamam rizki husk ile terden
Ne dasuman u zeminden ne bahr ile berden
Gellr mukadder olan denlii nukre vii zerden
Ziyade kabz idemem rizkumi mukadderden
Bu kar-hanede bilsem neyim benliim nem var

9
Sutdr-1 mevc-i havadis riisim-1 hame-i Sun’
Ceride-i dii-cihan naks-1 kar-hane-i Sun’
Libds-1 arz u sema tar u pad-1 came-i Sun’
Suh(s-1 nas temasil-i Sdh-name-i Sun’
Bu kar-hanede bilsem neyim benliim nem var

! ‘ibada: ‘Aba da. Mine Mengi , Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik Temsilcisi NGbi, Atatiirk
Kaltir Merkezi Yay., Ankara, 1987, 2 bs., Ankara, 1991, s. 119.
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10
Sabahi sdm u seb-i tireyi nehar idemem
Hevayi ates U b abi haksar idemem
Sipihri sakin U kuhsari bi-karar idemem
Hazani kendi muradumca nev-bahar idemem
Bu kar-hanede bilsem neyim benliim nem var

11
‘Ademden itdi beni kudreti ber-averde
Gidami' eyledi amade rahm-1 maderde
Neval-i zahir G batinla itdi perverde
Beniimle ¢ekdi zuhir-1 ceméline perde
Bu kar-hanede bilsem neyim benliim nem var

12
Teceliyat-1 Hudadur acilsa cesm-i su’Gr
Tasavvurat-i ‘avalim teceddidat- umdar
Buir(iz%-1 genc-i hafidiir bu liicce-i pur-sar
Bu kar u bar-1 i1ah bu tumturak-i zuhar
Bu kar-hanede bilsem neyim benliim nem var

13
Gehi tehi vl geht pir-hazayin-i imkan
Suver-nlima-yi nevin sise-hane-i devran
Garib mive-fesanlikda Nabiya her an
Bu kdhne bag-1 perisan-heva-yi ri-be-hazan
Bu kar-hanede bilsem neyim beniim nem var®

XVII. yuzyll sonlariyla XVIII. ylzyil Klasik Osmanli Edebiyati’'nda
konular genisleyerek zenginlesmis ve mahalli hayattan alinmis mevzulara da
daha fazla yer verilmistir. Bu durum, Klasik Osmanli Edebiyati’nin tekamiil
yolunu dizenli stirdiirme gayreti icinde oldugunu gostermektedir.

XVII. ylzyil sonlariyla XVIII. ylzyil baslarinda yasayan Nabi (1642-
1712) ise tasrali, yani Anadolu sairleri arasinda cok biylik bir sohrete
sahipti. Onun sohreti, bizim hudutlarimizi asarak iran’a kadar gitmisti.

! Gidam: gidama. Bilkan, age., s. 171.
2 BiirGz: ber(z. Mengi, age., s.120.
3 Mengi, age., s. 119, 120; Bilkan, age., s. 169-172.
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Osmanli Devleti dahilinde edebiyatla ugrasan hemen herkes Nabt'yi
taniyordu. Bugiin de onu tanimayan yoktur. Nedim harig, kendisinden sonra
gelen hemen her sair, onu Ustad kabul ederek Uslubunu taklit etmis ve ona
nazireler yazmistir."

Nabi’den 6nce Osmanli Edebiyati siirinde sosyal konularla beraber
disince ve fikir az goruliirdii. Nabi’nin siirinde ise sosyal konular ve fikir
genis bir sekilde yer alir. Bunun baslica sebebi, batida aydinlanma
hareketinin tesirleri ve Osmanl toplumunda isyanlarla beraber katliamlarin
gorulmesi, huzursuz olan sairler devrin bozukluklarini siire aksettirerek dine
ve bundan kaynaklanan tasavvufa siginmalaridir.

Osmanli Edebiyat’ni basta siir ve nesir olarak her seyi ile islam
dairesi icerisinde mitalaa etmek gerekir. Bu edebiyati incelerken islam
bakis acisi ve genellikle islam temelli tasavvuf esas olmali ve bunun disinda
gorilen hususlar islam odlcilerinin disina ¢ikmadir. Sair ve yazarlarin bir
kismi bu ol¢liniin disina c¢ikip yasadiklari hayat ve karsilastiklari menfi
hareketler onlarin zaman zaman aslina donmelerine sebep olmustur. Bunu
kendileri dile getirerek itiraf etmek zorunda kalmislardir. Belki bu itiraflarin
bircogu hayatlarinin son vyillarinda yazdigi eserlerde gorilmektedir. islam,
diinya hayati ile manevi hayatin dengeli olmasini ister. insanin bu fani
diinyaya taparcasina baglanmasini istemez. Ancak onun ihmal edilmesine
de razi olmaz.

Nabi’nin, ileri yaslarda yazdigi® tahmin edilen

Bu gillistanda benlimgiin ne giil ne seb-nem var
misrayla baslayip

Bu kar-hanede bilsem neyim benim nem var
misraini beser bentlerin sonlarinda tekrarlanan tamami -yukarida verilen-
13 bentlik meshur bir mutekerrir muhammesi vardir.> Bu buyiik felsefi
manzume, sairin Allah, insan ve kainat hakkindaki gorislerini ortaya
koydugu islam merkezli tasavvufi saheser bir siiridir.* Nabi, burada ameli
tasavvufu degil de nazari tasavvufa ait goris ve dislincelerini belirterek
psikolojik karakterini ortaya koyar. Bu manzime devrinde ve devrinden
sonra da ¢ok begenilmis ve bazi tasavvufi eserlere de bentlerinden érnekler
alinmistir.?

! sadeddin Niizhet Ergun, Edebiyat ve Edebiyat Tarihi Ozii, istanbul, 1935, s. 82-84.

2 Mengi, age., s. 118.

*Bu siirin gizel bir tahlili icin bakiniz: Mengi, age., s. 118-122.

* Vasfi Mahir Kocaturk, Tiirk Edebiyati Tarihi, Ankara, 1970, s. 462.

* Nabi’'nin tamamini yukarida verdigimiz bu siirinin 2. 3. ve 11. bentleri, ufak tefek farklarla
Erzurumlu ibrahim Hakk’nin Ma’rifetndme’sinde yer almaktadir. Bkz. ibrahim Hakki,
Ma’rifet-ndme, istanbul, 1330, s. 223.
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Vahdet-i viicut gorlisiini ¢ok acik bir sekilde anlattigi bu siirde Nabf,
mutlak varligin Allah oldugu Uzerinde durur. Her seyde onun tasarrufu
vardir. Sair, tasavvufi siirlerde umumi manada varlik hususi olarak ilahi asik-
kul mazmunu olan sebnem kelimesini burada 6zellikle kullanmistir. Glines
dogunca nasil sebnem kaybolursa Allah hakkiyla tanindiginda kainat ve
icindeki bitln varlklarin ondan dolayr var olduklari idrakine varilhr.
Onlardaki her sey Allah’indir. Tasavvuf terimleriyle soylersek, “Heme ez ost:
Her sey ondandir.”, “Ld mevcade illallah: Allah’dan baska vacibiil-viicud
varlik yoktur.”, “La faile illallah: Allah’dan baska fail yoktur.”, “La razika
illallah: Allah’tan baska rizk veren yoktur.” “El-kudreti ve’l-bekaulillah:
Mutlak kudret sahibi ve mutlak ebedi olan Allah’tir.”, “Tevhid-i zat: Esi ve
benzeri olmayan tek mutlak varlik odur.”, “Tevhid-i esya: Butlin varhgi
yaratan odur.”, “Tevhid-i ef’al: Bitiin fiileri yaratan odur.”

insandaki viicut, nefes ve diger biitiin 6zellikler Allah’in bir lutfudur.
insana emanet verilmistir. Bunlara malik oldugu iddiasinda bulunursa bu bir
sirktir. Dinyaya gelmek ve gitmek de elinde degildir. ‘Adem yani yokluk,
fanilik insanin, viicud yani ebedi var olma ise Allah’in sifatidir. Gorlinen
goriinmeyen her seyi, gaybi ancak Allah bilir. Kainattaki bitiin olaylar onun
eseridir. Nabi, kendisini aciz ve kotiimser hisseder. Halbuki Allah, kainati
insan icin insani da kendi icin yaratmistir. Bu sebeple Allah insani “esref-i
mahlukat” ve “ekmel-i mahlukat” olarak yaratip kendine halife kilmistir.
Yerylziinln tasarrufunu ona birakmis ve varliklari onun emrine vermistir.
Bu sebeple sairin bedbin olmasi yersizdir. Bunun sebebi sairin ameli
tasavvuftan uzak olmasindan kaynaklaniyor.

Bu tiir -yukarida tamamini verdigimiz Nabi’'nin siiri gibi- siirlerin
kaynagi Hz. Ali’nin su beyitlerine dayanmaktadir:

i ley Sl (S5 g
‘)..a..ﬁujg_&.udj\qj

Deva’like fike ve ma tes’uru
Ve d&’Uke minke ve ma tebsuru

e o xSl e 3
SSY1 Al (s skl S

Ve tez’umu inneke cirmin sagiriin
Ve fike'n-tave’l-dlemi’l-ekberi
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Al Gl QU il
el el 48 aly

Ve ente’l-kitabi’l-mbin’l-lezi

Bi-ehrufihi yazhar(’l- muzmer
S sll ds 52l ol
rany Yol Sl

Ve ente’l-vichdi ve nefsi’l-vichdi
Ve ma fike’l-mevcidi 14 yuhsaru

zol G SIdals S
bl Sae A

Feld hacete leke fi haricin
Fe-yahrucu ‘anke ma yesturu®

Nitekim Osmanli siirinin son temsilcisi kabul edilen Seyh Galib nazm
ettigi -Ustteki Hz. Ali’nin beyitlerine istinad eden- mitekerrir misemmen’
manzumesinin nakarat beytinde bu konuyu Osmanl Tirkgesiyle en glizel bir
sekilde 6z olarak soyle anlatir:

Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen

Merdiim-i dide-i ekvan olan ddemsin sen®

Mehmet Akif Ersoy, yazdigi “insan” isimli siirinde Hz Ali'nin
yukaridaki beyitlerinden ilham alarak sunlari séyler. Konunun daha iyi
anlasilmasi icin Akif'in bu meshur siirinden bazi beyitler takdim ediyorum:

Haberdar olmamissin kendi zatindan da hala sen,

“Muhakkar bir viicGdum!” dersin ey insan, fakat bilsen...

Senin mahiyyetin hattd meleklerden de ulvidir:

! Beyitlerin terclimesi “Senin ilacin sende oldugu halde bilmiyorsun. Ve illetin senden oldugu
halde gérmiiyorsun. Ve sen bir cirm-i sagir oldugunu zu’m edersin, halbuki alem-i ekber
sende miintavidir. Ve sen dyle bir kitab-1 mlbinsin ki, muzmer olan sey onun harfleriyle zahir
olur. Ve sen viicGdsun ve nefs-i viictdsun. Ve sende mevcdd olan sey hasr ve ta’dada gelmez.
Senin harice ihtiyacin yoktur. Kitab-1 kainatta mast(r olan seyler hep senden hur(ic eder.”
Ahmed Avni Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin,
istanbul, 1994, C. 1, s. 114.

? ipekten, age., s. 95-98.

3 Seyh Gdlib Divéni, haz. Muhsin Kalkisim, Ak¢ag Yay., Ankara, 1994, s. 110.
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Avalim sende pinhandir, cihanlar sende matvidir:

Zeminlerden, semalardan tasarken feyz-i Rabbani,

Olur kalbin tecelli-zar-1 nGr-a-nQr-1 Yezdani.

Musaggar cirmin amma gaye-i sun’-1 ilahisin;

Bu haysiyyetle payanin bulunmaz, bi-tenahisin!

Edib-i kudretin beyti’l-kasid-i si’ri olmussun;

Hakime-i fitratin bir anlasiimaz sirri olmussun.

Esirindir tabfat, dest-i teshirindedir esy3;

Senin ahkdaminin minkadidir, mahkimudur diinya.

Bulutlardan sevaik sayd eder irfan-1 ¢alakin;

Yerin altinda ma’denler bulur nakkad-1 idrakin.

Denizler bisterindir, dalgalar gehvare-i nazin;

Nedir daglar, sema-peyma senin sehbal-i pervazin!

Hava, bir refref-i seyyal-i hlkminddr ki bir demde,

Olur dem-saz-1 avazin bitlin aktar-1 alemde.

Senin bir nisha-i kiibra-yi hilkat oldugun elbet,

Tecelli etti artik; dur, distin 6yleyse bir hiikmet:

Nasil olmak gerektir simdi ef’alin ki, hem-payen

Behaim olmasin, kadrin melaikten muazzezken?*

Sonug: Nabf'in 13 bentlik bu mutekerrir muhammes siiri, nazari
tasavvufi gorisleri anlatan en 6nemli manzumelerden biri kabul edilmis,
devrinde ve devrinden sonra da ¢ok okunmus ve tasavvuftan nazari olarak
s6z eden kitaplara da girmistir

! Mehmed Akif Ersoy, Safahat, Eski ve Yeni Harflerle Karsilastirmali Nesir ve Safahat Disinda
Kalmus Siirler, haz. M. Ertugrul Diizdag, iz Yay., Istanbul, 2009, s. 66-68.
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SAIR NABT’'NiN TARIH DUSURME SANATINDAKI YERI
ismail YAKIT*
Sair Nabi Hakkinda:

Unli divan sairlerimizden Nabi’nin asil adi Yusuf olup dogum vyeri
Ruha(=Urfa)’'dir. Nabi ismi onun siirlerinde kullandigi mahlasidir. Dogum
tarihi H.1052/M. 1642’dir. Nabi, medrese 6grenimini memleketinde gorr,
Arapca ve Farscayi cok iyi diizeyde 6grenir. Yirmi dort yasinda istanbul’a
gelir ve Musahip Mustafa Pasa’nin divan katipligini yapar. IV. Mehmet’in
Lehistan seferine katiir ve Kamanice Kalesi'nin alinmasi Uzerine
“Fetihndme” sini yazar. Edirne’de Sehzadelerin siinnet digilinlerinde
bulunarak “Surndme”yi kaleme alir. Musahip Mustafa Pasa’nin 1685 de
vefati (zerine Halep’e yerlesir. Uzun sire orada kalir. Baltact Mehmet
Pasa’nin daveti lizerine 1710’da tekrar istanbul’a gelir. Omriiniin sonuna
dogru “Seyhtissuara” secilir. Biri Tlirkce, digeri Farsca iki divani vardir. Ayrica
“Hayriye”, “Tuhfetii’l-Harameyn” Onemli eserleri arasindadir. H. 2
Rebiulevvel 1124 /M. 12 Nisan 1712’de 70 yaslarinda istanbul’da vefat eder.

Tarih Diigiirme Ne Demektir?

Tarih distrme, ebced alfabesindeki her harfin bir sayiya karsilik
olmasi ozelliginden istifade ederek her hangi bir hadiseye, hesaplandiginda
o hadisenin yilini verecek bir kelime, bir terkip, bir ctimle, bir misra veya bir
beyit séylemeye verilen addir. Boylece hem manasiyla olay! belirten, hem
de harfleriyle tarihi veren ifade ortaya ¢ikmis olur. Bu ifadeleri sairler
siirlerinde  kullanarak miustakil tarih  manzumeleri olusturmuslardir.
Dolayisiyla siirin verdigi ahenk, vezinden dogan musiki, olayl ifade eden
sozler ve ebcedden cikan matematik bir araya gelince, ifade ve anlamin
yarattig| ve edebi zevke goétiiren bir sanat ortaya cikar. Muverrih sairlerimiz
genelde bu edebi zevki terennim ettirmislerdir. Ebced hesabi ve tarih
dislirme hususunda tarih boyunca bircok Unli sairin pek ¢ok 6rneklerini
gérmemiz mimkiindir. Sayilari on binleri asan ornekleri icinde en glizide
olanlari incelemek ve bu konuda genis bilgi sahibi olmak isteyenler,
tarafimizdan kaleme alinan “Tiirk-islam Kiiltiiriinde Ebced Hesabi ve Tarih

* Prof. Dr., SDU. ilahiyat Fakiiltesi/ISPARTA.

108



Sair Nabl Sempozyumu

Diisiirme”(Otiiken, 2. Baski, Istanbul, 2003) adli kitabimiza miiracaat
edebilirler.

Sair Nabi’nin Tarih Diisiirmeciligi:

Sair Nabi, ebced hesabi kullanarak bu sanatta da kendini gostermis
ve bu konuda ¢ok basarili 6rnekler vermis bir sairimizdir. Tarih diisirmenin
en blytk Ustadi sayilan Adanali Seyyid Osman Sururi’nin en glgli
seleflerindendir. Nabi, dlistrdtgi tarihleri, gazel, kaside ve rubaf formlarina
almis ve onlara Tirkce Divan’inda ayri bir yer vermistir. Onun Divan’inda
155 adet tarih manzumesi vardir. Nabi Divani’nin bu calismamiz boyunca
ele alacagimiz baskisi Milli Egitim Bakanligi tarafindan basilan tenkitli
basimdir. (Dr. Ali Fuat Bilkan, Ndbi Divdani, Milli Egitim Bakanhgi Yayinlari:
2946, Turk Edebiyati Dizisi, istanbul, 1997). Tarihlerinin her biri, siir sanatina
ayri bir glzellik ve letafet katar. O, tarihlerinde cinas, telmih, ima, tenasip
ve tezat gibi edebi sanatlarin her birini ustalikla kullanir. Mesela Muhterem
Efendi isimli bir zatin vefatina soyledigi:

Nabiya ! Rindan didi tarthini:
“Mahfil-i ‘ulydda olsun muhterem” (1119) Div. 284

Keza, sirpence hastaligindan vefat eden Kaplan Pasa’nin vefatina
disurdigi:
“Mad hasal Kaplan’i yikdi pence-i sir-i ecel” (1091) Div. 219

Gibi tarihleri, edebi oldugu kadar, tarih dislirme sanatinin da
saheserlerindendirler.

Simdi Nabi’nin tarihlerinden 6rnekler sunalim ve onun bu sanattaki
yerini gostermeye calisalim. Tarihlerini dnce konularina gére, sonra da tarih
turlerine gore iki ana baslik altinda ele almamiz gerekmektedir.

KONULARI ACISINDAN:

Sair Nabi’nin tarihlerine bir g6z attigimiz zaman, onun hemen
hemen her konuya el attigini, her olayl tarihlemeye calistigini goririz.
Ozellikle dogumlar, 8limler, bir makama yapilan tayinler ve terfiler, bayram
ve yeni yil kutlamalari, hane ve kasir insa ettirmeler, fetihler, antlasmalar,
ok atma miusabakalari, kitap telifleri, cesme, cami, medrese, han, hamam
vb. gibi “sadaka-i cariye” kabilinden eserler, vakiflar onun en fazla tarih
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duslirdigli alanlara giren olaylardir. O, ayrica sakal birakma, oglunun
gramer Ogrenmesi gibi basit denebilecek olaylari da tarihlemeyi ihmal
etmemistir. Simdi bunlarin her birini birer ikiser Ornekle gostermeye
calisalim:

Dogumlara:
Sultan Ill. Ahmet Han’in oglu Sultan Muhammet’in dogumuna:

Sal-i tarfhini su’al idene
Nabiya bu cevab-i safidir

Ana tarth bu kifayet ider
Cumle tarihe bu telafidur

Rah-1 pak-i resdl-i kevneyne
“Salavat- serife” kafidiir (1117) Div. 264

Vefatlara:
Miifti Seyyid Ali Efendi’nini vefatina:

Tarthini zeban-1 zaman didi Nabiya
“Seyyid ‘Ali Efendi revdn oldi cennete” (1095) Div. 223

Kadiri seyhi Seyh Serif Efendi’nin vefatina:

Oldukda salik-i reh-i iklim-i uhrevi
Omr-i ‘azizi defteri buldukda ihtimam

Tarthin itdi hatif-i gaybi du’aile:
“Ola Serif Efendi’ye kiy-i ‘adn makdm” (1123) Div. 344

Tayin ve Terfilere:
Kara Mustafa Pasa’nin sadaretine:

Dehan-1 hameden ¢ikmazdan evvel itdiler gérdiim
Melekler bam-i ‘arsa birbiriyle imla

Besaretlerle birbirlerine dir kim budur tarih:
“Yed-i yiimn ile aldi miihr-i sadri Mustafa Pasa”(1192) Div. 198
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Kalayli Ahmet Pasa’nin vezirligine:

Ki yorulma sen itdiler tarih
Ana siikkan-1 ‘alem-i bala

Didiler ittifak ile tarih:
“Sadr-1 devlet miibdrek ola sana” (1120) Div. 280

Teberdar(=Baltaci) Mehmet Pasa’nin ikinci defa sadaretine:

Bu besaretle dolup gis-i felek ey Nabf
itdiler tehniyesin resm-i du’a ile eda

Didi tarfhini erkan gidip istikbale
“Cikdi sadre yine sidk ile Muhammed PdsG” Div. 337

Bayram ve Yeni Hicri Yil Kutlamalarina:

Hakk Te’ala eyleylip imdad-1 bahtunda seniin
Oldi bir tarth-i na-dide tabi’atdan bedid

Bayram kutlamasina verdigimiz bu érnekten sonra .bir de Hicri yeni
yil kutlamasina bir 6rnek verelim.

itdi bu tarih ile Nabi eda-yi tehniyet:
“Eyleye ‘id-Gferin idi sa’id-ender sa’id” (1118) Div. 271

Nabiya bu seneniin ‘idine dusdi tarth:
“Ehl-i isldm’a miibdrek ola eyyém-i serif” ( 1120) Div. 284

Hane ve Kasir(=kdsk) insa Ettirmelere:

istanbul Besiktas semtinde insa ettirilen “Sultan Kasri”na dair
tanzim ettigi tarih manzumesi 44 beyitten ibarettir. Son iki beyti sdyledir:

Eyleyince seyr iclin 4g0s-1 cesmimde mekin
Nabiya bu kasr-1 vala-y1 himayan-peykeri
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Pa-nihade oldi hamem eyledim tarthini:
“Mesned-i Sultan Muhammed milittekd-yi daveri” (1088)  Div. 217

Urfa’da insa edilen Siileyman Pasa Kasri'na:

idicek himmet ile Nabf bu kasri ibda’
Cesmeden daire-i ayn-1 reha buldi Ruha

Cereyan-i leb-i b ile didim tarthin:
“Yapdi bu tarh-1 dil-Gstb-i Siileyman Pédsd” (1100) Div. 226

Halep’te Hiiseyin Aga’nin insa ettirdigi haneye:

Cesm-i isret-perest-i yaranina
Gorinlir cephesinde naks-1 murad

Her géren Nabiya didi tarih:
“Ndzenin hdne bu miibdrek-bad” (1102) Div. 230

Yine Halep’te insa ettirilen Abdurrahman Aga Kasri'na Farsga su
tarihi dustirmistir. Anlami “Ne glizel cennet kosk(i” demektir.

Kalb-i Nabi'ye olup vasita-i feyz-i nesat:
Didi tarthin anun: “Kasr-1 bihist-i ziba” (1117) Div. 259

Fetihlere ve Antlagsmalara:

IV. Mehmet'in Lehistan Seferi’ne katilan Nabi, Kamanice Kalesi'nin
fethedilmesi (izerine son beytinde bu fethin tarihini gosteren bir kaside insa
etmistir. Sultan IV. Mehmet’in emriyle bu tarih manzumesi Kamanice
Kalesi'ne kitabe olarak konmustur. Adi gecen kasidenin son iki beyti
soyledir:

Sindurdi bitlerin o Halil-i sanem-siken
Kifr icre koymadi o hisar- miimehhedi

Tarihini felekde melek yazdi Nabiya:
“Diisdi Kamancge hisnina niir-i Muhammedi” (1083) Div. 202
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Keza Baltact Mehmet Pasa’nin Ruslarla yaptigl savasin kazanilmasi

ve ardindan yapilan Prut Antlasmasi’ni iki beyitte iki tarih distrerek
anlatmaktadir.

Buldi ‘alem miijde-i feth i zaferden taze can
Gulistan-1 milk G dine geldi taze ab u tab

Didi bi-gaye sena ile mibessir Nabiya
iki tarih iki misra’ her biri diirr-i hos-ab

“Kildi Sultan Ahmed’tin Allah du’dsin miistecab” (1123)
“Diismeniin tabdrini yikdi vezir-i kdm-ydb” (1123) Div. 358

Ok Atma Miisabakalarina:
Vezir Musahip Mustafa Pasa’nin ok aticiligina su tarihi distirmastr.

Eylemis ana bir kuvvet ata
Kim ¢eker olsa keman-i dhenin

Sabit’e cokdan durur gelsiin distin
Kimde gordi boyle bazi-y1 metin

Seyr idip Nabi didi tarfhini:
“Kuvvet-i bazisina sad dferin” (1083) Div. 213

Baltaci Mehmet Pasa’nin Halep’te ok atmasini soyle tarihlemistir.

Ok atip seng dikince didi Nabf tarth:
“Dikdi tds belde-i Sehbd’da Muhammed Pdsd” (1122) Div. 330

Kitap Teliflerine:
Kendi vyazdigi “Tuhfetii’l-Harameyn” isimli eserinin telifine

duslirdGgl tarih:
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Sadaka-i Cariye’lere veya Vakif Eserlere:

Cesme, cami, medrese, hastane, yol, koprii, han, hamam gibi
kamunun istifadesi icin yapilan vakif yapilara Nabi pek c¢ok tarih
diistirmistir. istanbul, Edirne, Konya ve Urfa gibi yerlerdeki vakif eserlere
duslirdigli tarihlere rastlansa da, o6zellikle Halep’teki kendi doneminde
yapilan vakif eserlerin pek cogunun tarihi Nabi tarafindan duslrilmustir.
Bunu Divan’i boyunca gormek mimkdnddr.

Dimetoka Yusuf Aga Cesmesi’'ne:

Disme tarih kaydina Nabi
Ana virmis Huda zeban-1 beyan

Lalesi dir gelenlere tarth:
“leiiniiz Gb-1 Kevser oldi revén” (1078) Div. 188

Edirne Musahip Pasa Cesmesi'ne:

Fikr-i tarih iderken ey Nabf
Bu niimadar-1 ab-1 hayvana

Lule gordiim zeban-i hal ile dir:
“Afiyetler icen miiselmdna” (1081) Div. 191

Halep’te insa edilen Ali Bey Hamami’na:

Germ U serd ab gelince didi Nabf tarth:
“Itdi Sehbd’yr miizeyyen Ali Beg hamémi”(1101) Div. 228

Valide Sultan Camii'ne:

Ta be-mahser sem’a-i hayratinun etrafina
Perde-i dest-i du’a olsun nigehban-1 Gfal

Nabiya tarih odur her okuyan ide du’a:
“Valide Sultan’un itsiin cGmi’in Allah kabGl”(1081) Div. 190

Urfa Yusuf Pasa Camii’nin insasina:
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Boyle bir hayra muvaffak olup ahir itdi
Namini defter-i divan-1 bekdda ibka

Dahi boyle eser-i hayr Ruhad’da ¢okdur
Eyledi climlesini yirli yirinde icra

Eser-i hayrin ide Hazret-i Allah kabdl
Hasrda magfiret (i rahmetine ide seza

Nabi-i da’f hulls ile didi tarihin:
“Cennet’e mucib ola cdmi-i Yisuf Pdsa” (1120) Div. 296

Tamir ve Tecdidlere:
Konya Hz. Mevlana Tirbesi’'nin tamirine:

itdi nlizul misra’-1 tarihi gaybdan:
“Ta’mir olundi kiinbed-i ‘ulyd-y1 Mevlevi” (1110) Div. 241

Halep Hz. Zekeriya Tiirbesi’nin tecdidine:

Rizan iderek db-1 dii-cesmim didi tarih:
“Makbil ola tecdid-i mezdr-1 ZekeriyG” (1127-6=1121) Div. 309

Siinnet Olanlara:
Sultan IV. Mehmet’in ogullarn Sultan Ahmet’le Sultan Mustafa’nin
siinnetlerine:

Padisahun saye-i ikbal G cahinda midam
ikisin dahi mu’ammer ide lutfiyle Huda

Bende Nabfi didi tarthin bu s(r-1 dil-kestin
“Stinnet-i Ahmed’le oldi zeyn Sultan Mustafa” (1086) Div. 206

Diger Konulara:

Nabi sadece 6nemli olaylari tarihlememis ayni zamanda pek de
onemli olmayan konulari da gerek istek lizerine, gerekse ilgi duydugundan
tarihlemistir. Bunlardan birkacgini 6rnekleyelim.

Sakal Birakanlara: Sakal birakanlara tarih dislirme eski
miuverrihlerin vazgecemedigi bir husustu. Nabi de devrinde sakal birakan
taninmis ve taninmamis bazi kisilere de tarih dislirmistir. Divan’inda
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bununla ilgili 4-5 tarih mevcuttur. Bunlardan biri, ¢ok iyiligini gordugi
Musahip Mustafa Pasa’nin sakalina diistrdigi tarihtir.

Fikr-i tarihe disup ehl-i siihan
Kimi gl didi kimisi lale

Nabi-i bende didi tarthin:
“Hatt-1 nevdiir meh-i hiisne hédle” (1078) Div. 182

Cifrle ugrasan birine: Gelecegi sadece Allah’in bildigini Kur’an bize
haber veriyor. Birilerinin birtakim bos hesaplar yaparak gelecek hakkinda
bilgi vermeye kalkmasi Kur’an’in onaylamadigi bir husustur. Buna ragmen
her donemde bu nevi insanlar var olagelmistir. Nitekim Nabi doneminde de
birisi, Hz. isa’nin niizulii ve Mehd{'nin zuhuru diye cifr adini verdigi bir yolla
tefe’ll etmis ve Nabi de onu tarihlemeden gecememistir. “Mesnevi-i serif”
terkibi gliya onlarin zuhurunu veriyormus. Hesaplandiginda H.1197 M. 1783
cikmaktadir. Nitekim bu tarihte ne biri zuhur etmis ne de digeri nizul
etmistir. Zaten bu nevi inanglar islam’a sonradan sokulan inanglardir.
Nabi’nin bu istihraca tarihi sudur:

Kitdb-1 cifrden itmis birisi istihrac
Sinin-i atiye ahvaline makal-i 1atif
Huruc-1 Mehdi vii sal-i niizul-i ‘isa
ider nlimayis-i tarih “Mesnevi-i serif” (1197) Div. 362

Nabi’ye Atfedilen Bir Tarih: Divani’nin disinda da Nabi’ye izafe edilen
tarihler vardir. Ancak ona ait olduguna dair her hangi bir belge veya kayit
yoktur. Nitekim su tarihte oldugu gibi: Rivayete gore, bir kadin kocasindan
kalan terekeyle umumi bir tuvalet yaptirir. Devrin sairlerinden birine
kitabeye yazilmak Uzere bir tarih dlsirmesi icin miiracaat eder. Uzun
israrlar lizerine sair su tarihi distrar.

Kadin yapdi kademgahi

Tekaza def-i var tende

Micevher disdi tarihi:

“(...) hayratina bende” (1115) Yakit, a.e., s. 117

Bu tarihin Nabi’ye ait oldugu hususunu tevsik edemedik.
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TARiIH TURLERi ACISINDAN:

Bilindigi Uzere tarihler hesaplanirken her zaman bitiin harfler
hesaba dahil edilmez. Bazen bir kelime hesaplanirken, bazen de misrain
tamami veya bir beytin tamami hesaplanir. Hatta sadece noktali harflerin
veya sadece noktasiz harflerin hesaplandigi durumlar da vardir. Bunlarin her
birinin adlari vardir. Mesela noktali harflerin hesaba dahil edildigi tarihlere,
“menkut”, “micevher”,”gevher” vb; noktasiz tarihlerde de “bi-nukat”,
“sade” vb. gibi adlar verilir. Hangi tir bir tarih oldugu ve nasil hesaplanmasi
gerektigine dair isareti miverrih(=tarih distren) tarih ibaresinden 6nce
actkca veya ima ile belirtir. Buna “tamiyeli” tarih denir. Bazen bu saydigimiz
ozelliklerden biri veya bir kaci kullanilarak tarihler de dusirilir. Mesela
hem noktali hem tamiyeli tarihler gibi. Keza miverrih bunu da acik veya gizli
bir UslGpla sanath bir sekilde ifade eder. Toplam kirk kadar forml ve tiri
bulunan tarih dislirme sanatinin Nabi ancak 5-6 tiriinde tarihler vermistir.
Nabi’nin kullandig tarih tiirlerinden 6rnekler verip nasil hesaplandiklarini
gorelim.

Kelime Tarihler:

Herhangi bir hadisenin tarihi bir veya birka¢ kelimeden ibaretse
buna “kelime” veya “kelimeyle tarih” denir. Kelime bazen 6zel bir isim
oldugu gibi bazen de o hadiseyi veya kisiyi tavsif edebilecek anlaml bir
kelimedir. Terkip halinde olanlar da buraya dahildir. Terkip halindeki tarihler
cogu kez tarih manzumeleri icinde yer alir. Nabi, Divaninda bu nevi tarihlere
oldukga yer verir. Mesela: Baltaci Mehmet Pasa’nin Halep Valiligi'ne dair
Nabi’nin diistirdiGgi su tarih manzumesinde oldugu gibi:

Ey asaf-1 yegane kud(me-i serifline
Mesrir olinca hitta-i Sehba’da climle nas

Tarih fikrin eyler iken geldi gaybdan
“Nabi ne hdacet oldudi besdiir “suhan-sinds” (1121) Div. 312

Burada “so6z bilir, s6ziin kiymetini takdir eder” anlaminda olan
“suhan-sinas” terkibi hem Baltaci’nin nasil bir adam oldugunu beyan ediyor,
hem de Haleb’e vali olusunun tarihini veriyor. Goraldigi gibi tarih
manzumesi icinde sadece bu iki kelime hesaplaniyor.

Nabi, Halep’te gecirdigi son yilini tarihledigi su ifade de bu
kategoridendir.
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Sehr-i Haleb’de Nabi sal-i pesin rahat
Tarthini sorarsan “eyydm-i istiréhat” (1122) Div. 319

Burada sadece “eyydm-i istirGhat” terkibi hesaplanacaktir. Nabi'nin
yeni bir yil icin dlslirdGgli su tarih de aynidir.

Bu sal-i sa’adet-istimalin

Kim naks-1 cebinidiir selamet

Tarthini kim sorarsa Nabf

Eyler “sene-i jaza” kifayet (1124) Div. 341

Yine burada da “sene-i Jaza” terkibi hesaplanirsa tarih ¢ikar. Sonu
sesli harfle biten ve tamlanan durumunda olan kelimenin sonuna imla
geregi eger bir hemze yazilmissa, bu hemze de hesaba dahildir.

Tam Tarihler:

Bir tarih misrainin bitin harfleri hesaplandiginda istenen olayin
yihini tam olarak veriyorsa bu nevi tarihlere tam tarih denir. Tarihin tam
oldugu bazen bir 6nceki misrada miverrih tarafindan “tarih-i tam” veya
“tam tarih” seklinde bir ifadeyle belirtilir. Bu husus zorunlu degildir. Hatta
kural geregi, manzumede her hangi bir tarih tiriine atif yoksa, o zaman
tarih, tam tarih kabul edilir ve 6ylece hesaplanir. Asil, katmali ve dolayli tam
tarih olmak (zere (g cesidi vardir. Nabi her G¢lini de kullanmistir. Nabi’nin
tarihlerinin pek c¢ogu tam tarihtir. Simdi bunlarn birer ikiser 6rnekle
gOsterelim.

Asil Tam Tarih: Tarih ibaresinin anlami ve ifadesi dizgilin, olayin
veya kisinin adi mevcut, imlasi dogru ve tarih de tam c¢ikiyorsa bunlara asil
tam tarih denir. Mesela Nabi’nin:

“Yapdi Hakk réhina bu biirkeyi Yusuf Pdsad” (1111)

Bu tarihte; “Yusuf Pasa Allah yoluna bu havuzu yaptirdi” anlaminda
olan bu misrain anlam, ifade, tarih, isim yoniinden herhangi bir fazlasi veya
eksigi yoktur. Bu ibareyi géren veya okuyan, Yusuf Pasa adinda birinin bu
havuzu Hakk yoluna yaptirdigini anlar. Hesaplandiginda ¢ikan tarih de onun
kac yilinda yapildigini verir. Bu bir asil tam tarihtir. Nabi’de bunun pek fazla
ornegi yoktur. O, katmali ve dolayl tam tarihlerde daha basarilidir.

Katmali Tam Tarih: Tarih misrai istenen tarihi vermiyorsa, muiverrih
tarihi bulmak icin bazi kelimeler ilave eder. Bu nevi tarihlere katmali tam
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tarihler denir. Nabi‘'de de 6rnekleri gorulir. Mesela bir vefat tarihinde
soyledigi tarihte oldugu gibi:

Lik gGs eyledi Nabi ol dem

Kendiden bir suhan-1 derd-engiz

Dem-i nez’inde te’esslifle didi

“Hdy hayf oldi telef 6mr-i aziz” (1079) Div. 184

Burada “aziz 6mri telef oldu” anlamindaki ifade tarihi vermeyince
Nabi “hayf” sd6zciglni eklemis, o da vermeyince “hdy” s6zctugini de ilave
etmis ve boylece hem veznini hem de tarihi ayarlamis.

Dolayll Tam Tarih: Bu nevi tarihlerde miverrih, cesitli edebi
sanatlara basvurarak son derece anlamli ama dolayh olarak o yilin tarihini
veren bir ifadeyle tarih dislriir. Genelde dua climleleri bu kategoridendir.
Oldukca zor bir yol olsa da, Nabi de bunun o6rnekleri az degildir. Sakal

birakan biri icin dlistirdigi su tarihte oldugu gibi:

Levha-i hisnine cedvel ¢cekdi ressam-i ezel
Hisn-i hattin eyleylip ta’lik her bir mlyina
Hat degil evvel nazarda soyledim tarthini:
“Kil kalemle sdre-i Yisuf yazildi riyina” (1116) Div. 233

Nabi burada sanatl bir sekilde, sakal birakan insana sakalin ¢ok
yakistigini onu adeta Hz. Yusuf gibi glizellestirdigini anlatirken, hat
kelimesinin ayni zamanda yazi-¢izgi anlamina geldiginden, yliziine de bir
hiisn-i hatt ¢cekilmis benzetmesi de yapmaktadir.

Tamiyeli Tarihler:

Bu nevi tarihlerde tarih misrainin tamami hesaplansa dahi tarih tam
olarak ¢ikmaz. Birkag sayl bazen daha cok eksik veya fazla ¢ikar. O zaman
miuverrih bir 6nceki misrada veya manzumenin uygun bir yerinde acik veya
kapali bir ifadeyle ka¢ eklenecegini veya kac¢ cikarilacagini soyler. Cogu
zaman bunu sanatl bir sekilde dile getirir. Tamiyeli tarihler, Nabi'nin en
basarili oldugu tarih tirlerindendir. O sairliginin verdigi glicle tamiyeleri ¢cok
ustalikla kullanir. Nabi’nin tarihlerine dikkatle bakilmazsa tamiyelerin varhgi
anlasiimaz.

Eski sadrazamlardan Morali Hasan Pasa’nin Antakya’da yaptirdig
vakiflara dair sair Nabi’'nin divanindan alinan su beyit tamiye hakkinda ilgi
cekici bir 6rnektir.
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Vaz' idlp sakk-1 kalem Nabi didi tarthini:
“Eylesiin Allah kabil evkdf-1 sadr-1 ekremi” (1114+1=1115) Div. 207

“Sakk-1 kalem” ifadesi, kalemin yarilmasi demektir. Divitin arasinda
meydana gelen bosluk “elif’e benzemektedir. O da “bir”dir. “Vaz idiip”
tabiri de vyerlestirmek, koymak demektir. ifadeye gore tarihe “bir”
konacaktir. Dolayisiyla 1114 c¢ikan sonuca “bir” ilave edilince 1115 tarihi
cikar. Adi gecen vakif eser de 1115 H. de yapilmistir.

Keza Nabi, Sadrazam Corlulu Ali Pasa’nin istanbul’da yaptirdigi evkaf
icin benzer tarih distirmustdr.(Bkz. Yakit, a.e, s. 359)

Uzakdan gls idip evsaf-1 hayrin Nabi-i da’t
Du’a-yi devletinde sevk-i ihlas itdi bi-perva

Elif imdad idup li'llah lafzinda didi tarth:
“Bu ali cdyi yapdi hasbeten li’llah ‘Ali P4sG” (1119+1=1120) Div. 303

Elifin imdada yetismesi neticeye “bir” ilave edilecegini gosterir.

Geng¢ yasinda vefat eden birisine Nabi disirdigi bir tarihte
tamiyeyi ustalikla kullanir. Nitekim diyor ki:

Miihrdar ism&’il ol taze nihal

idicek dar-1 fenadan rihlet

Leb-i cennet didi Nabf tarih:

“Rih-1 smé@’il’e ola rahmet” (1117+3=1120) Div. 241

Burada “Leb-i cennet”, cennet dudagi, cennet kenari anlamina gelse
de ayni zamanda cennet’in ilk harfi olan “cim”in sonuca katilacagina isaret
olunmaktadir. Yani (i¢ ilave edersen tarih ortaya cikar.

Tamiyeler her zaman bir misrada olmaz. Bazen manzumenin icinde
bir misradan alinip diger misraya ilave edilerek iki tarih bile bulunur.
Nitekim Nabi’nin, Halep valisi Yusuf Pasa’nin Urfa’ya yaptirdigi bir cesmeye
tarih olarak yazdigi su manzumede oldugu gibi:

Maye-i clsis olup tab’ima manende-i b
Eylediim sevk { tarabdan iki tarih ihda
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uctdar.

Nus iden db-1 revanin didi, Nabf tarth:
“Réh-1 ferddya sebil eyledi Yasuf Pasa” (1117+3=1120)

Katre-i abin icenler didi Nabi tarih:
“Rah-1 ecdddini sad eyledi Yasuf Pasa”( 1123-3=1120) Div. 300

Burada her iki tarih misrainin tamiyesi “Gb” kelimesidir. Sayi degeri
Dordincic misrada ilave edilecek, altinct misrada ise

cikarilacaktir.(Krs. Yakit, a.e. s. 366-367)

tarihtir:

Noktali Harflerle Tarih:
Sultan Ahmet Han’in dogumuna distrdigu su tarih noktali harflerle
Nabi bunu “ gevher” kelimesiyle ifade etmektedir.

Oldi serminden ruh-i1 tAbanumun
Aftab-1 ‘alem-ara ser be-ceyb

Zat-1 vala-gevheriniin Nabiya
“Old\ tarihi niimdydn genc-i gayb” (1084) Div. 204

Hasan Pasazade Mehmet Bey’in dogumuna olan tarih de aynidir.

itdi iki pak gevherden Muhammed Beg biir(iz
“Aleme geldi Muhammed Gfitab-1 dil-fiirGz” (1113) Div. 246

Beyitle Tarihler:
Beytin bazen tamami bir, bazen de her misral ayri birer tarih olmak

lzere iki tarih verebilir. Bu nevi tarihler Nabi’de birka¢ adet de olsa vardir.

Nitekim Ruslarla yapilan Prut Savasi’nin kazanilmasi lzerine yazdig

beyitte iki tarih vardir:

Bi-h&’il iki tarih-i garib itdi zuhdr
Ki olur birbirine ancak olursa sani

“Kildi Islém’a meded takviye-i Rabbani”(1123)
“Din (i devlet yeniden buldi ‘uluvv-1 sGni”(1123) Div. 342

Beytin tamaminin bir tarih vermesi ile ilgili 6rnege gelince, Nabi’nin

kendi yaptirdigi ve ismine “Nabi Efendi Cesmesi” adini verdigi cesmeye
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duslirdGgli tarihi gosterebiliriz. Son misra Enbiya Suresi 30. ayet’ten
alinmadir. “Her bir canli sudandir” anlamindadir. Son beytin tamami bir
tarih vermektedir.

Oldi yek-pare Nabiya tarth

Bu iki misra’-1 pey-ender-pey

icene ruhdur bu Gb-1 ziilél

“Ve mine’l-mad’i kullu sey’in hayy” (1120) Div. 247

Arapcga ve Farsga Tarihler:

Nabi bazen Farsca, bazen de Arapcga tarihler diistirmustir. Sayica az
olsa da bunlari o6rnekleyelim. Kendi ogluna Arapca gramer Ogretmesi
Uzerine:

Nahv okudicak Nabi mahdlimi Ebu’l-Hayr’a

Feyyaz bu ma’nayi itdi diline ilka

Adab-i tesekkiirle Bil-hayr didi tarih:

“Men ‘allemeni harfen kad seyyarani abdd”(1120) Div. 293

Hz. Ali'ye izafe edilen “Bana bir harf 6gretenin kolesi olurum”
anlaminda Arapca bir ifadeyi Nabi tarih olarak kullanmistir.

Halepli Mustafa Aga isimli bir zatin vefatina soyledigi tarih Farsca
tarihine bir 6rnektir.

Her ziyaretle gelenler hakine idtp du’a
Didiler tarth ola “rahmet be-riih-1 Mustafa” (1084) Div. 220

“Mustafa’nin  ruhuna rahmet” anlamindaki Farsca bu sb6z adi
gecenin ayni zamanda vefat tarihidir.

Ayetle Diigiiriilen Tarihler:

Sairler tarih distrmedeki yeteneklerini her firsatta gostermeye
calisirlar. Bazi olaylarin tarihlerinin bazi ayetlerin sayl degerine denk
gelmesinden istifadeyle onlari tarih manzumesine almislardir. Sunu agik
olarak beyan etmek gerekir ki, bu ayetler kastedilen bu olaylara asla delalet
etmez. Burada ayetler sadece sayl degeri itibariyle bu tarihlere denk
gelmektedir. Sair Nabi de nadir de olsa, ayetlerle tarih disirmustir.
Nitekim Sultan Ahmet’in dogumuna distrdigi su tarihte oldugu gibi:
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Hakk Te’ala eyleylip 6mrin diraz
Eylesiin ciimle hatalardan emin

AAAAAA

Hatif-i gaybi didi ey sade-bin

Yok sentin tarthine hacet fakir
Ol bu sevdadan biraz farig-nisin

Ana kafidir isaret Nabiya
Hakk keldaminda “ Huve’l-fazlu’l-mubin” (1085) Div, 205

Neml Suresi 16. ayetin son kismi olan ve “O, apacik bir lutuftur”
anlamindaki ifadenin sayir degeri 1085 etmektedir. Bunu Nabi, Sultan
Ahmet’in dogumuna tarih olarak manzumeye almistir.

Bilmeceli Tarihler:

Nabi’nin usta oldugu yerlerden biri de lligaz, muamma veya bilmece
tlirG tarihlerdir. Bazen de bunu kendisi “tarz-1 cedid”(=yeni usal) adini verir.
Nabi’den 6nce Edirneli Emri, Bursali Hasimi gibi sairler bu sanatta tinlaydu.
Nabi de bu kervana katilir. Divani’ndaki bu tir tarihlerden bir 6rnek verelim.

Ma’na-yi tevecclih cikar iflasumuza

Gelslin Ramazan da hane tolsun dimeden

Olsun “ramazanunuz” miibarek dimeniin

Yok farki sene mibarek olsun dimeden (1118) Div. 270

Burada “ramazanunuz” kelimesi tarihi vermektedir.

Nabi’nin Vefatina Diisiiriilen Tarihler

Nabi’'nin 6lim doseginde iken kendi vefat tarihini de distrdigu
soylenir. Farsca olarak soyledigi bu tarih mezar tasina yazilmistir. Tarih kismi
“NGbi be-huzur Gmed”(=Nabi huzura erdi) demek olup H. 1124 /M. 1712
tarihini vermektedir.( Krs. Karahan, IX, 4)

Nabi’nin ¢cagdasi olan bir diger divan sairi Sabit de ayni tarihte vefat
edince devrin miuverrihlerinden Seyyid Vehbi her ikisinin vefatini tek
misrada tarihlemistir.

“Kalmadi kevnde Sabit Nabi”(1124) Hatira-i Eslaf, 14

123



Sair Nabl Sempozyumu

Sonug:

Gorildiagu gibi, Divan siirimizin en blylk sairlerinden olan Nabi’nin
tarih dlsirme sanatinda oldukca basarili oldugunu séyleyebiliriz. Onun,
tarih disidrmenin her tlriinden olmasa da “tam” ve “tamiyeli” tarihler
konusunda distrdigu tarihler icinde bu sanatin saheserlerinden olanlari da
vardir. Bunlari 6rneklerle acgikladik.

Sair Nabi, Gnlt miverrih Sururi’den 6nce yasamis ve ona o6ncilik
etmis olanlardan biridir. Sururi Nabi’'nin vefatindan 41 sene sonra diinyaya
gelmistir. Kendisinden 6nceki tarih manzumelerini inceleyen ve “Sururi
Mecmuasi” adiyla bir eser telif eden Sururi’nin Nabi’den istifade ettigi
aciktir. Zira begendigi ve sectigi tarihleri bu eserine alan Sururi, sair
Nabi’den tam 13 adet tarih koymustur.
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SAIRIN SAIRE GVGUSU VEYA BiRRI'NiN NABI METHIYESI
Halil GELTIK"

Ozet

Sairler, divanlarinin basinda oncelikle tevhit, miinacat ve naat gibi
dinf icerikli siirlerden sonra, protokol sirasina gore, padisah, vezir ve bey gibi
devlet ileri gelenlerini 6ven siirlere yer verirler. Bunlara ildve olarak
genellikle mutasavvif sairlerin divanlarinda seyhleri icin yazilmis methiyelere
de rastlanir.
Genellikle kaside biciminde kaleme alinan methiyelerin 6ncelikle dini
muhtevall ve sonra da devlet blylklerine yazilmasi bir gelenek olmustur.
Bunun yaninda sairlerin sair arkadaslari icin yazdigi methiye siirleri de
bulunmaktadir. Manisali Birri Mehmet'in Nabi hakkinda yazdigi methiyesi
de bunlardan biridir.
Burada, Birri'nin siirinde Nabi'yi ve eserlerini nasil methettigi; bir sairin bir
baska sairi hangi yonleriyle ve nasil tanittigl lzerinde durulacak ve s6z
konusu siirin metni verilecektir.

Birri Mehmet Dede ve Nabi ile Dostlugu

Asil adi Mehmet olan Birri (d.1669-06.1715), Manisalidir. Mevlevilige
intisap etmistir. Attarlik yaparak gecimini sagladig icin Attar lakabiyla da
taninmistir. Bir divani ile basta Nabi olmak (izere pek cok kisi tarafindan
takriz yazilan bir Bilbdliye'si vardir (Bilkan 1998: 30, Erkul 2000: 4-13).
Birri'nin Manisa disina ciktigi bilinmemektedir. Esrar Dede'nin tezkiresinde
belirttigine gore, meshur sairlerinden Sabit (6. 1712), Manisa'da kadilik
yaparken Nabi de buraya ugrar. Birri onlara nazireler yazarak sairlerin
dikkatini cekip siir sohbetlerine dahil olur (Esrar Dede 2000: 60-61). Boylece
Birri ile Sabit, Sinbilzade Vehbi (6. 1736) ve Nabi arasinda bir dostluk
kurulur. Daha sonra bu dostluk mektuplagsmalarla devam eder (Ergun 1936:
855-857; Erkal 2000: 6-7).

Birri'nin Nabi'ye Methiyesi

Birri, Nabi'nin Haleb'de bulundugu yillarda yazdigi asagidaki terkib-
bentle Nabi'yi ve eserlerini 6vmis, Nabi'ye olan hasretini dile getirmistir.
Birri'nin siiri, "Sadef-i cihdnin diirr-i ndbi ve kdn-1 zamdnin gevher-i nG-yabi
Hazret-i Nabi Efendi hakkinda keside-i silk-i nazm-i ehdli-pesend olan terkib-

*Yrd. Dog. Dr., Gazi U. Gazi Egitim Fakdiltesi.
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benddir" (Bilkan 1998: 28-42, Yavuz 2006: 342-345, Erkul 2000: 201-206)
bashgini tasir. Sair her biri on altisar misralik gazel kafiyeli dokuz bentten
olusan terkib-bendinde, Nabi'yi ve eserlerini dver.

Birri'nin methiye amacl terkib-bendi, icerik bakimindan kasidenin
bolimlerini andiran bir kompozisyona sahiptir (Aydemir 2002: 145-157).
Sair, Nabi'yi methetmek icin yazdigi siirin birinci bendini kasidelerin
nesib/tesbib bolimu gibi planlar. Burada dncelikle Haleb'i methetmek ister;
ancak bu sadece bir Haleb methiyesi olarak kalmaz; ayni zamanda Nabi'yi de
Ovmeye baslar. Saire gore Haleb'in 6nemi, Nabi'nin burada bulunmasidir.
Nabi, varligiyla Haleb'e san ve sohret vermistir. Zaten sairin son beyitte
belirttigi gibi, asil amaci Haleb'i 6vmek degil; Nabi'nin methine glizel bir
baslangi¢c yapmaktir:

Maksid vasf-1 Hazret-i Nabi Efendidir
Zikr-i Haleb mukaddime-i dil-pesendidir

ikinci bentten itibaren Nabi'yi methetmeye baslayan Birri, bu bentte
Ndbi methine genel bir giris yapar; onu hakkiyla 6vmenin mimkiin
olamayacagini ifade eder. Nabi'nin Ustin vasiflari, onu évmek isteyenlerin
hayal edemeyecegi derecede yiiksektir. Nabi, s6z/siir Glkesinin sultanidir;
diger sairler onun kuludur. Bitiln sairler bir araya gelip parmaklarini kalem
yapsalar, yine de Nabi'nin vasiflarini yaza yaza bitiremezler. Sairin na ve bi
seklindeki iki olumsuzluk ekinden meydana gelen mahlasi da onun
essizliginin bir ifadesidir.

Birri, stthan redifli G¢lincl bendinde, Nabi'nin sairliginden bahseder
(Karahan 1987). Siiri bir savas meydanina benzeten sair, Nabi'yi Hz. Ali'ye,
kalemini Zulfiikar'a, sairlik kudretini de Duldil'e tesbih eder. Na&bi
sozlin/siirin glinesidir; tath nagmelerle 6ten bir bllbuldir; mana dilberi ona
boyun egmistir. Onun siirdeki bu tstiin vasiflari ona Tanri'nin bir [Gtfudur.

Birri, dordinci bentte Nabi'nin divanindan (Bilkan 1997) bahseder.
Nabi'yi 6éverken onun siirini anlatmak icin kullandigi kelimelerin seg¢imine
O0zen gosterip kelimeler arasinda zengin anlam ilgileri kurar. Her bir
beyitteki kelimeler, anlamca birbirleriyle tenastip olusturur. Siiri Glkeye
benzeten Birri, Nabi'yi de siir llkesinin padisahi yapar. Dolayisiyla bentte yer
alan divan s6zcligli hem sairin eserini hem de padisahin bakanlar kurulunu
ifade eder. Gazelin matldlarindan bahseden Birri, matldin dogus yeri
anlamuyla ilgili olarak sevk, masrik, hor ve rahsan sozciliklerini bir araya
getirir. Rubainin kelime anlamiyla birlikte dort kdse ve yedi iklim tabirlerine
yer verir. Kita kelimesinin parca, kesilmis anlamindan dolayi, kitayi, kesilerek
bicimlendirildigi icin elmas pargasina benzetir. Sair, Nabi'nin beyitlerinin
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dlemde ferid (essiz, benzersiz, tek, yegdne) oldugunu soylerken de beyitler
anlamindaki mifredat ile ferid arasindaki anlam ilgisinden faydalanir.

Birri besinci bentten itibaren Nabi'nin eserlerine yer verir. Bu bentte
onun Tuhfetii'l-harameyn (Coskun 2002) adindaki hac yolculugunu anlattig
eserini 6ver. Birri eserin adindan da hareketle Nabi'nin Hicaz'dan gelirken
bu kitabi asiklara hediye olarak getirdigini sGyler. Ayaz'a bakanlarin Sultan
Mahmud'un ne kadar biyilk bir padisah oldugu anladiklari gibi, Tuhfe'ye
bakanlar da Nabi'nin ne derece bliyik bir sair oldugunu fark edeceklerdir.

Birri, altinci bentte de Nabi'nin eserlerini anlatmaya devam eder. Bu
bendin konusu, Nabi'nin Hayriyye (Pala 1989; Kaplan 1995) adindaki
eseridir. Nabi her ne kadar bu kitabinda oglunu muhatap alip ona babacan
tavirlarla nasihat edip ogltler vermisse de o kitabi her okuyan ondan
nasiplenir ve nasiplenenlerin her bir s6zi bir kitap olur.

Birri yedinci bendinde Na&bi'nin Zeyl-i Siyer-i Veysi (Nabi 1867)
adindaki eserine yer verir. Nabi'nin bu eserde taze mazmunlar ortaya
koyarak Veysi'nin ruhunu sad ettigini belirtir. Ayrica, Nabi'yi dolunaya
benzeten sair, onun yildizlar kadar ¢cok eserinin oldugunu ve bunlarin
hepsini saymaya imkan bulunmadigini sdyler.

Birri sekizinci bendinde Nabi'ye hayranlhigini ifade eder; sadece
kendisinin degil bitin halkin ona hayran oldugunu soyler. Nabi'nin
hasretinden duydugu uzlintlyld anlatir. Zayif bedeniyle Haleb'e gitmeye
glicli yetmeyen Birri, burada da duramamaktadir.

Birri, siirinin son bendini kasidelerde oldugu gibi hasbihal ve duaya
ayirir. Birri'nin degersiz sozleri Nabi'yi methettigi icin inciye donmustir. Onu
ovmek haddi degilken kistahligindan dolayi ileri geri konustugunu séyleyen
Birri, Mevlevi olmasi sebebiyle, Mevland'nin hirmetine kusurunun
bagislanmasini diler. Tanri'nin Nabi'yi korumasi icin dua ederek siirini
tamamlar.

Nabi, bu methiyeye karsisinda Birri'ye bir mektup yazarak tesekkr
eder. Ayrica divanindaki "Kaside der-Medh-i Birri Celebi-i Magnisavi" baslikli
18 beyitlik bir kasideyle de sairi ve siirini 6ver (Bilkan 1997: 149/23; Bilkan
1998: 39-42). Kasidenin ilk beyti sudur:

Aferin Birri-i hos-tab'-1 suhan-piraya
Ki verir nutku cemal-i suhana piraye

Birri'nin Terkib-bendi

l. Bent

Birri'nin Haleb'i ask ile Ovmesine sasirmamak gerekir; clnki
Haleb'deki server onu kendisine diiskiin bir hale getirmis, adeta onu
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kendine asik etmistir. Kendisi gonulsiz bir asikken Nabi onun gonlini
cezbetmistir. Nabi'nin varligi Haleb'e san ve seref vermistir veya Haleb san
ve sOhreti Nabi'nin burada bulunmasina borgludur. Onun eserleri sirekli
olarak etrafa birer nazik hediye olarak yayilmaktadir. Haleb'in o s6z ustasi
bitlin halki nazminin nizamina hayran etmistir. Cok seri hareket eden sabah
rizgarinin, Halep'in haberlerini can kulagina getirmesine sasilmaz. Eger
Halep'in kirmizi gulleri konusabilselerdi, hemen onun 6zelliklerini birer
bllbdl gibi anlatmaya baslarlardi. Birri'nin Haleb'den s6z etmekteki asil
amaci, Haleb'i methetmek degil; yakin dostu Nabi'yi vmek lzere glizel bir
giris yapmaktir:

Olsam aceb mi ask ile midhatger-i Haleb
Asiifte eyledi beni bir server-i Haleb
Simdi benim o asik-i bi-dil ki gonlimi
Cezb etdi cihil merhaleden daver-i Haleb
Sehba'ya verdi san u seref haliya anun
Zat-1 serifi gevheridir ziver-i Haleb

Asari miintesir olup etrafa nev-be-nev
Eyler virGd tuhfe-i nazikter-i Haleb
Hilsn-i nizam-1 nazmina asifte eyledi
Halk-1 cihani hep o stihan-perver-i Haleb
Bad-1 saba ki peyk-i sebik seyrdir aceb
Olmaz mi glis-1 can-1 peyam-aver-i Haleb
Kadir olaydi nutka heman vasfa baslayip
Biilbillere donerdi giil-i ahmer-i Haleb
Maksdd vasf-1 Hazret-i Nabi Efendidir
Zikr-i Haleb mukaddime-i dil-pesendidir

1. Bent

O s0Oz ustasi Nabi'yi hakkiyla 6vmek mimkiin degildir; ¢ciinkii onun
vasfi, onu 6vecek olanin hayal edemeyecegi kadar yiksektir. O tertemiz
cevheri vasfetme imkani yoktur; sairin amaci, onun adini anarak onun adiyla
siirine san ve seref vermekten ibarettir. Nabi, s6z tlkesinin sultanidir; siirle
ugrasan diger sairler bu sultanin birer sadik kuludur. insanlarin kalplerinin
miteessir olmasina sasilmaz; onun eserleri cihan miulkini kaplamistir.
Onun glizel siirlerini kaydetmek icin herkes kaleminin miirekkebine Hoten
miski eklemistir. Onun tertemiz cevher olan siirleri, simdi felek gelinlerinin
kulagini stislemektedir. S6hretli mahlasindaki iki olumsuzluk edati (na ve bi),
Nabi'nin esi benzeri olmadigini isbat etmektedir. Nazim ve nesirde sohreti o
kadar yayilmistir ki karada ve denizde hep onun yiiceligi anlatilmaktadir:
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Tavsif nice kabil o merd-i sihanveri

Vasfi tasavvur-i dil-i vassafdan berf
Ndamiyla nazma sdn u seref vermedir garaz
Mumkin mi vasf o server-i pakize-gevheri
O sah-1 tahtgah-1 stihandir ki ser-be-ser
Erbab-1 nazm bende-i ihlas-perveri

Olsa aceb mi hep miuteessir kul(ib-1 nas
Tutdu tamam-1 miilk-i cihani eserleri
Tahrire nazm-1 pakini herkes midad ider
Miusg-i Huten'le eyleyip aguste anberi
Guftar-1 paki gevheridir simdi her nefes
GUs-1 arais-i felegin zib G ziveri

iki eddt-1 nefy ile isbat eder anin

Misl i naziri olmadigin ném-i esheri

Nazm u nesirde sol kadar olmus ki sohreti
Hep bahr u berde sdylenen iclal-i sevketi

Ill. Bent

S6z askerleri Nabi'nin karsisinda divan dursa yarasir veya buna
sasilmaz; clnki soz Glkesinin sultani hala Nabi'dir. O karanin ve denizin
kudretli sultanidir; nazim ve nesirde onun hikmi ylrimektedir. Onun
kalemi Hz. Ali'nin Zalfiikar", sairligi ise Duldil'tdur. S6z meydaninin Haydar'
simdi odur. Temiz kalbi marifet ve ilim incisinin denizi; latif tabiati veya siir
yazma yetenegi ise s6z cevherinin hazinesidir. Onun parlak tabiati so6z
glinesidir; her an hakikat glinesi dogar. O nagmeli sozlerle beslenen suh
bilbll, yuvasini marifet baginda kurmustur. Nazik s6z dilberi onun
buyruguna boyun egmistir; o nasil isterse Oyle hareket eder. Simdi s6z
Ulkesinin padisahi odur. Dogrusu bu ylice makam ve izzet ona Tanri'nin bir
lGtfudur:

Divan dursa n'ola ana lesker-i stihan

Hala degil mi padisah-1 kisver-i siihan
Nazm ile nesre olmada hiikmi revan anun
Bahr ile berre tab'i olup daver-i siihan
Destinde Ziilfikar kalem tab"i DGldUl'G

Bu arsagehde simdi odur Hayder-i siihan
Kalb-i nazifi bahr-1 diir-i ilm G ma'rifet
Tab'-1 latifi mahzen-i plir-gevher-i sithan
Her lahza &fitab-1 hakayik tul(' eder
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Tahkik-i tab'-1 enveridir haver-i siihan
Olmus harim-i bag-1 maarifde lane-saz
Ol andelib-i sth-1 nagam-perver-i siihan
Nice dilerse oyle tasarruf eder anin
Emrine ram dilber-i nazikter-i siihan
Oldur memalik-i siihana simdi padisah
El-hak bu izz G cah ana bahsayis-i ilah

1V. Bent

Nabi, siir Glkesinin manevi sultanidir; baksaniza manevi bir divan
tertip etmistir. Onun cesit cesit glzelliklerle dolu divani, siir ustalari igin
hazir bir manevi sofradir. icindeki bunca parlak incileri gor; sanki onlarin her
biri mana denizinin birer parlak incisidir. Gazellerinin matld beyitleri
sevk/isik sacmaktadir; dogrusu onlar manevi aydinhigin dogus yeridir. Onun
renkli rubatleri mananin gilen gilleridir; onlarin kokusuyla dort kése ve yedi
iklim dolmustur. Onun kitalarina bakin, her biri mana diikkanlarinin halki
icin sermaye olan birer elmas parcasidir. Beyitlerinin (mifredat) hepsi
zamanede biriciktir, esi benzeri yoktur (ferid); her birinde ¢ok genis mana
hazineleri vardir. Minsiler her zaman arz-1 hallerini ona yazmaktadir; ¢lnki

zamanede hala sairlerin sultani Nabi'dir:
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iklim-i nazma olmus o sultdn-1 ma'nevi
Tertib eylemis gor e divdn-1 ma'nevi
Divani gline gline nefayis ile dolu

Hazir tabiat ehli icin han-1 ma'nevi

Gor bunca dirr-i nabi derinunda glyiya
Her bir kaside-i teri umman-1 ma'nevi
Olmakda matla'-1 gazaliyydti sevk-bahs
Hakka ki masrik-1 hor-1 rahsdn-1 ma'nevi
Bayiyla dért kdse vi iklim-i heft pur
Rengin rubdiler giil-i handdn-1 ma'nevi
Elmas-pdreves gor e olmis o kit'alar
Sermaye-i ahali-i dikkan-1 ma'nevi

Hep miifreddti ise ferid-i zamanedir

Var her birinde genc-i firdavan-1 ma'nevi
Hala odur zaméanede sultan-i sairan
Yazmakda arz-1 hal ana her lahza miinsiyan
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V. Bent

Nabi'nin kaleminin dili hep sirlari anlatir; o sazdan sir nagmesinin
sesini dinle. O, Harameyn'i ziyaretinin menakibini yazarak asiklara Hicaz'dan
bir tuhfe/hediye (Tuhfeti'l-harameyn) getirdi. Tavaf esnasinda Hak katina
yaptigl niyazdan eser gordi. Mahmud'un derecesi Ayaz'dan belli oldugu
gibi, var sen de onun derecesini Tuhfe'sinden anla. O eserin ince ve
gevherden degerli olmasina sasirma; hakikatin degeri mecazdan Ustiin olur.
Halk o yakici nagmeleri isittiginden gondilleri stirekli yanip yakilmaktadir. O
eseri okuyanlarin gonilleri sevke gelir; algalip yiikselen ah seslerini duyup
dinler. Nabi'nin Tuhfe'sine bakanlar onun soz/siir sahasindaki yiiceligine
hayran olurlar:

Soyler zeban-1 hamesi hep kesf-i razdan
GUs et neva-yl nagme-i razi o sazdan
Yazip ziyaret-i Haremeyn'in menéakibin
Ussak-1 zara tuhfe getirdi Hicaz'dan
Kildi eser miisahede esna-yi tavafda
Dergah-1 Rabb-I izzete arz-1 niyazdan
Var Tuhfe'sinden anla uliivv-i cenabini
Ma'liim olur meratib-i Mahmd, Ayaz'dan
Ol nlsha n'ola diirr i gliherden aziz ise
Kadri hakikatin olur a'la mecazdan

GUs etmegile halk o muhrik edalari

Halt degil gondilleri stz u gidazdan

Her kim okursa dilleri tesvik edip o dem
Dinler sada-yi hlyi nisib  firdzdan
Eden anun nazare o Tuhfe kitabina
Hayran olur stihande ullivv-i cenabina

VI. Bent

Nabi, Hayriyye'sinde 6gut verip nasihatlerde bulunmustur; halk bu
0glt ve nasihatlerden nasiplenmektedir. O, her s6z basinda babacan bir
hitapla sevgili ogluna yilice himmetlerde bulunmustur. O hitaplarin
muhatabi gerci kendi oglu ise de bitlin cihan halki onlardan nasiplenmistir.
Allan onun temiz ¢ocuguna uzum omdrler versin; onun gelecegine karanlik
tozu hi¢ bulasmasin. O nlishanin icindeki glizel soyleyisler kalpleri birer
siraze gibi baglamistir. O eseri bir kere okuyan bin kere metheder; ¢linki
ondaki siir nizami gonllere son derece hos gelir. Kalem papagani ona seker
katmistir, tath s6zli dimagdaki susuzluk catlagini giderir. Kisacasi o kitabi her
goren nasiplenir; onu gérenin her s6zi bir kitap olur:
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Hayriyye'sinde hod idip d8az-1 nush u pend
Ol nush u pendin olmada hep halk hisse-mend
Her ser-siihanda bir pederane hitab ile
Mahd{m-i ekremine eder himmet-i bilend
Hep hisse-yab halk-1 cihdn ol hitdbdan

Gergi muhatab olmus o mahdim-i ercimend
Allah muammer eyleye mahd({me-i pakini
Alemde hi¢ ermeye ikbaline gezend

Ol niishanin icindeki hiisn-i edalan

Kilmis kulGbu riste-i sirazesine bend

Her kim gorse bir okuyup bin pesend ider
Zira nizam-1 nazmi kemal tzre dil-pesend
Cak-i dimagini giderir lezzetli siihan

Tati-i hame dékmis ana rize rize kand

Pes ol kitab her géreni hisse-yab eder
La-blidd anun da her soézlinii bir kitab eder

Vil. Bent

Nabi, Zeyl-i Siyer-i Veysi'de taze mazmunlar ortaya koyup bu
tertemiz esere yeniden izzet ve san vermistir. Nabi, dileyenler onunla
istedikleri gibi 6vglide bulunsun diye bu hos edal siyere zeyl yapmistir. O
gonil acici ifadeler okundukga Veysi'nin ruhu her zaman sad olacaktir. Hak,
Veysi yerde yattikca onun gecen dmrini Nabi'nin dmriine eklesin. O yigidin
eserleri anlatmakla bitmez; onlarin hepsini zikretmeye lisanda kudret
yoktur. O dolunayin eserlerini saymak mimkin degildir; onun eserleri
yildizlarla kiyas etmeli; onun eserleri yildizlar kadar ¢oktur. O sultan binlerce
gizli hazineyi ortaya c¢ikarmistir; s6z kilidini acan onun kalemidir. O,
benzersiz olma iddiasinda bulunsa sasirma; cinkli Nabi, ilmi ve faziletiyle

zamanede bir tanedir:
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Zeyl-i Siyer'de taze mezamin edip beyan
Verdi yeniden ol siyer-i pake izz (i san
Tezyil kildi ol siyer-i hos-edayi kim
Tekmil-i medh eyleye anunla taliban

Ol dil-glisa edalar okundukca daima
Olmakda rdh-1 Veysi-i merhim sadman
Yatdik¢a Veysi hakde 6mr-i glizestesin
Anun sinin-i sinnine zamm ede mistean
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Ol serverin demekle tikenmez eserleri
Mecm'unu tezekkire kadir degil lisan
Kabil degil simar var ol mah-i enverin
Eyle kiyas enciime asarini heman
Mevkf feth-i kufl-i siihan kilkine n'ola
Ol seh hezar genc-i nihan eylese 1yan
ilm (i fazilda simdi ferid-i zamanedir
N'ola teferriid etse hilinerde yeganedir

ViIl. Bent

Birri'nin sabirsiz ve kararsiz génlii Nabi'nin hayranidir; ancak aylar ve
yillar ondan uzak kalmanin kederiyle gecmektedir. Bu zayif bedeniyle ona
kavusabilecegine Umidi azalmaktadir; buradan (Manisa) Haleb'e gitme
imkani da yoktur. Ona kavusmak imkansiz gibidir; Birri'nin gonli ona
uzaktan dua etmektedir; baska yapabilecegi bir sey de yoktur. O melek
yaratilish Nabi'ye sadece Birri degil; cimle dlem hayrandir. Diinya halki ona
nasil génil baglamasin ki, onun hisn-i hali serefli zatinda kemal noktaya
ulagsmistir. Onun vasiflarini anlatmaya kalkanlarin parmaklarn kalem olsa,
yine de onu 6zelliklerini yazip bitiremezler. Tanri ezelde onun zatini giizel
ahlaklar mecmuasi yapmistir. Kudretli yaratici Nabi'yi yaratirken hamurunun
mayasina glizel ahlak katmistir:

Asiiftesi olup dil-i bi-sabr u bi-mecal

Hayfa ki gecmede gam-1 hicr ile mah u sal
Za'f-1 cismile nice Gmmid-i visal edem
Bundan Haleb diyarina azm eylemek muhal
Kabil degil visal heman gaibanece

Dil hizmet-i duasina etmekde istigal

Bir ben miyim heman heme ebnéa-yi ddemi
Asiifte kildi kendisine ol melek-hisal

Nice cihaniyan ana dildade olmasin
Bulmus kemal-i zat-1 serifinde hisn-i hal
Olsa zeban ehl-i beyanin benani hep
Gelmek muhal ukde-i ta'bire ihlal
Mecm{('a-i mehasin-i ahlak eylemis

Zatin ezelde sun'-1 Hudavend-i bi-zeval

Bu hisn-i hulk anda ki var Halik u Kadir
Fitrat deminde kilmis ana maye-i hamir
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IX. Bent

Ey Manisa'nin hiizinli Birri'sinin gonliine mutluluk veren, bil ki bu
degersiz kul sana muhtag oldu. Sirekli senin meth G senanla her bir s6zi
kiymetli bir inciye dondi. Senin Ovglinin eserleri, onun eski tarzdaki
beyitlerini, kalbindeki sevgi binasi gibi saglam yapti. Kiistahligindan dolayi
senin hakkinda ileri geri sozler soyledi; yoksa bu is onun haddi degildi.
Mevldna'nin askina sen onu affet; sucunu bagislayip o dervisi muradina
ulastir. Ey dil ylice bir sadakatle dua eyle de arz edilen niyaz hiisn-i kab(le
ulassin. Tanri, cihan milkinde her an, her zaman o hos sifatli zati hatadan
korusun. Onu gizelce anmak ask hastasinin ilacidir; bir ben degil butiin
alem ona duacidir:

Ey kdam-kar-1 Birri-i Madgnisi-i hazin

Bil 1ztirar oldi sana abd-i kemterin

Olmakda feyz-i medh i senan ile dem-be-dem
Her bir keldm-1 muntazami bir dir-i semin
Her beyt-i kohne-tarzini asar-1 medhinin
Eyler bina-y1 hubb-1 fuadt gibi metin
Kistahhgindan eyledi hakkinda giift G gh
Haddi degil bu kar anun ey server-i giizin
Afv et cenab-1 Mevlevi-i Rim askina

Curmin bagisla eyle o dervisi kdm-bin

Ey dil kemal-i sidk ile eyle dua ki ta

Arz-1 niyaz-1 hisn-i kab(le ola karin

Miilk-i cihanda her dem G her lahza miistean
Ol zat-1 hos-sifati hatadan ede emin

Zikr-i cemili haste-i askin ilacidir

Bir ben degil heman ana dlem duacidir

Sonug

Birri, Nabi'nin Haleb'de bulundugu sirada, onu Oven terkib-bent
biciminde dokuz bentlik bir siir yazmistir. Her bir bent gazel kafiyesinde
sekiz beyitten olusmustur.

Sair, ilk bentte Nabi'yi methetmek icin glizel bir giris yapma
diisiincesiyle Haleb'i methetmeye baslamistir. ikinci bentte Nabi methine
genel bir giris yapip onu geregi gibi 6vmenin mimkiin olamayacagini ifade
etmistir. Uclincii bentte Nabi'nin sairligini, dérdiincii bentte divani ile
siirlerini degerlendirmistir. Birri bes, alti ve yedinci bentlerde Nabi'nin
eserlerinden sirasiyla Tuhfetii'l-harameyn, Hayriyye ve Zeyl-i Siyer-i Veysr'yi
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methetmis; onun bircok eseri varsa da hepsini saymanin mimkin
olmayacagini belirtmistir. Birri sekizinci bentte Nabi'ye hayranligini ifade
edip onun hasretinden duydugu Uzlntiyl dile getirmis; son bendi ise duaya
ayirmistir.

Daha ¢ok padisah, vezir ve bey gibi devlet ileri gelenleri 6viillirken,
Birri'nin Nabi'yi ovmesi son derece anlamlidir. Birri'nin bu methiyesi,
Nabi'nin yasadigl dénemde diger sairler tarafindan ne kadar sevilip takdir
topladiginin bir gostergesidir.

Sanatcilar arasindaki bu tiir iliskilerin arastirilmasi, onlarin yakin
cevresi, etkiledigi ve etkilendigi kisiler ile sanatkarliklarinin olusumu
hakkindaki arastirmalara katkilar saglayacaktir.
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SAIR NABI DiVANI'NDA HZ. PEYGAMBER *

Ciineyt GOKCE"™*

Giris:

Hz. Peygamber (s.a) efendimizin yasadigi donemden giinimiize ¢ok
farkli milletlere ait degisik sairler tarafindan methedilen bir kisilik oldugu
bilinen bir husustur. Mesela, Hassan b. Sabit, Kd’b b. Ziheyr, Ka’b b. Melik,
Abdullah b. Revaha gibi sairler Hz. Peygamber’i Arabi lisan ile 6ven sairler
alaninda glizel 6rneklerdir.

Kuskusuz, tim milletlerde oldugu gibi islami Tirk edebiyati
sahasinda da islenen konularin basinda Hz. Peygamber’in hayati ve sevgisi
gelir. islam dininin Peygamberi ve peygamberlik zincirinin son halkasi olan
Hz. Muhammed’in hayati, siyer-i Nebi, hilye-i serif, mevlid-i serif, mi‘raciyye,
kirk hadis, hicret-name, sefaat-ndme, gaza-name, esma-i Nebi gibi bagimsiz
eserlerde ele alindigi gibi, sairlerin Divanlarinda yer alan kaside, na’t konulu
gazel, mesnevi, riiba’l ve kita gibi nazim sekilleriyle yazilmis manzumelerde
de islenmistir."

“Hz. Muhammed’in hadislerini konu alan ve ayri bir tir olarak
degerlendirilen kirk hadis yazama gelenegi de Tirk edebiyatinda oldukca
yaygindir. Bu gelenege sair Nabi de uyarak, iranh biyiik sair ve mutasavvif
Molla Cami’nin (6.1492) Farsca yazdigl Hadis-i Erba’in adli eserini, Terceme-i
Hadis-i Erbd’in adiyla Tirkceye terclime etmistir. Eserde o6nce hadisler
Arapca metinleriyle vyazilmis; sonra da manzum Farsca ve Tirkge
terclimeleri verilmistir. Sairleri, Hz. Muhammed’in farkli konularda soyledigi
hadisleri genellikle manzum ya da mensur olarak yazma veya serh etmeye
sevk eden en dnemli sebep, Hz. Peygamberin “Ummetim icin din emirlerine
dair kirk hadis hifzedeni Allah Te’ala, fakihler ve alimler zimresi arasinda
ba’s eder.” hadis-i serifi olmustur. Nabi de her Miusliman gibi

*

Bu bildiri, Dr. Ali Fuat Bilkan tarafindan nesredilen N@b7 Divéni (MEB Yay., istanbul, 1997, 2
C, s. ) yer alan “Feryad-1 Andelib-i Hame-i Rengin-Nagam Der-Giilsenistan-i Sena-y1 Habib-
i Ekrem Sallahu Aleyhi ve Selem” baslilik kasideyle sinirlandiriimistir. Bundan sonraki
dipnotlarda sadece “Divan” olarak zikredilecektir.

**Yrd. Dog. Dr., HRU. ilahiyat Fakiiltesi Kelam AB Dali.

! Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. “Mahmut Kaplan, Divan Siirinde Hazret-i Muhammed”,
K6pri Dergisi, Bahar/2001, Sayi: 74, s. 106-117.
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Hz.Peygamberin yukarida anilan hadisine mazhar olmak istemis olmali ki

Molla Ca&mi’nin manzum Farsca eserini Tirkceye terciime etmistir” *.

Sinirlandirma:

“Sairin Divani'nda Hz. Muhammed'’i 6vmek Uzere yazilmig na’t tiiri
siirlerin sayisi yedidir.”?

Kuskusuz, bu kisa ve sinirh olmasi gereken c¢alismada; kimisi
ylzlerce beyitten ibaret bu siirlerin tamamina —derinlemesine- yer vermek
mimkiin degildir. Ornegin “Maliden-i ¢esm-i siyeh-sirisk-i kalem be-
astane-i Na’t-1 serif-i seyyid-i ‘dlem salla’llihu ‘aleyhi ve selem (Alemin
efendisi ((salat ve selam onun lizerine olsun)'nin serefli na’tinin esigine
kalemin siyah gozyaslarini stirmesi)”® bashgini tasiyan kaside tam 163
beyitten meydana gelmistir.

Bu yiizden Divédn’da yer alan ve “Feryad-1 Andelib-i Hame-i Rengin-
Nagam Der Giilsenistan-1 Sena-y1 Habib-i Ekrem Sallahu Aleyhi ve
Sellem”” bashgini tasiyan 34 beyitlik bir kaside ile yetinmeyi uygun goérdiik.
Takibini kolaylastirmak maksadiyla da beyitleri numaralandirdik.

Kasidenin Tahlili:

Kelam disiplininde her hangi bir eser ya da miellif incelendiginde
ozellikle Usul-i Selase gdz 6niinde bulundurulur. “Ug¢ temel esas” olarak
ifade edebilecegimiz bu esaslardan maksat “ilahiyat”, “niibuvvat” ve
“semiyyat” bahisleridir. Yani muellifin bakisi ya da eserin muhtevasi bu
esaslar dogrultusunda incelenir. Baska bir deyimle; ylice Yaratici’nin varhgi,
birligi ve sifatlarini konu edinen ilahiyat; peygamberlik kurumunu bitin
ilgili bahisleriyle irdeleyen niibuvvat ve ahiret ahvalini aciklayan semiyyat
penceresinden bakildiginda eser ve miuellif ne durumdadir; bunun tespitine
calisihir.

iste calismamizin ana konusu olarak sectigimiz bu kasideye
bakildiginda —asagida da goriilecegi lizere- yukarida deginilen esaslarin
hepsini gorlyoruz. Hatta ilk beyitte bile bu unsurlarin tamamini gérmek
mumkindir. Clinki hem ylice Allah’tan, hem sevgili resuliinden hem de
ahiret glinli ve oradaki sefaat meselesinden s6z etmektedir.

Kasideye konulan baslik bile; basli basina bir sevgi ve ask pinari gibi
mesajlar haykirmaktadir: “Feryad-1 Andelib-i Hame-i Rengin-Nagam, Der

! Ekrem Bektas, “Nabi’nin Siirlerinde Hz. Muhammed Sevgisi”, Kutlu Dogum Sempozyumu
Bildirileri: Hz. Peygamber ve insan Sevgisi, Sanhurfa, 2008, s. 386.

2 Ekrem Bektas, a.g.e, s. 387.

Divan, |, 11-26.

* Divan, I, 27-30.
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Giilsenistan-1 Sena-y1 Habib-i Ekrem, Sallahu Aleyhi ve Sellem” ¢esitli
sekillerde feryadini dile getiren dertli bullbil misali, kalem de cesitli
hiinerlere sahiptir. Blitiin maharetini de en glizel besteler dillendirmek igin
Resulullah’t 6vme alaninda ortaya koymaktadir. Evet kaside, c¢esitli
nagmelere sahip bilbilin sevgi bahgesindeki haykirislaridir.

Sair, samimi bir seslenis ile baslamayi uygun gérmenin yani sira; Hz.
Peygamber’in “Habibullah” 6zelligine de dikkat cekiyor. Diger taraftan
kiyamet giiniinde O’na (s.a) bahsedilecek olan sefaat yetkisine de vurguda
bulunuyor:

Eya Habib-i Huda ya Muhammed-i Arab?

Sefi-i ruzi Ceza ya Muhammed-i Arabi*

Allah’in en ¢ok sevdigi ve sefaat yetkisini ihsan ettigi Muhammed-i
Arabf’ye ictenlikle yoneltilen bu seslenis ve niyaz sairin kulluktaki samimiyet
derecesini de ortaya koymaktadir. Ayrica, sairin ahirete iman ve sefaat
inancini ortaya koymasi bakimindan da 6nemli bir tespittir.

Bltlin beyitlerde tekrarlanan “Muhammed-i Arabi” terkibi Allah
Resuli’nin mensubu bulundugu toplumu isaret etmekle birlikte “nisbet”
kalibinin kullanilmasi da manidardir. Baska bir tabirle bir irk vurgusunu
simgeleyen “Arap Muhammed” yerine sadece mensubiyeti ifade eden ve
irkcihgl reddeden “Muhammed-i Arabi” tabirinin tercih edilmesi c¢ok
anlamlidir.

Ardindan, semadaki diizen ve perdelerin, kainattaki isleyisin Hz.
Peygamber vesilesiyle rayinda yiridigine dikkat ¢eken sair seslenis ve
niyazini soyle surdiriyor:

Heva-yi gerdis-i miihriinle cerhe girmisdiir

Siiradikat-i sema ya Muhammed-i Arabi?

Evet, “Levlake...” ile baslayan rivayetlerde de dikkat cekilen bu
inang, sairimizin ifadelerine de béylece yansimis bulunmaktadir.

Bir sonraki beyitte de buna benzer dislincelerin yer aldig ifadeler
ise soyledir:

O seh-siivar-i hiinerin ki cilvegahundur

Feza-yi Nur u ziya ya Muhammed-i Arabi?

Hz. Peygamber’in nuru butlin kainati ve kainatin her zerresini
kaplamis bulunmaktadir. Kuskusuz, hicbir mi’min bilerek ve isteyerek

! Divan, I, 27
% Divan, I, 27
® Divan, I, 27
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glinah islememelidir. Ancak, beser olmasi hasebiyle her insanoglu hata
yapma ve vyanlis isleme istidadinda yaratiimistir. Onemli olan ciddi bir
pismanlik gdstererek bu hatalara geri dénmemeye gayret etmektir. inanan
miminler, Hz. Peygamber’in sefaat ve duasindan yararlanacagini bilir ve bu
konuda iman ve inang sahibidir.

Sen ol tabib-i sifa-bahsun ki her nefesiin

Verir usata sifa ya Muhammed-i Arabi’

Amenna ey Allah’in Resulli, sen 6yle bir ila¢ ve tedavi sunuyorsun ki
senin her nefesin giinahkar miiminler i¢in bir siginak ve imdat kaynagidir.
Sen o6ylesine sifa bahsediyorsun ki, ylice yaratici senin yapina ve tabiatina
suclularin dermanini yerlestirmis:

Hakim-i sun komis hokka-i dehanunda

Mariz-i ciirme deva ya Muhammed-i Arabi?

Sen bitin dertlere ve dertlilere deva; bitliin hastaliklara ve
hastalara sifasin Ey Allah’in Habibi! Bu diinyadaki maddi-manevi hastaliklar
icin sende care ve tedavi bulan inananlar ahiret yurdunda da senin
sefaatinden istifade edeceklerdir. Clinki yiice Allah bu sekilde onlara ikram
ve ihsanda bulunacaktir. Ylice Mevla sana sefaat imkani taniyacak ve sen de
bunu Ummetinin muhtaclarn icin en glizel sekilde kullanacaksin, ey Allah’in
Peygamberi!

Esir-i La’l-1 sefaat-nisarun olmisdur

Kemal-i hiisn-i eda ya Muhammed-i Arabi?

Senin sefaatini hak etmek icin bir samimiyet ve ihlas icine girmemiz
gerektigini biliyoruz. Bunu elde ettikten sonra en sikintili mekanlar bile giil-
glilistan olur. Senin sefaatinle sucglar ve suclular bagislanir ve rahmet-i
ilahiye sonsuza dek tecelli eder:

Sefaatunla olur zib-i kamet-i rahmet

Pelas-i ciirm (i hata ya Muhammed-i Arabi?

Sana kavusmak ve seninle beraber olmak icin sadece inananlar
muminler degil semadaki melekler bile can atar. Sana hizmet etmek, senin
teneffiis ettigin havayl teneffiis etmek herkesin biricik arzu ve emelidir.

! Divan, I, 27
% Divan, I, 27
® Divan, I, 27
* Divan, 1, 27
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Hatta Hz. Cebrail bile bu beraberligi bir iftar ve firsat tablosu olarak
degerlendirir:

Tefahur itmedediir hidmet-i rikabun ile

Emin-i vahy-i Huda ya Muhammed-i Arabi *

Vahy-i ilahinin glvenilir gorevlisi ve genel sekreteri Hz. Cebrail bile
bu hizmetinde bulunmay! bir “onurlanma” olarak degerlendirir.

Sairimiz bu kasidesinde Allah Resulii’nlin sevgisini islerken O’nun
(s.a) cok degisik hususiyetlerini de gindeme getirmekte ve (zerinde
durulmasi gayesiyle dikkatlerimize sunmaktadir.

Kasidenin bu noktasinda adlemlere rahmet olarak génderilen Hz.
Peygamber’in rahmet hazinelerinin kessafl olma 6zelligine de dikkat cekilip
rahmet hazinelerinin anahtarinin O'nun (s.a) yaninda bulunduguna isaret
edilmektedir:

Kilid-i kufl-glisay-1 hazain-i rahmet

Elinde cilve niima ya Muhammed-i Arabi?

O, alemlere rahmettir ve rahmet hazinelerinin kessafidir. Yiice
Mevla tarafindan ¢ok sevilmis ve Habibullah unvanini hak etmistir.

Miteakip beyitte sairimiz, Hz. Peygamber’in bltiin matluplarinin
yerine getirildigine, diinyadan gogiliniin dahi onun gonliince gercgeklestigine
ve mukadderatin da onun hosnutlugunu temine yonelik olduguna dikkat
cekmektedir:

Kilindi ruz-i ecel cilve-i cemaliine has
Kalem-rev-i dii sera ya Muhammed-i Arabi?

Kainattaki tim glzelliklerin de, iki cihan saadetinin de Hz.
Peygamber’in bir tecellisi ve yansimasi olduguna da soyle isaret
edilmektedir:

Glisad-yafte-i tig-i berk-i hiisniindiir
Der-i saray-1 diica ya Muhammed-i Arabi*

! Divan, I, 28
% Divan, I, 28
® Divan, I, 28
* Divan, I, 28
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Bu glzellikleri bu sekilde dile getirdikten sonra da sairimiz, Hz.
Resul’lin biricik gayesinin riza-yi Bari’yi tahsil etmek oldugunu ve bir bakima
“fena fillah” olduguna, yani Allah’da fani olduguna isaret etmektedir:

Libas-i sayeden oldun biirehne-cism itdiin

O denlii terk-i siva ya Muhammed-i Arabi*

Evet, Hz. Peygamber masivadan vazge¢mis ve Allah’ta fani
olmustur.

Ayrica, saire gore cennet bahcelerinin yesilligi ve yesermesi Hz.
Peygamber’in feyizli bulutunun sayesinde olduguna isaret etmekte ve bu
feyzin cennette tezahir ettigine dikkat cekmektedir:

Cemenistan-i bihiste sehab-i feyziindiir

Medar-i nesv ii nema ya Muhammed-i Arabi?

Cennet bahgeleri senin sahip oldugun bulutun feyiz ve bereketi
oldugu gibi, alimlerin sahip olduklari ilimler de senin ilim okyanusunun bir
dalgasinin Griintdir:

Kemine, mevce-i bahr-i muhit-i fazlundur

Bidaa-yi ulema ya Muhammed-i Arabi?

Ey Allah’in Resulii! Sefaat yetkisi verilecek kimseler dahi bu imkani
senin sefaatin sayesinde elde ediyorlar. O yiice kapindan herkes lmid
beslemekte; ulular ve vyiiceler de senin yiceliginden imdat
beklemektedirler:

Niyaz-1 ruhsati bab-i siyadetiinden ider

Sefaat-i siifea ya Muhammed-i Arabi*
Senin ylice dergahindan medet beklenir ve sana siginilir.

Hz. Peygamber’in silinnetinin dinde Onemli bir yer tuttugunu
vurgulayan sair, onun ilkelerinin disindaki tim tesebbuslerin akim
kalacagina soyle isaret etmektedir:

Niifuzi olmaz o emriin ki olmaya senden

Rakam-pezir-i riza ya Muhammed-i Arabi”

! Divan, 1, 28
% Divan, I, 28
® Divan, I, 28
* Divan, I, 28
® Divan, |, 28
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Olur o tir ki ¢ctkmaz keman-i reyiinden

Nisane-gir-i heba ya Muhammed-i Arabi’

Evet, ey Allah’in Resuli! Senin onayini almayan ok bosa gitmeye
mahkumdur. Senin uygun gormedigin her goris ve dislince yok olmaya
namzettir.

Sairimiz, kasidenin bu beytinde Hz. Peygamber’i tam anlamiyla
vasiflandirmanin imkansizligina isaretle séyle demektedir:

Bu kargede degiil senden 6zgeye mahsus

Senaver-i sena ya Muhammed-i Arabi?

Gergekten de O’nu (s.a) beserin aciz ve sinirl ifadeleriyle tavsif
edebilmek hicbir faniye tam anlamiyla nasip olmaz...

Ey sanli Peygamber, kiyamet gliniinde senin sefaat ve lGtfundan
nice muhtaclar nasiplenecektir:

Nigah-1 litfuna mevkufdur kiyametde

Terazi-i husema ya Muhammed-i Arabi?

Himayetiinle ¢ikar ruz-i mahserde galip
Sipah-i havfe reca ya Muhammed-i Arabi*

O dehsetli glinde korku ve heyecana kapilan senin destek ve
ihsaninla o acikh durumlarindan kurtulacaklar ve rahat bir nefes
alacaklardir.

Cozim bulanlarin ortaya koyduklari ¢arelerin tiimi senin merhamet
nazarinin sayesindedir:

Isaret-i nazar-i merhamet-nisarundur

Deva-i ukela ya Muhammed-i Arabi’®

Kiyamet giliniinde emniyet icerisinde olanlar senin sayende bu
mutlu durumlarina kavusmuslar ve o nazenin iltifatinla s6z konusu
makamlara ulasmislardir:

! Divan, 1, 28
% Divan, I, 28
® Divan, 1, 29
* Divan, 1, 29
® Divan, I, 29
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Hisabgah-i kiyametde iltifatundur
Temessiik-i imena ya Muhammed-i Arabi*

Onlarin baglandiklar istinat noktasi sensin ya Resulallah! Hesap
aninda ve mekaninda sana baglananlar rahat edeceklerdir.

Namaz, niyaz ve ibadetlerimizde de seni anmak durumundayiz.
Nitekim minbere c¢ikan hatiplerimizin senin ismini anmasi Onemli
gorevlerdendir; sen olmasan ibadetlerimiz de eksik kalir ey Allah’in resuli:

Firaz-1 minber-i izzetde namundur

Vazife-i huteba ya Muhammed-i Arabi?

Yilcelen haykirislar senin sayende gerceklesmektedir. O kutsi gorevi
ylklenenler senin sayende san ve seref kazanmaktadirlar.

Umitlerin tiikendigi en dar anlarda bile sen bir (imit kapisisin; giinah
deryasina dalanlar bile kendilerine geldiklerinde sana siginmaktan baska
careleri kalmamaktadir. Glinahkarlarin imidi de sensin:

Temevvliic-i yem-i liitf-i glinah-siiyundur

Metami-i gufela ya Muhammed-i Arabi?

Garibanlarin sahibi, kimsesizlerin dayanagisin ey Hz. Peygamber!
Zuhur-i afv-i atabahs-i ciirm-pusundur
Metalib-i fukara ya Muhammed-i Arabi*

Herkes gibi ediplerin imdadina da sen yetisiyorsun; onlarin Gimidi ve
siginagi da yine sensin:

Kiinase cini-i dergah-i feyz-pasundur

Eman-i iidabe ya Muhammed-i Arabi”

Dinlerin tim tevhid akidesini yaydigina isaret eden sairimiz, gecmis
peygamberlerin getirdikleri esaslarin Hz. Muhammed’in Allah’tan getirdigi
esaslarin oncli mujdecileri oldugunu; onlarin tamaminin da ayni kaynaktan
beslendigini ve hepsinin Hz. Peygamber’in gelecegini haber ve besaret
verdiklerini su ifadelerle dile getiriyor:

! Divan, 1, 29
% Divan, I, 29
® Divan, 1, 29
* Divan, 1, 29
® Divan, I, 29
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Diraht-i ser’liniin esmar-i pis-reftesidiir
Serai-i kudema ya Muhammed-i Arabi*

Sen ilim sehrisin ey Hz. Peygamber! ilimlerin hazinesi senin elinde
ve senin yaninda. Cok bilgin gecinen ya da 6yle bilinen alimlerin tamami,
filozoflarin biutin ancak sana ait olan ilim sofrasinin artiklari olabilir. Onlar,
sana bahsedilen ilim nimetinin sofrasina dismis fazlaliklar ya da atiklar
olabilir:

Sukata-i niam-i sufre-i ulumundur

Meraki-i hilkema ya Muhammed-i Arabi?

Sen o denli yicesin ki, fesahet ve belagat sahiplerinin hic biri seni
tam anlamyla tavsif edemez:

Degiil reside pesin-paye-i ibaretiine

Medaric-i fuseha ya Muhammed-i Arabi?

Kenar-i damen-i diircame-i belagatunun
Meratib-i bulega ya Muhammed-i Arabi?

Tavsif etmek soyle dursun; o edip ve beligler en ylksek
performanslariyla senin vasfinin etegine bile dokunamazlar. Asgari diizeyde
bile seni tarif edemezler.

Sen vasif dinyasinda en parlak bir bicimde nur sagan yiice bir
yildizsin:

Niihiifte kevkebidiir tare-i melahatiiniin

Aziz-i Misr-1 beha ya Muhammed-i Arabi”

Arif ve fazil zatlar senin goz yaslarinin zekati olabilir. Her sey senin
duan sayesinde gerceklestigine gore hahikat-bin ehl-i hak arifler senin
duanin bereketiyle olgunlasmaktadirlar:

Zekat-i cesm-i Hiidabiniin tirasesidiir

Miisahid-i iirefa ya Muhammed-i Arabi®

! Divan, 1, 29
% Divan, I, 29
® Divan, 1, 29
* Divan, 1, 30
® Divan, 1, 30
® Divan, I, 30
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Senin dergahinda herkes esit muamele goriir. Kimseye ayricalik
taninmaz. Herkesin kiymeti ve kameti ameline ve Allah’a olan yakinligina
gore degerlendirilir. Bir zengin senin kapinda fakire Ustilinliik taslayamaz.
Herkese hak ettigi ilgi ve alakayl gosterirsin. Sair bu duygularini su 6zl
ifadelerle dile getirmektedir:

Tefevvuk eyleyemez intisab-1 babunla

Sifat-1 fakra gina ya Muhammed-i Arabi*

Herkesin ameline gore muamele edilecegine dikkat ceken sair,
kasidesinin sonunda tevazu ve mahviyet icerisinde kendisi icin dua ve
niyazda bulunmaktadir:

Siyah-ru giineh-kar Nabi-i bed-kar

ider iimid-i ata ya Muhammed-i Arabi?

Tevazu icerisinde kara vyuzli oldugunu itiraf ederek amelinin
yetersizligine dikkat ¢ceken Sair, rahmet-i ilahiyeden timitvar oldugunu ifade
ederek dualarina ayn bir boyut kazandirmaktadir.

Sonug:

Sevgi ve muhabbetin en glizel Ornegini sergileyen sair, Hz.
Peygamberin slirddikdt-1 semd (semanin buylk perdeleri), seh-siivar-i
hiiner, fezd-y1 nar u ziyd, tabib-i sifG-bahs, mariz-i ciirme devd, kemdl-i hiisn-
i edd, emin-i vahy-i Hudd, kilid-i kufl-glisdy-1 hazd’in-i rahmet (rahmet
hazinelerinin kilidini acan anahtar), kalem-rev-i dii serd, medadr-1 nesv (i
nemd, bizd’a-i ulemd (alimlerin sermayesi), sefd’at-i siife’d (sefaat edenlerin
sefatgisi), rakam-pezir-i rizd, terdzi-i husema (dismanlari baristiran), sipdh-i
havfe recd, devad’i-i ukald (akillilari tesvik eden haller), temessiik-i iimend,
matma’-i gufeld (gafillerin goz diktigi seyler), emdni-i ldebd (ediplerin
maksadi) serdyi-i kudemd (eskilerin ahkamlari), meraki-i hiikema
(bilginlerin basamaklari), meddric-i fiisehd, merdtib-i biilegd, Aziz-i Misr-i
behd, miiséhid-i urefd, sifat-1 fakra gind, imid-i atd ve temevviic-i yem-i lutf-
1 giineh-sGy (gunahlari yikayan lutuf denizinin dalgalar) vs.> sifat ve
ozelliklerine dikkat cekerek bu konudaki inancini da sergilemis olmaktadir.

Ayrica sairimize gore; Hz. Peygamber’in slinneti vazgecilmez temel
bir kaynaktir. Allah Resulliini tam anlamiyla tavsif etmek hicbir faniye nasip
olmaz ve O (s.a); Umitvar/Umitsiz, zengin/fakir, sah/geda, avam/havas vs.
herkesin ve her kesimin teselli kaynagidir.

! Divan, 1,30
% Divan, 1,30
3 Ekrem Bektas, a.g.e., s. 391.
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KIRK HADIS GELENEGI VE SAIR NABI’NiN KIRK HADIS’LE
ILGILi ESERININ TAHLILI

Aynur URALER

Bu tebligde, hadis edebiyati icinde kirk hadis tirti ve Abdurrahman
Camtnin Kirk Hadisi ile Sair Nabi'nin bu hadisleri Tirkce’'ye manzum
terciimesi, kendi isimlendirmesi ile serhi incelenecektir. Nabi’nin eserinin
yazma ve eski harflerle yapilmis baskilar tetkik edildikten sonra eserin
tamami tarafimizdan buglinkii harflere aktarilmis ve tebligimizin son
kismina eklenmistir. Ayrica hadislerin tahrici yapilmis, yani kaynaklari tespit
edilmistir.

Hadis Kitaplari iginde Kirk Hadis

Hadis kitaplari icinde Kirk Hadis tiirt hicri Il. asirda ortaya ¢ikmistir.
Bu faaliyet, “Ummetimin dini islerine dair kirk hadis ezberleyen kimseyi
Allah Teala, fakihler ve &limler toplulugu arasinda diriltir” hadisine
dayanmaktadir. Hadis; Hz. Ali, Abdullah b. Mes’(ild ve Abdullah b. Omer
basta olmak tizere 10’dan fazla meshur sahabi tarafindan rivayet edilmistir.*
Ancak hadis alimleri, hadisin zayif oldugunu tesbit etmislerdir.” Bununla
beraber hadisin, uydurma olmadigina dikkat cekmekte fayda vardir. Hadfs,
zayif olsa da Peygamber Efendimizin kendi s6zlerini nakletmeyi tesvik eden
diger rivayetler, muhaddislerin kirk hadis derlemelerinde etkili olmustur.
Mesel, islam diinyasinda en fazla ragbet géren kirk hadis musannifi Nevevi
basta olmak Uzere bir kism muhaddisler bahsi gecen hadise degil de
hadisleri nakletmeyi tesvik eden diger hadislere dayandiklarini
soylemislerdir.?

Kirk hadis ezberlemeyi tavsiye eden hadisin cesitli rivayetlerinde;
kirk hadis ezberleyen kimseler icin Hz. Peygamber’in sefaatine ulasma,
cennete girme ve alimler arasinda dirilme gibi mijdelerin yer almasi,
hadislerin ezberlenmesinde etkili olmustur. Diger yandan Peygamber’in

" Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali.

Y ibn Abdilber, Camiu’l-beyani’l-ilm 1, 43-44 (Yusuf b. Abdilber, Cdmiu Beydni’l-ilm ve Fadlihi,
I-11, Beyrut, ts.); Beyhaki, Suabu’l-imdn 11, 270; Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummd@l V, 158, 224, 225.
Hadisin metni ile ilgili diger rivayetler igin bk. Selahattin Yildirim, Osmanli’da Kirk Hadis, s. 34-
35, (istanbul, 2000).

> Ahmed b. Hanbel ve ibn Hacer hadisin sihhatini zedeleyen kusurlar oldugunu
séylemislerdir. ibn Hacer, Telhisu’l-habir Il, 207-208. Ayrica bk. ibn Abdilber, Camiu’l-
beyani’l-ilm I, 43; ibnu’l-Cevz, el-ilelu’l-miitendhiye I, 119-129; Nevevi, Kirk Hadis (trc.
Ahmed Naim) s. 6, (Ankara, 1967).

® Bk. Nevevi, Kirk Hadis (trc. Ahmed Naim) s. 6.
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ruhaniyetine tevessil, rahmetle yad edilmeye sebep olmak, hayir dua
almak, halka hizmet, evvelkilerin yolunu takip, dost veya talebelerin ricasini
yerine getirmek, ders takrirlerinde istifade, sifa bulmaya vesile, yoneticilere
ithaf etmek' gibi sebepler de kirk hadis derleme faaliyetlerinde etkili
olmustur. Kirk hadis calismalarinin Mislimanlar arasinda 6nemsenmesinin
bir baska sebebi, kirk rakaminin dini metinlerde® ve gelenekte yer almasidir.
Kiltiramuzde kirk rakaminin sembolik bir manasi vardir.® Ayrica cok sayida
hadis ezberleyemeyenler icin kirk rakami uygun olmustur. Bilindigi gibi
muhaddisler meslekleri icabi rivayet ettikleri hadisleri, hem yaziyor hem de
ezberliyorlardi. Ancak ilimle mesgul olmayan kimseler de Peygamber
Efendimizin hadislerinin hafizalarinda yer almasini istiyorlardi. iste bu kesim,
kirk hadisi rahatlikla ezberlemistir. Nitekim kirk hadislerin yazilmasinda
takip edilen usidl de bu te’lif nev’inin, daha c¢ok halka yonelik oldugunu
gostermektedir. Neticede kirk hadis derlemek, gelenek haline gelmis ve
meshur bircok muhaddis kirk hadis mecmualari meydana getirmislerdir. ilk
kirk hadisi bir Turk alim, Abdullah b. Mibéarek yazmistir. Hicri ikinci asir
muhaddislerinden olan Abdullah b. Mibarek’in eseri gilinimize
ulasmamistir.* En meshur kirk hadis ise Nevevi’'nin Kirk Hadis’idir. Pek cok
serhi vardir. Eser, Tlrkcge’ye terciime edilmistir.

Kirk hadis ezberlemeyi tavsiye eden hadisteki “dini isler” kaydi,
muhaddisleri bu konulardan hadis secmeye yonlendirmistir. Kirk hadis,
genel olarak kudst hadisler, Hz. Peygamber’in hutbeleri, Kur'an’in faziletleri,
islam’in sartlari, Hz. Peygamber ve ashabi, iman, ilim, ahlak, ziihd, zikir gibi
dini her konudan secilmistir. Hadislerin ravilerine veya senedlerine gore
yapilan secimler de olmustur. Meseld sahth senedli hadislerden, kirk
hocadan, kirk ayri sehirdeki hocalardan rivayet edilenler, ayni isimdeki kirk
hocadan, kirk sahabiden secilen veya bir sahabiden® secilen hadisler
derlenmistir. Bu tercihler yapilirken ezberlenmesi kolay kisa hadisler, veciz
ve engin anlamli so6zler hatta noktasiz harflerden olusan metinlere dncelik

! Bk. Abdiilkadir Karahan, isldm-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis, s. 12-18 (Ankara, 1991);
Selahattin Yildirnm, Osmanli’da Kirk Hadis, s. 19-31.

% Kur'an-1 Kerim’de ve hadislerde gecen 40 adedi icin bk. Abdulkadir Karahan, a.g.e., s. 7-8.

* Bk. iskender Pala, “Kirk” DIA (Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi), XXV, 466-467.

Bk. Rasit Kiigiik, “Abdullah b. Miibarek” DIA, I, 122-124; M. Yasar Kandemir “Kirk Hadis”
DIA, XXV, 467.

*> Ornek olarak yurdumuzda misafir olan meshur sahabf EbG EyyQb Halid b. Zeyd yani halkin
deyisiyle Eyilip Sultan’in rivayet ettigi hadislerden kirk tanesinin segimi suretiyle olusturulmus
kirk hadisten de burada bahsedilebilir. Eser, Prof. Dr. ismail L. Cakan tarafindan hazirlanmis
ve “Eyilip Sultan Hazretleri'nden Kirk Hadis” adiyla yayinlanmistir. Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 6. baski, istanbul, 2009.
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verildigi gorilmektedir.' Secilen hadisler, sadece metinlerin siralanmasi
seklinde tasnif edildigi gibi metinlerin yaninda kisa izahlar getirilmesi veya
dyet ve hadisleri, mev'izalarla, nasihatlerle serh etmek suretiyle de
yazilmistir.?

Alimlerin ve halkin tevecciihii sebebiyle yaygin bir eser nevi haline
gelen kirk hadisler edebiyata da yansimistir. iran ve Tiirk Edebiyatinda
manzum ve mensur kirk hadisler yazilmistir. Tlrk¢e kirk hadisler genellikle
hadisin metni, terciimesi ve bazan da kisa izahi seklinde dizenlenmis,
bazilarinda hadisler senedli verilmistir. Terciime ve izah bélimleri tamamen
mensur olan az sayidaki kirk hadis disinda, bu alandaki ¢alismalar daha ¢ok
manzum olarak kaleme alinmistir. Manzum eserlerde hadisin metni Arapca
olarak kitanin 6nilinde veya sonunda yer almaktadir. Misliiman milletler
icinde en fazla manzum kirk hadis yazanlar Turkler'dir. Gelisme gosterdigi
devirler ise; XVI, XVII ve XVIII. asirlardir.?

Bu asirlarda Osmanl toplumunda ragbet géren kirk hadisler icinde
Molla Cadmi'nin Farsca yazdigi manzum kirk hadis ve Tirkce terclimeleri ilk
siralarda yer almaktadir. Fuzllt ve Nabi gibi biyulk edipler, Molla Cami’'nin
sectigi hadisleri kitalar halinde terciime etmislerdir.*

Molla Cami, Kirk Hadisi ve Tercimeleri

Blyik bir alim ve sair olan Mevlana Abdurrahman b. Nizamiddin el-
Cami (817-898/1414-1492), Afganistan’in Herat vilayetinde Cam sehrinin
Kharcerd kasabasinda dogmustur. Bu sehir o zamanki taksime gore
Horasan’a bagliydi.” Pekcok eser sahibi olan Molla Cami’nin en ¢ok bilinen
eserlerinden biri manzum kirk hadisidir. O, meshur ve kisa metinli kirk hadis
secmis bunlar Farsga’ya kitalar halinde terclime etmistir. Sectigi hadisler
konu itibariyle imana ve ahlaka dair bir Mislimanin bilmesi gereken
hadislerdir. islam diinyasinda kabul goren eserin 6zel bir adi yoktur.
Camt’nin Kirk Hadisi, Kirk Hadis Tercimesi, Kirk Hadis gibi isimlerle anilir.
Molla Cami, eserine mensur kisa bir mukaddime yazmistir.® Bu
mukaddimede 6zetle sunlari séylemistir: Rabbani ilimler alan Hz
Peygamber’in soyledigi sozlerin benzerini sdylemek miimkiin degildir. Allah
Tedld, Peygamberi’nin dilinden insanlara cami/6zIli sozler bildirmistir.

1 Bk. Abdiilkadir Karahan, a.g.e., s. 25-39; Selahattin Yildirim, a.g.e., s. 30.

* Abdiilkadir Karahan, isldm-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis, s. 24-25. Ayrica bk. M. Yasar
Kandemir “Kirk Hadis” DIA, XXV, 468.

®  Abdiilkadir Karahan, a.g.e., s. 206.

Abdiilkadir Karahan, “Kirk Hadis” DiA, XXV, 470.

* Asaf Halet Celebi, Molla Cédmi s. 8, istanbul, 1944. Hayati hakkinda genis bilgi icin bk. Omer
Omer Okumus, “Cami Abdurrahman”, DiA, VII, 94-99.

® Abdiilkadir Karahan, islédm-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadfs, s. 104, 106.
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Muhaddisler de Res@lullah’in (s.a.) sohbetinde bulunamayanlar istifade
etsin diye hadisleri ezberlemisler, yazmislar ve nakletmislerdir. Miellif daha
sonra, kirk hadis ezberlemeyi tesvik eden hadisi nakletmis ve kendisinin de
Kirk Hadis’i, hadis ezberleyenlerin sevabina katilmak, dhirette o mikafata
ermek icin yazdigini soylemistir.

Camt’nin derledigi hadislerin tertip sirasi mistensihlerin, hattatlarin
elinde degismistir. Hatta Cami'nin Kirk Hadis'i bazi mustensihler elinde
anonim hale konulmustur. Yazma ve matbu niishalari mevcuttur.

Abdurrahman Cami’nin sectigi hadislerin kaynagina baktigimizda,
hadislerin cogunun muteber hadis kaynaklarinda yer aldigi gorilmektedir.
Kirk Hadisi tercime edenlerden biri olan Ali Sir Nevai, bunlarin Buhari ve
Mislim’den segilmis olduklarini séylemistir.> Ancak bizim yaptigimiz tetkik,
hadislerin tamaminin Buhari ve Muslim’de yer almadigini gdstermistir.
Hadisler, Buhari ve Mislim’in de icinde yer aldigi kiitlb-i sitte dedigimiz
makbul ve mutedavil hadis kaynaklarinin yani sira baska hadis eserlerinden
de secilmistir.

Diger yandan yaptigimiz arastirmada Cami'nin Kirk Hadisi’nin
glinimizdeki bir cevirisine veya (zerinde yapilmis bir arastirmasina
ulasilamamistir. Anlasildigina gére eser, Osmanli doneminde ragbet gérmiis,
Ali Sir Nevai, Fuzdli, Rihleti, Mlnif Mustafa Efendi ve Nabi gibi biyik sairler
tarafindan Tirkge’ye manzum olarak terciime edilmistir.® Fuz{li tercimesini
Kemal Edib Kiirkctioglu nesretmistir.*

Sair Nabi

17. yizyilin ikinci yanisi ile 18. ylzyilin baslarinda yasamis Nabi
mahlasiyla taninan meshur sair Yusuf Nabi, 1052/1642’de Ruha/Urfa’da
dogmustir. Medrese tahsilini memleketinde yapmis, dinf ilimler yaninda iyi
derecede Arapca ve Farsca 6grenmistir.

Nabi, siirlerinde diisiinceye ve hikmete 6nem veren isleyis bicimini
tercih etmistir.’ Hikemi siirin Divan edebiyatindaki en 6nemli temsilcisi,
Ogretici siir cigirnnin 6ncllerinden ve toplumcu sair olarak kabul edilir. Siirde
glzeli aramaktan cok iyi ve dogruyu bulmak amaciyla yazan Nabi'nin sanat
anlayisi, 6nde gelen diger Divan sairlerinden farklidir. Yasadigi karisik
dénem, onun sosyal konulara temas etmesinde etkili olmustur denebilir.
Alti padisah gormiustdir.

Y Abdilkadir Karahan, islédm-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadfs, s. 103, 105, 306.

2 Abdiilkadir Karahan, a.g.e., s. 107.

3 Bk. Abdiilkadir Karahan, a.g.e., s. 156-160; 175-180; 204-206; “Kirk Hadis” DIA, XXV, 471.
* Kemal Edip Kiirkglioglu, Kirk Hadlis Tercemesi, istanbul, 1951.

> Mahmut Kaplan, Hayriyye-i NGbi (inceleme-metin), s. 26, (Ankara, 1995).
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Nabi, sahsiyet olarak da pasif ve neme lazimci degildir. Olgun ve
bilge tabiatli bir kisiligi vardir. Dindar bir hayat stirms, iyi bir Muslimandir.
Bazi sairler gibi icki meclislerinde bulunmamistir. 35 yasinda hacca
gitmistir. Ogluna nasihat maksadiyla yazdigi manzum Hayriyye adli eserinde,
oglunu tefsir, hadis ve fikha tesvik etmistir.2 Nab¥'nin Kirk Hadis'i tercime
etmesi ve diger eserlerinin muhtevasi, din ilimlerinde yetismis oldugunu
gostermektedir. Ancak o, inceledigimiz eserinin mukaddimesinde, hadisleri
actklamanin haddi olmadigini séyleyecek kadar mitevazidir.

Nabi, kendi 6limiine tarih disen bir kita yazmis ve o yil vefat
etmistir. Faziletli bir insan olusu yaninda bu gibi 6rnek kimi olaylar sebebiyle
cagdaslari arasinda onu ermis sayanlar olmustur.? Medine yolunda yazdig

Sakin terk-i edebden kly-i mahbdb-i Hida’dir bu

Nazargah-i ilah?’dir makdm-1 Mustafa’dir bu
misralariyla baslayan na’ti hakkinda anlatilan menkibeyi de onun bu 6zelligi
cercevesinde degerlendirmek mimkdnddr.

Nabi, 1124/1712’de Uskiidar'da vefat etmis, Karacaahmet
mezarligina defnedilmistir.*

Nab1’'nin Kirk Hadisi’'ninYazma Niishalari

Nabi’nin eseri, Stleymaniye Kitliphanesi’nde yaptigimiz tesbitte, su
bolim ve numaralarda yer almaktadir: Esad Efendi (demirbas numarasi
3433-1-00002 ila 3433-1-00007), Erzincan (demirbas numarasi 135-00314
ila 00317), Lala ismail (demirbas numarasi 734-00058 il4 734-00061), Halet
Efendi (demirbas numarasi 355-5501400173, 5501400174, 5501400178).

Nishalar ta’lik hatla yazilmistir. ilk sayfalari tezhiblidir, sayfalarin
tezyininde altin suyu kullanilmistir. Bazi nishalarda hadis metinleri renkli
cerceve icine alinmistir. Mistensih veya hattat isimleri bulunmamaktadir.
Halet Efendi niishasinda hadisler harekelidir.

Kirk Hadis’in baska yazma nushalarinin  da bulundugu
belirtilmektedir. Bunlar; istanbul Atif Efendi Kittiphanesi, No, 2282-1b-5a;’
Tire Necib Pasa Kutliphanesi, No, 336/8; Milli Kituphane, Yz.A. 899/1;
Kayseri Rasid Efendi Kiittiphanesi No, 1273’de yer almaktadirlar.®

Ahmet Kabakl, Tiirk Edebiyati, 11, 379-380.

Murat Uraz, Ndbi's. 3, 6, (istanbul, 1944).

Ahmet Kabakl, Tiirk Edebiyati, 11, 378.

Hayati icin bk. Abdiilkadir Karahan, Nébi, s. 11, (istanbul, 1953); a.g.m., “Nabi”, DIA, XXXII,
258-260.

® Selahattin Yildirim, Osmanli’da Kirk Hadis, s. 151.

® Meserret Diri6z, NGbi Divéni, s. 133.
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Cami’nin ve Nabi’'nin Eserlerinin Baskilari

Nabi’'nin Kirk Hadis’inin bizim ulasabildigimiz eski harflerle basiimis
iki ayri niishasi bulunmaktadir. ilki; nasiri, basim yili ve yeri belli olmayan
baskisidir. Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kitliphanesi’nde
bulunmaktadir.® Risale diyebilecegimiz bu kitapta Cami'nin Kirk Hadis’i,
Munif'in ve Nabi'nin terclimeleri yer almaktadir. Hadis metinleri harekelidir.
Bir sayfaya yakin bir mukaddime yazilmistir. Orada hadislerin dinin temel
kaynaklarindan oldugu belirtilmekte, hadisleri teblig, tefhim, nesr ve ta’lim
icin kirk hadisin ezberlendigi vurgulanmaktadir. Abdurrahman Cami’nin de
bu maksatla ezberlenmesi kolay kirk hadis derledigi, bunlari manzum ve
muhtasar olarak serh ettigi anlatiimaktadir. Biylk sair Nabi’'nin ise bu esere
dayanarak hadisleri Tirk¢e serh ve tanzim ettigi, ayrica sair Munif'in de
Camt'nin eserini tercime ettigi belirtiimektedir. Bunlardan ayri olarak
Mevldna Nizhet'in bir kirk hadisi bulundugu belirtiimekte ve bunlarin
baskilar olmadigindan nadir bulunduklarindan séz edilerek Mislimanlara
hizmet amaciyla hepsinin birlikte tab olundugu ifade edilmektedir. Soz
konusu mukaddimeden anlasildigina gore bu dort eser ilk defa basilimis
olmaktadir.

Basilmis ikinci niisha ise Necib Asim tarafindan yayinlanmistir. O,
Milll Tetebbular Mecmuasi’'nda, “Hadis-i Erbain Terclimeleri” adiyla 22
sayfalik bir yazi yayinlamistir.? Orada Cami’nin Kirk Hadis’inin metnini ve
Nevd't’nin, Nabi'nin ve Minifin Kirk Hadis’e vyazdiklar terclimeleri
nesretmistir. Necib Asim, yarim sayfalik kisa bir mukaddime yazmistir. Bu
mukaddimede Osmanlilarin Orta Asya milletleri ile savas durumuna
geldikleri donemlerden sonra edebi minasebetlerinin de oldugu
belirtiimekte Fatih Sultan Mehmed’in  Molla Cami ile yazistig
anlatiimaktadir. Bu temasin daha sonra da devam ettigi, Nabi ve Mnif’in,
Molla Cami’'nin Kirk Hadis’ini Osmanli Tirkgesi’'ne Ali Sir Nevai de Sark
Turkcesi’'ne tercime ettigi belirtiimektedir. Mukaddimenin sonunda
Osmanli donemi edebiyati ile Orta Asya edebiyati birka¢ climle ile
kiyaslanmistir.

Necib Asim, terciimelerden sonra insad tarihlerini yazmistir.
Camt'nin tercimesi 143-149 sayfalar arasindadir. 886’da tamamlandigi
belirtilmistir.  Neval’'nin  terciimesi 149-155  arasindadir,  tarih
belirtilmemistir. Nabi’'nin terciimesi 155-160 sayfalari arasindadir. insad

~

tarihini belirten ruba’iden sonra 1124 tarihi yazilmistir. Miinif’in terciimesi

! Kiitiphanedeki bliim ve kayit numarasi: Ogiit, 1146.
2 Cilt Il, say1 4, sayfa 143-165, istanbul, 1331.
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ise sayfa 161-165 sayfalari arasinda yer almakta olup 1146 tarihini
tasimaktadir.

Elimizdeki nasiri belli olmayan niisha ile Necib Asim nesri arasinda
bazi farkliliklar vardir. Meseld hadislerin siralamasinda takdim-te’hir
farkhliklari dikkat c¢ekmektedir. Muhtemelen nasirler farkli yazmalari
kullanmislardir. Ayrica ilk baskida, Nevai'nin terciimesi yer almamaktadir.
Bu kisa karsilastirmadan iki baskinin nasirlerinin farkh kimseler oldugu
ortaya ctkmaktadir. Nabi ve Kirk hadise yazilmis eserlerde ise sadece Necib
Asim nesrinden bahsedilmekte diger nesirden séz edilmemektedir. Hatta
Nabi terciimesinin ilk defa Necib Asim tarafindan vyayinlandig
soylenmektedir.*

Camtnin FuzQli tercimesini tahkik edip yayinlayan Kemal Edip
Kurkctioglu, Necib Asim’i, makalesini her tiirli tetkik fikrinden uzak olarak
yayinlamis olmakla tenkit etmistir.’

Nabi’'nin Kirk Hadis Terciimesi/Terciime-i Hadis-i Erbain

Molla Abdurrahman Cami, kendi sectigi kirk hadisi Farsca terciime
etmistir. Dini ilimlerle mesgul olan pekcok kimse gibi Nabi de bu halkaya
katilmistir. Ancak o, yeni bir kirk hadis derlemek yerine Abdurrahman
Camt’nin segtiklerini terclime etmistir. Cami’nin sadece hadislerini almis
onun terciimesini Tlrkce'ye cevirmemistir. Nabi, her hadisi birer kita ile
Tirkce’'ye tercime etmis, kendi ifadesi ile hadisleri serhetmistir. Nitekim
tercimelere bakildiginda sanattan ziyade hadislerin mesajini yansitmaya
gayret ettigi gorldlmektedir. Nabi, terclimelerde hadis metnine sadik
kalmistir. Eserde, kirk hadisin herbiri Arapga yazilmis ve bunlarin altinda tek
bir kita halinde hadislerin Tiirk¢e tercimeleri yer almistir.

Eserde hadis ilminin usGliine dair bir degerlendirme yapilmamistir.
Esasen, kirk hadislerin hitap ettigi kesim, dini ilimlerle mesgul olmayan
kimselerdir. Kirk hadislerde maksat, hadis metinlerini 6ne ¢ikarmaktir. Bu
sebeple hadislerin ravileri ve sihhat durumu hakkinda bilgi verilmez.

Nabi, eserine ¢ bucuk sayfallk mensdr bir mukaddime yazarak
baslamistir. Bu mukaddime bazi yazmalarda ve nesirlerde yoktur?
Mukaddimesi’nde Allah Teald’y1 6vmis, Hz. Peygamber’in “dlemlere rahmet
oldugu” ve “kendi arzusuna gore konusmadigi”na dair ayetleri zikretmis,
daha sonra Peygamber Efendimiz’in “Ben giizel ahlaki tamamlamak (izere
gonderildim” hadisine yer vererek O’nun insanlari irsadd/dogru yola

! Bk. Meserret Diri6z, NGbi Divani, s. 130.
% Kemal Edip Kirkgloglu, Kirk Hadis Tercemesi, s. 1.
3 Bk. Meserret Diriéz, NGbi Divdni, s. 130, (istanbul, 1994).
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yonlendirme gorevi olduguna isaret etmis ve bu sebeple hadislerin her
birinin degerli oldugunu séylemistir. islam alimlerinin pek cogunun “kim kirk
hadis ezberlerse” hadisinin tesvikleri sebebiyle kirk hadis derlediklerini,
onlardan birinin de Abdurrahman Cami oldugunu sdyledikten sonra bu
eserin Farsca oldugunu, dolayisiyla bu dili bilmeyenler icin kendisinin Orta
Turkce’ye' kitalar halinde terciime ettigini ifade etmistir. Dortlik halinde
yazmasini giizel bir kdski tasiyan dort stituna benzetmistir. Son olarak Nabi,
kirk hadis yazanlar zincirine katilmak ve rahmetle anilmak istedigini
belirtmistir. Mukaddime su kit’a ile sona ermektedir:

Gergi haddim degil benim Nabi

Serh-i asar-i Seyyid-i alem

Ltk bende mukaddem olmustur

Niceler dahi cebhesay-i kalem

Eserin sonunda ise bir tarih kitasi vardir. Mukaddime’nin sonundaki
kita ile beraber eserde toplam 42 kita yer almaktadir. Eser, Osmanlica’nin
oldukga sade bir ornegi telakki olunmaktadir. Nabi, Mukaddime’de “orta
Tirkce'ye tercime” ettigini soylemistir. Ali Sir Neval’nin  de “sark
Turkge’si”ne terciime ettigini daha dnce belirtmistik. Ttrk diinyasinda kabul
goren bu eserin terclimelerini bugilin bile anlamak mimkindir. Nabi'nin
Kirk Hadis’inin FuzQl’nin terclimesine vyetisemedigi, fakat Rihleti’'nin
tercimesinden daha basarili oldugu belirtilmektedir.?

Nabi’nin terciimesi de Neva’i, Fuzlli ve Rihlet’nin terciimelerinde
oldugu gibi Camt'nin kullandigi F&’ilatin (Fe’ilatin) / mefd’ilin / fe’ilun
(fa’ltin) vezninde yazilmistir.?

Kirk Hadis’in c¢esitli nlshalarinda, hadislerin tertibi arasinda
degisiklikler bulunmaktadir. Bu durum muhtemelen mistensihlerden
kaynaklanmaktadir. Tabiatiyla matbu nilshalarda da hadislerin siralanisi
birbirinden farkhdir. Kelime hatta misra farklari da bulunmaktadir. Bazi
nlshalarda hadis metinleri harekelidir. Birka¢ hadiste fiillerin kiplerinde fark
vardir.

Eserin yazilis tarihi hakkinda farkli gorisler bulunmaktadir. Ebced
hesabina gore yapilan incelemeler sonucunda “Serh-i ¢il hadis-i Nebi”
ifadesinden 1085, 1121° gibi tarihlere ulasiimistir. Eseri nesreden Necib
Asim da insad tarihini gosteren kitanin sonuna 1124 rakamini yazmistir.

! Batida ve doguda yasayan Turkler g6zonine alinarak Anadolu’da kullanilan Tirkge'ye, Orta
Tirkge denmektedir.

2 Abdiilkadir Ka rahan, islém-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadfs, s. 244.

3 Kemal Edib Kirkgloglu, Kirk Hadis Terciimesi, s. 4; Abdulkadir Karahan, a.g.e., s. 243.
Abdilkadir Karahan, a.g.e., s. 242.

®> Meserret Diri6z, NGbi Divéni, s. 132.
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Ancak o, yazilis tarihini degil de Nabi'nin vefat tarihini yazmis olmaldir. Zira
bu tarih Nabi'nin vefat tarihidir. Nabi, Kirk Hadisi’ni Sehid Ali Pasa’ya hediye
etmistir."

Nab1’nin Terciimesi’nin Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Niishasi
Esas Alinarak Bugiinkii Harflere Cevrilmis Metni

Terciime-i Hadis-i Erbain-i Nabf

Bismillahirrahmanirrahim

Erca-y1 meratib-i mehamidey-i mu‘teli, ve esnaf-1 medaric-i hamd u
sendyl muhtevi, hamd-i cami‘-i muhit hazret-i muellif nisha-i tekvin, ve
miibdi‘-i eczay-i terkib-i ma u tin, cellet kudratuhu canibine ki nidr-i cebin-i
din, ve bais-i aferines-i asuman u zemin, ekmel-i enbiya ve esref-i mirselin
aleyhi’s-salatu ve’s-selam hazretlerinin ber muktezay-1 nadret-i cebin “ve
ma erselndke illd rahmeten lildlemin” gilisdegan-1 beyaban-1 cahiliyyeti
viis’atsardy-1 rahmet abad-1 iman ve islam’a rehnimay-1 hidayet, ve
makalat-1 mu’ciz-i tirdz zamirleri fehvay-1 kerime-i “ve ma yentiku ani’l-
heva” esiran-i firds-i illet-i daldlete terkib-i biir'us-saate mudavay-1 afiyet ve
ifdkat, eyledi daim salavat-i zakiyat ber tibki hadis-i “buistu li utemmime
mekarime’l-ahlak” ol hace-i der suhane-i irsad, ve esref-i teslimat-i tayyibat
ber muedday-i sikke-i hadis-i “Gtitu cevamiu’l-kelim” ol sehriyar-1 serir-i
infirad, ol kaim-i memalik-i sidk u sedad, cenabina ki feyyaza-i natika-i
i‘cazlarindan tekattur eden resehat-1 mau’l-hayat-1 ehadis-i serife ber tibki
meal-i hayri’l-kelam ma kalle ve delle, mesb(k-i kavanin-i i'cdz ve ihtisar
iken, yine manend-i gevher-i fitdb-1 avalim-i meani peyman-i zer nigin
etmek havass-i riitbe-i camia-i hasimiyyetlerindendir ve samia piray-1 uli’l-
elbab olan mu‘teberat-1 kudsiyye, ve kelimat-i Nebeviyyelerinin her harfi
manend-i lublb-u mitebbeyyinu’l-islb, sGretde cilve riz zuhdr iken her biri
hezaran-i evrak u agsan mekasid-1 mihimme-i ser‘iyyeyi, ve ezhar-i esmar-i
gamida-i diniyyeyi, mutazammin bir secere-i kiibray-1 hikmet hasil olmak
hasise-i Niiblivvet-i Mekkiyye-i maltafalari ve hasiye-i metn-i risdlete amme-
i ihatiyyeleridir. Sallallahu ald zatihi’l-emin, ve ald sairi’l-enbiyai ve’l-
mirselin, ve ala alihi ve ashabihi ve veresetihi’'t-tayyibine’t-tahirin.

Ve ba‘dehu ahali-i fitnat-i mistekime ve ashab-i fitrat-1 selimenin
mesmul-i zaika-i ittila‘landir ki masrik-1 sarfiriz-1 lisdn-1 Nebeviyeden sati’
olan kevkeb-i hadis-i serif “men hafiza ald (mmeti erbaine hadisen
beasehullahu yevme’l-kiyameti fakihen alimen” mieddasinca ol ‘atiyye-i
‘uzma ve mevhibe-i kilbradan nail-i hissa-i meram olmak Umidiyle ekabir-i

! Meserret Diri6z, a.g.e., s. 131.
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eimme-i hadisden rahimehumullahu niceler cevahir-i lami‘a-i ehadisden ¢ihl
aded giher pare hursid ayar-1 nihad ve sand(ka-i hafiza ettiklerine binaen
cendb-1 nami-i kirami, Mevlana Abdurrahman Cami kuddise sirruhu
hazretleri dahi anlarin tarika-i saibesine iktida, ve halvet-i mukaddime-i
erbain-i ruhaniden istifade-i envara ihtida sevkiyle mustehilen lilhifz1 ¢ihl
aded sevarid-i ledl-i muveccehey-i glzeste-i silk-i ta’yin, ve tesvikan li't-
talibin mezayay-1 kevneyn behalarin manend-i tltiyan-i sahsar-i kuds-i
kafes-i carclipe-i ‘acmana tarh icre temkin, yani meal-i hayatbahsalarin birer
ruba‘-i farist lisanla ta‘yin buyurmuslardir. Lakin ezyal-i melabis-i
farisiyyeden dest-i idraki kdtah olanlarin lubb-u amali blse¢in hirman
olmalariyla bu rize hivar-i sofre-i irfan yani Nabi-i natuvan dahi ol mevhibe-i
kiibra ve ‘atiyye-i uzmadan arzumend-i hisse-i saddet oldugundan gayri sair
hasretkesana dahi vesile-i husdl-i bida‘a-i rahmet olmak niyyetiyle
destmaye-i ‘acz ve kusdr ile efnan ve hizane ol kafile-i sa‘ide-i sdbika isrine
iktifada bi karar oldu. Lakin ta‘mim-i fevdid ve tevsi’-i devair-i musaid,
kasdiyla kubay-1 ‘acmane-i carhane rubaiyyatin lisan-1 ¢cesban vesiu’l-mefad
Tirkiye tebdil, ve sevarik-i meanisin metali-i lUgat-i sarkiyyeden ta‘birat-i
vasatiyye-i Tlrkiyyeye nakl ve tahvil, da‘iyyesi hatir-1 kesirden serzede
olmakla avayik-i gllruhsar mezayasinin herbirine eczay-1 abndvisiyye-i
midadiyyeden bir erike-i ¢arpaye-i ruba‘t makar, ve manend-i ‘ardyis-i naz
perver-i miyane-i harim-i ¢ar divar-1 ruba‘iyyeden cilveker kilinmak
muyesser, olmustur. Bihamdillahi zeban-1 bisut(in-1 tercimaneden her biri
¢ar stln Gzere bir kasr-1 sirin, ve manend-i mihruban nev hatt-1 ¢ar ebri
husn-i sifat-1 letafette rengin ve nemkin, vaki‘ oldugu mutlakdn berekat-i
meyamin-i silk-i leal-i ehadis-i serif-i hayru’l-beser oldugu hud(d-i
istibahdan berterdir, huldasa-i amal nazar guzar- i‘tibar buyuran e‘izze-i
kiramdan rh-1 mitercim-i fakiri bir duay-1 hayr ile yad buyurmakdir.

Gergi haddim degil benim Nabft
Serh-i asar-1 Seyyid-i alem

Ltk benden mukaddem olmuslar
Niceler dahi cebhesay-i kalem
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1. Hadis

D8 L G 48l Lo o 3851 33 U

Sizden biriniz kendisi icin hos gordigiini din kardesi icin de hos
gormedikge gercek mi’min olamaz.

Dedi Fahr-i rusul degil mi'min
O kesan kim zirve-yi sidk u safa
Kendi nefsine gordligin layik
Gormeye ta biraderine reva

2. Hadis
Olas) Jakila) 388 all (il g all Canl Ty all e Sy all e
Verdigini Allah i¢in veren vermedigini Allah icin vermeyen, sevdigini
Allah icin seven sevmedigini Allah icin sevmeyen imani kemale erdirmistir.

Olur ol kimse kamili’l-iman

Ki ola bt havf u bi immid G reca?
Ola lillah climle halinde

Etdigi hub u bugz u men u ata

3. Hadis
o33 430ad (3 sl A (0 A
Miusliman, elinden ve dilinden mislimanlarin emniyette oldugu
kimsedir.*

Mislim ol kimsedir hakikatde
Etmeylib kesb-i ciirm beyhide
Fi'l u kavl u yed u lisanindan
Muslim(n ola ciimle as(ide

! Buhari, iman 7.

2 Hakim, el-Mustedrek I, 164 (Hakim en-Nisabdri, el-Mistedrek ale’s-Sahihayn, I-IV, Beyrut,
1411); Beyhaki, Suabu’l-iman |, 47 (EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, I-VII, Beyrut,
1410).

® Es’ad Efendi niishasinda bu misra silindiginden, eksik misra diger niishalardan alinarak
tamamlanmistir.

* Buhari, iman 4.
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4. Hadis
Gl & s’y G (e (8 Qlaaing U glilad
Bir mi’minin imaniyla cimrilik ve koti huy biraraya gelmez.!

Tab-1 mi'minde ictima etmez
iki haslet ki pest hasletdir
Ehl-i imana na-muvafikdir
Huy-1 bed biri biri hasetdir

5. Hadis
el Ush 'y Garall QUL 4gd 83 237 () i
insanoglu yaslanir ancak hirs ve t(il-i emel (uzak Gmitler) kalir.?

Turfedir tiynet-i beni Adem
Buldugunca binay-1 6mri halel
Gerd hirsiyla anda tazelenir
Riste-i ankeb(t tal-i emel

6. Hadis
AL a5 2 G K5 2 (o

insanlara tesekkir etmeyen Allah’a siikretmez.?

Cimle nimet Cendb-1 Hakkin'dir
Her kimin desti ile bula hus(l
Eyleyen slikr-i ndsdan i'raz
Sukr-i Hak’dan irade etdi uddl

7. Hadis
All) a0 il ' U (e
insanlara acimayana Allah acimaz.”

Hikm-i mizan-1 adl-i Rabbani
Ne reva zalime ide hiirmet
N&sa rahmetmeyen bed-ayine
Eylemez Hazret-i Huda rahmet

AW N R
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Tirmizi, el-Birr ve’s-sila 41.

Tirmizi, Ziihd 28; Beyhaki, Suabu’l-iman VII, 266.
Tirmizi, el-Birr ve’s-sila 35.

Muslim, Fedail 65.
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8. Hadis

A 5 ) et e {530 40400

Dinya lanetlidir, Allah Teald’nin zikrinden baska onda ne varsa
lanetlidir.!

Serteser oldu layik-1 lanet
Cumle eczay-1 alem-i fani
Yok bu virane icre miistesna
Meger illa ki zikr-i Yezdant

9. Hadis
el gl 3 Gaa (il sl
Zenginlik, insanlarin ellerindekinden umut kesmektir.?

Bulamazsin gina-yi tab'a zafer
Kenc-i ye's olmadikca sana makar
Olamazsin gani hakikatde
Gayriden etmedikge kat'-1 nazar

10. Hadis

A U L 4875 ¢ sl aW) (s (e

Kendini ilgilendirmeyeni terketmesi, kisinin muslimanhginin
g[]zelliéindendir.3

Kavl u fi'linde terk-i bi mana
Hisn-i islam'dan olundu siimar
Ana sa'y et ki kavlile fi'lin
Dinine ola ziynet-i ruhsar

' ibn Mace, Ziihd 3.

2 Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummdl Ill, 193 (Alauddin Ali b. Husamuddin, Kenzu’l-ummadl, 1-XVI, B
eyrut, 1399).

* Tirmiz, Ziihd 11.
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11. Hadis

ol e 4SOl (o201 3800 L) Ao ually S0l (o

Yigit, gireste yenen degildir. Gercek yigit ofke aninda kendini
tutandir.’

Pehlivan ol degil ki kiistide
Hasmina galib u bahadir ola
Pehlivanlik odur ki vakt-i gadab
Zabt-1 nefs-i sedide kadir ola

12. Hadis
weddll Je (Sl ST ) 3K e Jall Gl

Zenginlik mal coklugunda degildir. Zenginlik, goniil zenginligidir.?

Mali zan etme maye-i devlet
Mali bisyar olani sanma gani
Gani ol kimsedir hakikatde
Zill-i gisden ki ola mistagni
13. Hadis

S & e 2

isi siki tutmak, glivenmemektir (Asiri ihtiyat, giivensizlikten dogar.)?

Ma’na-i u hazm u ihtiyat u hazer
Dikkat olunsa bed-giimanlikdir
intibah u basiret izre stilk
Harmen-i emne pasbanlikdir

14. Hadis

A Uan ¥ Al

Bilginin esirgenmesi helal olmaz.*

Pertev-i ruy-i afitab gibi

ilmin olmaz dirig u men’i helal
Tesnegana sehab-1 danisini
Etme feyz-i ifadede ihmal

Muvatta, Husnu’l-hulk 12; Buhari, Edeb 76; Eb( Dav(d, Edeb 3.
Buhari, Rikak 15; Tirmizi, Ziihd 40.

Beyhaki, Suabu’l-iman VI, 360; Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummdl 111, 818.
Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummdal X, 217.

A W ON R

163



Sair Nabl Sempozyumu

15. Hadis
ﬁmmﬂ'w RG]
Guzel s6z sadakadir.!

Sailin sirme-i tasadduk ile

Cesm-i immidin etmedinse minir
Bari virane zar hatirini

Eyle tib-i kelamla ta’mir

16. Hadis
el Cud elalall 3K
Cok giilmek kalbi ldtrir.?

Gergi emvaci cly-barin olur
Bais-i irtiyah sebze u berk

Ltk mevc-i miselsel-i hande
Kalb-i abadi gark-i lucce-i merk

17. Hadis
CEPIAL K U AN
Cennet, annelerin ayaklari altindadir.?

Neyl-i glilgest-i gllistan-1 behist
irtiyab-1 riza-y1 maderdir
Kerden-i canda hakki terbiyyet
Nimet-i cennette beraberdir

18. Hadis
Sl (8 AL

Bel3, soze baghdir.!

Sdret u ma’na-i lisanimiza
Lafz u manada bilmutabiktir
Ray-1 insana der-glisa-yi bela
Ma’na-i ekser kilid-i natikadir

' Ahmed b. Hanbel, Misned Il, 316; Buhari, Edeb 34.

2 Tirmizi, Zuhd 2; ibn Mace, Ziihd 19.

3 Nesai, Cihad 6; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir Il, 289 (Slleyman b. Ahmed et-Taberani, el-
Mu’cemu’l-kebir, 1-XXV, baski yeri yok, 1406); Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummd@l XVI, 461, 462.

* Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummél I, 550, 553.
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19. Hadis
D)l m 3 5ie 23 413500
Kacamak bakis, iblis’in zehirli oklarindan biridir."

Ray-i hubana nazre-i ndgah
Navek-i zehr-nak-1 seytandir
Rah-1 ndmahreme nigéh etmek
Ates-i hanman-i samandir

20. Hadis
o S 35 o5l 533 Y
Miimin, komsusu ac iken karin doyurmaz.’

Her kimin ki ola han-i kalbinde
Nan-1 islam u nimet-i iman
Nice layik ki kendisi yatip

Cla hem-sayesin gore sayan

21. Hadis
ST e ol S S Gl

Altina kul olan lanetlensin, giimuse kul olan lanetlensin.?

Halik u Razik-1 zemin u sema
Rizkin ihsan ederken ey magbin
Zer u sime perestis eyleyene

Ne revadir ki denmeye mel'ln

22. Hadis
G b hle alsh b fedill e B3
Temiz olmaya devam et, rizkin genisletilir.*

Mi'minine devam tuhr iledir
Vus-i erzaka kesb-i istihkak
Cirkdir tuhra oldu vabeste
Feth-i bab-1 hazdin-i erzak

! Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir X, 173; Hakim, el-Miistedrek IV, 314; Ali el-Muttaki, Kenzu’l-
ummd@l V, 328, 329, 330.

2 Ahmed b. Hanbel, Musned I, 54-55; Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummdl V, 769.

® Tirmizi, Zihd 42.

4 Ali el-Muttaki, Kenzu’l-umma@l XV1, 129.

165



Sair Nabl Sempozyumu

23. Hadis
G 2ay b m G £33 U
Mimin bir delikten iki kere sokulmaz.!

Dam-1 mekrine diisme eylese de
Hasm-i dirin temellukat izhar
K6hne strahdan o mar yine
Mi'min olmaz gezide diger bar

24. Hadis
0id 831
S6z vermek, borgtur.

Etdigin vadeye vefa eyle

Ki vefa ahsen-i hasaildir
Zimmet-i sidka deyndir va'de
Hulf-i va'd akbeh-i rezaildir

25. Hadis
EE AU FA]
Meclislerde konusulanlar emanettir.?

Ey olan mahrem-i mecalis-i ins
Etme nakl-i suhan ki afettir
Hukkadir halka-i mecalis-i pak
Andaki diirr-i raz emanettir

26. Hadis
Kendisine danisilan kimse kendine giivenilen kimsedir.*

Mistesar etdigin kimse eger
Senden eylerse rah-i hayr-i nihan
Sana nisbet-i hiyanet etmis olur
Olsa da hilkatinde ehl-i eman

A W ON R

Buhari, Edeb 83.

Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummadl |ll, 347.
Eb( Davi(d, Edeb 32.

Tirmizi, Edeb 57.
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27. Hadis
zhu zlesdl

Comertlik kazanctir.!

Hak budur kim sifat-1 ulyadir

Cad u afv u semah u lutf u kerem
Ne serefdir olub buglin memddh
RGz-i mahserde olasin hurrem

28. Hadis
(Gereksiz) borg, dinin yiiz karasidir.?

Etme arayis-i mecazi icin
Gerden-i himmetin esir-i duyun
Ray-i dini olur hiraside

Pence-i deyne kim olurise zeb(in

29. Hadis
A5 Y e acGal
Kanaat, tiikenmez bir maldir.?

Dade-i hak ile olan hursend
Daver-i miilk-i istirahattir

Bir tlikenmez hazine ister isen
Bil ki gencine-i kanaattir

30. Hadis
BN g A
Sabah uykusu rizka engel olur.*

Kesb-i erzak icin seher-hizi
Baska bir nimet-i ilahidir
Mani-i kesb-i nimet-i dareyn
Lezzet-i hab-i subhgahidir

Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummdal VI, 361.
Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummdal VI, 231.
Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummadl I, 393.
Ahmed b: Hanbel, Musned I, 73.
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31. Hadis
Crad) ARl 48
Comertligin afeti, basa kakmadir.!

Merhem-i endude-i simahatini
Zahm-1 minnetle etme azirde
Bad-1 bed hiz-i imtindndan olur
Berk-i glilzar-1 lutf pejmiirde

32. Hadis

oy 2y (e alal)

Said/bahtiyar o kimsedir ki baskasindan ibret alir. (Kendisi kot
ornek olmaz.)?

Odur ehl-i ceride-i suada

Ki olub kendi haline hursend
Dil-i 4gah-i cesm-i ibretine
Gayrinin hali ola niisha-i pend

33. Hadis
e Lo U G (of L) 6 75lly S
Her isittigini soylemek, insana giinah olarak yeter.?

Ademe ol giinah kafidir

Ki ede her ne gls ederse beyan
ide mihman-hane-i glisen
Rayid-1 esb-i tund-hiz zeban
34. Hadis

Uaefy cigally 85

Vaiz olarak 6lim yeter.*

Mevti yad eyle vaiz isterisen
Anda kevnin fenasin istis’ar
Her biri bir lisan-1 mev'izadir
Hal-i kevni beyana seng-i mezar

Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir I, 68; Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummdal XVI, 112, 117, 216, 267.
Mislim, Kader 1; ibn Mace, Mukaddime 7.

Eb( Dav(d, Edeb 80.

Beyhaki, Suabu’l-iman VII, 353.

A W ON R
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35. Hadis
OBl agadsh al Ta
insanlarin en hayirlisi, insanlara faydali olandir.*

Hayr-i ndsa muradin ise vuk(f
Hayr-i nasin hadisin et iz'an
Hayr oldur ki ciimleden efziin
Ola halk-i cihana nef-resan

36. Hadis
I Gl Lad 2

Allah, yumusak yiizlii giileg kimseleri sever.?

Hak Teala sever o bendeyi kim
Sehl-i tab u kiisade-hatir ola
Olmayib tund huy u ¢in cebin
Hande-r(lukla halka nazir ola

37. Hadis
| gl ad 175aled
Birbirinize hediye verin, birbirinizi seversiniz.?

Eylen amed sud-i hedayayi
Mezra-i hubba maye bahs-i nema
Sen dirahtanina su verdikce

O da nev-baveler eder ihda

38. Hadis
o5 olaa N RN ) i

Hayri glizel ylzliler katinda arayin.*

Hub-ralardan et tevakki-i hayr
Kimseden olsa hacetin matlab
Masdar olmaga hayra sahiddir
Suret-i hiistindar u menzar-1 hub

! Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir XlI, 453; Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummadl |, 142.
2 Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummal l1, 14.

3 Muvatta, Husni'l-Hulk 16.

4 Beyhaki, Suabu’l-iman [ll, 278; Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummdal VI, 516.
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39. Hadis
ta st
Sik sik ziyaret etme, sevgin artar.

Dostanin miyanesinde olur
Sohbet-i muttasil kell-engiz
Fasila taze sevk ider iras
Sohbet-i gib olur muhabbet-hiz

40. Hadis
G osle e A AR Bl s
Aybi, baskalarinin aybi ile ugrasmaktan kendini alikoyana ne mutlu.?

Devlet anin ki bezm-i dlemde
Eyleylib kendi haline dikkat
Kendi aybin tecessis eylemeden
Bulmaya gayre bakmaga firsat

Tarih-i itmam suden-i Hadis-i Erbain
Sal-i tarihini rubainin

Pursis icin kusad edince lebi

Biri sart-1 zekat ile Nabi

Dedi kim “Serh-i Cil Hadis-i Neb{”

! Beyhaki, Suabu’l-iman VI, 326, 327, 328; Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummdl 1X, 30, 178.
2 Beyhaki, Suabu’l-iman VII, 355; Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummdal XV, 865.
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Nabt'nin Kirk Hadisi’nin Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi
Boliimiindeki Yazma Niishasindan Ornekler




SAIR NABT'NiN HAC MENASIKIYLE iLGiLi DUYGULARI

Musa Kazim YILMAZ"

Giris:

Sair Nabi biylik bir divan ve tasavvuf sairidir. Divaninda ve diger
eserlerinde ¢ok sayida gazel mevcuttur. Ancak Nabi'nin en buylk ozelligi
basta tesbih ve mecaz olmak (izere siirlerinde ¢ok fazla edebi sanatlari
kullanmis olmasidir. Nabi'nin dindar ve takva sahibi mutasavvif bir sair
oldugunu soyleyebiliriz. Clnki Nabi'nin siirlerini okudugumuzda duygu
seline kapilinz adeta. Nitekim hac ibadetini eda etmek lzere c¢iktigl hac
seferini detayli bir sekilde anlatan Tuhfetl’l-Haremeyn adli eseri aslinda bir
seyahatnamedir. Nabi bu eserinde (i¢ temel konuya temas ediyor: Birincisi,
islam’in sartlarinda biri olan hac ibadetini ifa ederken hac menasikiyle ilgili
olarak kutsal topraklarda yasadigi duygulu anlari kaleme almistir. ikincisi,
basta Resul-i Ekrem (s.a.v) ve ashab-I kiram hazretlerinin hatiralarini taze bir
sekilde okuyucuya sunmustur. Uglinciisii de, islam uygarliginin merkezi olan
kentlerin 6zelliklerine temas ederek 17. yiizyila ait islam uygarligindan
ornekler vermistir. Biz burada Nabi’nin hac menasiki hakkindaki gortslerine
yer verecegiz.

Nabi’de Menasik Aski:

islam dini, hac disinda icinde simge barindirmayan bir dindir.
istedigimiz yerde namaz kilabiliriz, istedigimiz yerde orug tutabiliriz ve
istedigimiz yerde zekatimizi fakirlere verebiliriz. Fakat hac ibadeti icin ayni
seyleri soyleyemeyiz. Clinki istedigimiz zamanda ve istedigimiz yerde hac
ibadetini yerine getiremeyiz. Basta Kabe olmak (zere, Hacer(i’l-Esved, Safa
ile Merve, Mina, Mizdelife ve Arafat gibi kutsal mekéanlar simgesel olarak
hac ibadetinin menasikleridir. Tim Madislimanlar gibi Sair Nabi de hac
menasikine karsi derin bir saygl duymaktadir. Ask derecesine varan bu
sevgisini su rubaisinden anlamak mukindr:

Sevk-i Harem der dili men cus zed,
Hem kevkebe-i ask-i reh hus zed.
Abile-i pa bih ez-an ¢cesm u ser

Ku ne gusud-est der- an, ku nazar?*

*

Prof. Dr., Harran Univversitesi ilahiyat Fakiiltesi.
! Tuhfetii’l-Haremeyn (Latince), s. 12; sad., Mahmut Karakas, Sanhurfa, 1989.
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Yani, “Harem’in siddetli arzusu goénliimde kaynadi. Yol sevgisinin
tantanasi aklima geldi. Ayaktaki sivilceler, oradan yiize ve géze sicradi. Ama
kim orada el agmaz, kim orada g6z atmaz ki?"

1) Kabe: Sozliikte dort koseli veya kiip seklinde olmak anlamindaki
“K’ab” kokiinden gelen “Kabe” Kur'an’da iki yerde gecmektedir." Basta
Kabe-i muazzama olmak lizere Kabe’nin bir ¢cok ismi vardir. Beyt, Beyti’llah,
el-Beytl’'l-‘Atik, el-Beyti’l-Haram, el-Beytli’l-Muharrem, el-Beytl’l-Mamur,
el-Meg’ari’l-Haram ve Kible? gibi isimler bunlardan bazilaridir. Sair Nabi’nin,
Kabe’'ye karsi ask derecesinde bir muhabbeti oldugu icin Tuhfetl’l-
Haremeyn adli seyahatnamesinin basinda Besmeleden sonra bir rubai ile
Kabe’ye soyle sesleniyor:

Ey Beyt-i Haram-i saff-i gufrane makam,

Ve ey bab-i Selam-i medhal-i Dar-i Selam.

Ey Miltezim-i serif-i mistelzim-i afuv,

Ve ey Zemzem-i safha suyi-i isyan-i enam.?

Yani, “Ey madfiret saflarina makam olan Kdbe, Ey Cennetin giris
kapisi olan Babii’s-Selam, Ey affi gerektiren Miiltezim-i serif ve Ey zemzem
ile giinahkdrlarin sahifelerini yikayan Makam!”

Sair Nabi’'ye gore Allah (c.c) diinya sarayini sisleyen Kabe'yi isyan
¢oliinde kaybolanlara bir hidayet vesilesi yapmistir. Allah (c.c) islam
memleketlerinin sakinlerini umumi bir ziyaretgaha davet etmis ve o af ve
gliven sofrasini iyilik sinisine koymustur.

Kabe ki ez o der heme dilha rehest,
Clizi ez eczas, yemini’ llahest,
Cevher-i ayine-i dilha veyest,
Cevher-i gencine-i dilha veyest.

Yani, “Biitiin géniiller o Kabe yoluna gitmek ister. Ki o Kdbe’nin bir
parcasi (Hacertii’l-Esved) Allah’in sag elidir. Génliller aynasinin cevheri de,
gondiller hazinesinin cevheri de Kabe’dir.”*

Nabi bir sidasisinde ise Kabe’nin, Mekke-i mukerremenin
ufuklarinin gelini oldugunu, bu gorevinin 6teden beri devam ede gelen bir

Maide, 5/95, 97.

T.D.V. islam Ansiklopedisi, XXV, 14, ist., 2001.

Tuhfetii’l-Haremeyn (Latince), s. 9; sad., Mahmut Karakas, Sanliurfa, 1989.
Tuhfetii’l-Haremeyn, s.9-10; Menderes Coskun, Nabi’nin Tuhfetii’l-Haremeyni, s. 160;
Kaltir Bakanligl, Ankara, 2002.

1
2
3
4
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gorev oldugunu, dinyanin takvim sayfalari gibi Kdbe’nin nuruyla dolup
tastigini, Mekke'nin bu denli korunmus olmasi diger sehirlere golge
disurdigini ifade ederek su temennilerde bulunur: “Géniil bahgesinin
omrii devamli, bahar seklinde devamli ve sevingli olsun. Devlet yiizii ve
baht bakigi arkasindan yetissin.”

Nabi Kabe'yi bir edali sevgiliye, bir geline benzettigi icin hac seferini
de “glizel sokagin gizli cilve ve glizellikleriyle dolu ve goérilmemis gondil
cekici bir yolculuk” olarak tahayyul etmektedir. “Misal-i Kdbe aya nur dide-i
ussak, (Asiklarin gozleri acaba Kabe gibi bir nur gérmiis midiir?) Géren
cemalini miistak, gérmeyen miistak” diyerek Kabe'yi bir sevgiliye benzetir.
Hatta hac seferi esnasinda gorecegi yeni yerleri ve meydana gelebilecek
yeni hadiseleri yazmak istedigini ifade ederken su ilging benzetmeyi yapar:
“Yeni yeni meydana gelecek seyler oldukga, tipki gelini sisleyen kadinin
yaptigi gibi, biklim biklim uzun saglarini 6rten amber kokulu glizel ylzini
suisleyen izleri, yeni ve taze gorislerle kaleme almayi distindim.”*

2) Nabi’nin Kabe Tasvirleri: Sair Nabi, Kabe'nin manevi glizelliklerini
anlatirken tesbihlerle dolu ¢ok gilizel bir Gslup kullanir. Tuhfeti’l-Haremeyn
adh eserinde “Kabe-i Muazzamanin vasiflarinin Zikri” babinda Kabe’yi 6nce
bir arkadasa benzetir. Bu benzetme icin su ifadeleri kullanir: “ Oyle giizel
yluzli bir meclistir ki, Sidre’nin boyunun salinmasini stislemek i¢in kiyam
etmis ve milk ile melek(tu temasa edenlerin ask bakislarini hayrette
birakmistir.” Ardindan Kebeyi bir giinese benzeterek sdyle der: “Oyle yakic
bir glinestir ki, metafin daireleri kucaginda cilve etmekle, arz ve sema
mizaninin bakislarini, asiklarin elbiselerinin yakasina déndurmistir.”?

Daha sonra Kebeyi bir glivercine benzeten Nabi soyle der:
“Micevherlerle slislenmis mukaddes yuvanin Ustlinde basi etrafinda donen
ve boynu kudretten halkali yabani bir glivercine benzer.” Sair Nabi, “siyah
renkli perdenin arkasinda ebedi hayatin cesme basi vardir” diyerek Kabe’nin
manevi varligina dikkat cekmektedir. Ayrica: “basi ortlilmis olan yer,
hidayet bagisinin oldugu yerdir ki, orada tavaf edilecek Kabe’nin kuzeyindeki
bolimde, a¢ gozluler giinahlarinin affi igin magfiret dilemektedirler.”

Sair Nabi'ye gore “Kabe, su ve toprak aleminin misk kokulu
gobegidir. Felek cemberlerinin amber kokulu merkezidir. Kabe, ilahi
memleketin kirsisi, feyiz kusunun sonsuzluk kafesi, melek(t hazinesinin
sandukasidir. Ceberut carsisinin miicevher kilifi olan siyah 6rtisd, rizgarin

! Tuhfetii’l-Haremeyn, s. 13.

Ag.e.,s. 78.
3 A.g.e.,a.y.

2
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hareketiyle hareketlendikce, kapali denizin dalgalanmasi gibi, nurlarin
dalgalandig gorilir. Boylece asiklarin kalpleri, hayret bakislari ile zevk
denizinde bogulur gider.”*

Sair Nabi, bazen Kebeyi, glinesi bile kiskandiracak glizellikte olan bir
geline benzeterek soyle der: “Amberle doldurulmus ortiiniin altindan
yanaginin kosesi parladik¢a Kabe, gogi aydinlatan glinesin coskun isigindan
gizlenmektedir.

Sud miteharrik zi nesimes nikab,
Geste miinevver zi ruhes aftab.
Burku-i miisgin zi ruhes ber sikest,
Narh-iglil u kiymet-i amber sikest.

Yani, “Hafif rlzgardan Kabe'nin ortist kipirdayinca Kabe'nin
ylzinden gilines nurlandi. Misk kokulu 6rtisi ylzinden kalkinca da, gil ve
amber kiymetten distl.” Sair Nabi'ye gére “dogu tahtinin hiikiimdari olan
glines her sabah firuze renkli gokyiziine yikseldigi siralarda, bitin kainatin
magfiret kapisi olan saadet kapisinda alnini yere stirmekle ufuklar tlkesini el
altina almis oluyor.”

Nabi Kabe'yi bazen bir cennet bahgesine benzetir. Soyle der:

Amede ba hil’at-i anber-sirist,
Stnbil-imisgin-i-iriyaz-i behist.
Biirde be-rah-i keremes ars rah,
Mesaledar-i haremes mihr u mah.

Yani: “O, anber yaratilish, hilat ile gelmis bulunan kokulu cennet
bahgesidir. Savulun! O, arsa giden bir kerem yolu, ay ve giinesin mes’aledari
olan Haremdir.”

Nabi, Kdbe’'nin kapisi icin soyle diyor: “Atebe-i bab-i ali-cenab-i
situh-i nevasi olmagin efvah-u pisani-i zlivvar seref-i malis ile miserref-i
envar olmadadir.”® Yani, “Alinlarin koyuldudu dlicenap kapinin esigi,
ziyaretgilerin agiz ve alinlarini serefle siirdiikleri menba-i envar bir yerdir.”

3) Mikat ve ihram: Sair Nabi, hac menasikine karsi duydugu yogun
sevgide ve onlarla ilgili olarak yaptigi nefis benzetmelerde Kabe'yi hep

! A.g.e.,s. 79.
2 A.g.e.,a.y.
® Menderes Coskun, s. 263.
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merkeze almistir. Nitekim Misir kafilesiyle hacca gittigi icin Misir kafilesinin
ihrama girme yeri (mikati) olan Rabik adli sahraya geldiklerinde ihrama girisi
su sekilde ifade eder: “Beytiillah yolunun bitin yolculari, adi elbiselerinden
soyundular.

Penbe-i dag-i derun icre nihandir bedenim,
Diri oldukga libasim budur 6lsem kefenim.

Beyti ile bedenler yikandiktan sonra mukaddes ilahi divanin elbisesi
olan iki parca beyaz renkli ihrami omuz ve bedene baglayip bas ve ayaklar
¢iplak halde goklere yiikselen “Lebbeyk” seslerini melaike-i kiramin
zikirleriyle kanstirdilar.”

Sair Nabi Kabe’ye yaklasan hacilarin “Lebbeyk Allahiimme Lebbeyk”
nidalariyla daglari inlettiklerini ve artik hacilara aceleciligin hakim oldugunu
dile getirirken soyle der:

Kabe-ra mestane Lebbeyk arem ez mikat-i ask,

Ki ez eletsem hem ba-in Lebbeyk guya kerde-end.

Yani “Ask mikatinda Kdbe’ye varmak lizere mestane bir sekilde
Lebbeyk getiririm. Ki, zaten ben yaratilistan boyle Lebbeyk diyenlerdenim.”*
Ona gore Kabe’'nin kokusunu alan hi¢ kimsenin artik sabretme gibi bir ltksi
bulunmamaktadir. Kdbe’ye yaklasan herkesin blylk bir ask ile ve cus-u-
hurusla Harem-i Serife dogru kostugunu dile getirmektedir. Sair Nabiye gore
Kabe'ye ulasmak, “yokluk dleminden varlik dlemine yetismek” gibidir. Su
ifadeler onundur: “Sonra Cenab-1 Hakk’in magfiretinin sisli armagani olan
blyiklik ziyafethanesine girip, isitme diikkani olan kulak, Haremeyn'in s6z
kumasi ile doldukca servet mihayyilemin sandigi da arzu ile doluyordu.”?

Nabi’'nin ifade ettigine gore ilahi fazilet gilistanina dogru hareket
edildigi glinden beri arzularda sabirsizlik bas gostermis, bir an 6nce istenilen
menzile ulasmak ve yakaris gbézyaslarinin servetini teslim etmek imidiyle,
omir yapraginin belalarindan bir miktarini baska giinlere birakmak cana
minnet sayillmistir. Hele Beytl’l-Haram’a yaklasildiginda akil ve suur kervani
sabir ve karar melekesinin yerine yerlesmeye baslamaktadir. Herkes adeta
su misralari terenniim etmektedir:

Key buved Ya Rab, ki ru der-Yesrib u Betha kiinem,
Geh be Mekke Menzil u geh der-Medine ca kiinem.

! Ag.e.s. 73

2 Ag.e.s.74.
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Yani “Ya Rab, Yesrib ve Batha’nin (Mekke Vadisinin) ne zaman yiiz
siirecegim. Bazen Mekke'’yi, bazen de Medineyi kendime menzil edineyim?”*

4) Harem Bolgesi ve Umre: Sair Nabi’nin ifade ettigine gore Mekke-
i Mikerreme haremine iki saat mesefede bulunan “Umre” isimli yer, harem
sinirinin baslangicidir.  Nabi, hacilarin haremle ilgili bu ilk bulusmalarini,
tipki kelebeklerin, geceleyin ¢olde yanan bir atesle bulusmalarina benzetir
ve soyle tasvir eder:

Ciimle halaik, ¢1 Arap u ¢1 Acem,
Badiye Peyma b1 hevay-i harem.

Ez ates s’ule be-niimud amedend,
Cumle der-an arsa flirud-amedend.

Yani, “Harem’in ¢6l havasinda dolasan, Arap olsun Acem olsun
biitiin mahlikat, atesin alevinde gdériinmeye geldiler. Onlarin hepsi bu
arsada kavrulmaya geldiler.”

Nabi, harem hava sahasina giren insanin, minnetsiz magfiret
sofrasinda bir lokmaya sahip olabilmek icin, ilahi sevginin cazibesiyle, mal,
aile ve akraba gibi biitlin sevdikleriyle iliskisini kestigini ifade ettikten sonra
soyle der: “Ve senay-i bi hadd hazret-i Vahhab-i amimi’r-Rahmete ki kala-i
kem-yab-i zindegani, tarac-hurde-i reh-zen-i merg-i negehani olmazdan
mukaddem perniyan-i pisani pay endaz-i hak-i harem-i Yezdani kilinmak
devletinden mahrum komadi.”® Yani “Kadir-i mutlak olan Allah’a binlerce
stikiir olsun ki, gégiis mumunun pariltisi hayatin son nefesini gérmeden
tavaf edilecek yerin takisinin kandilini gérerek parlayan gézlerin
saadetinden bizi nasipsiz birakmad. Yine Allah’a sonsuz siikiir olsun ki,
hayatin nadir kumasi, ani éliim eskiyasinin kii¢iik yagmasi olmadan 6nce
Cenab-1 Hakki’in hareminin topradina yiiz siirmekten beni mahrum etmedi.

Minnet Huda ki, her ki talep-kerdem ez Huda,
Ber-minnethay-i himmet-i hod Kamuran sudem.

'y g.e,s. Ay.

A.g..e.,s. 75.
® Menderes Coskun, a.g.e., s. 256.
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Yani, “Allah’a hamdolsun ki, O’'ndan ne istedim ise, isteklerimin
yerine gelmesinden dolayi O’nun tarafindan mutlu oldum.”*

Sair Nabi Kabe’'nin cevresindeki Harem bdlgesini anlatirken 17.
Miladi ylzyilda var olan fakat bugiin onlardan eser bulunmayan iki 6nemli
seyden bahseder. Birincisi, Umreden Hareme dogru gidilirken Mekke-i
Miikerremenin cevresindeki hurmaliklar. ikincisi de, basta Hz. Hatice’nin
olmak tizere Makberi’l-Mu’alla’daki mezar kubbeleri.

Nabi soyle der: “Ma hasal, haval-i Mekke-i Muazzama’da nagah
kibab-i mezaristan-i Mualla saye-i hurmazardan hiiveyda olmagla hadeka-i
uyun peymane-i lebriz-i nesat olup mest-i sevk-i serhosi olmaga basladi.
Hususan sem-i sebistan-i ismet, pervane-i ¢erag-i ntiblivvet Hazret-i Hadice-i
Kibra (r.a) hazretleri dahi ol sahada arayis-i zinet-i cavidani olmagla kubbe-i
merkadlari azam-i kibab-i Mualladir.”? Yani, “Hasili Mekke-i Miikkeremenin
cevresindeki hurmaliklarin goélgesinden birden bire Makberi’l-Mu’alladaki
kubbeler goriiniince géz bahgelerinin bardagi sevingle dolup sarhos olmaya
basladi. Nibivvet 1siginin pervanesi Hadice-i Kiibra hazretlerinin ebedi
sarayinin sisi olan tirbesinin kubbesi, o kubbelerin en yiicesidir.”*

Nabi, “Kuyin gibi ehl-i dile bag-i irem olamaz, Bag-i irem ol Cennet-i
feyze harem olamaz” deyip Mekke sokaklarina daldigini, Rasuliillah’in (s.a.v)
stk sik yaslanip dua ettigi “Miidde’a” adiyla séhret bulan bir yerde dua
ettikten sonra Babii’s-Selam kapisindan Hareme girdigini dile getirir.

5) Kabe ile ilk Karsilasma ve Kudum Tavafi: Hac ibadetini eda
etmek (zere Kabe'ye miteveccih olan bircok insanin, Kabe'yi ilk
gordiklerinde bakmaya dayanamayip bayildiklari rivayet edilmistir. Sair
Nabi de tipki diger Kabe asiklari gibi onu gérir gérmez kendisinden gectigini
soyle ifade eder:

“Haremillah’in avlusuna bir bakis glivercini ugurdugumda suurun
sirazesi kirlldi ve bes duyunun daginik parcalari artik oyuncak olmaya
basladi. Dehsetli kavusmanin agirligindan dolayr kiymetli can iksiri
bedenden dokildi. Beytiillah’in azametli istilasindan, Ruh aslani kafes
zincirini keserek az kaldi viicudun dar gecidinden kacacakti. Daha sonra
cesitli nurlu tebesstimler suur mumunu nurlandirdi. Olgun bir haya ile
ylkselen akli bastan alan giizel Beytillah’a hasret gdziiniin penceresi acildi.

Gest dilem garka-i bahr-i visal,

Gum-stidem ez hod, be-flirug-i cemal.

! A.g.e, a.y.

Menderes Coskun, a.g.e., s. 256.
Ag.e.,s. 257.
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Seyl-i sirisk ez mije-i esk-bar,

Ser-zed u Ceyhun siid, u ez-an-em kenar. ”*

Yani, “Gezgin goénliim vuslat denizinde batti. O’'nun cemalinin nuru
ile kendimden gectim. Kirpikten akan gé6zyasi sele déniip Ceyhun nehrinin
kaynadi oldu ve ben onun kenarindayim.” Sair Nabi “Ahir ey Kabe, kun delili
ki, becayi biresem, derdmendem, meded kun bedevayi biresem” (Hasil ey
Kabe, bana yol goster ki, yerime yetiseyim. Dertliyim; bana yardim et ki,
deva bulayim) diyerek haceri’l-Esved ile musafaha ettikten sonra Kudum
tavafina basladigini ifade ediyor. Ona gore yedi devirden ibaret olan tavafin
her bir devri gék kubbenin bir tabakasina benzetilmistir.

5) Hacerii’l-Esved, Zemzem ve Miiletezem : Sair Nabi “Haceri’l-
Esved-i es’ad-i mibarek” seklinde ifade ettigi Hacerl’'l-Esved cevresinin,
glimisten bir hale gibi Harem’in avlusunu cevirdigini dile getirerek soyle
der:

Nur-i siyahes lem’an ez Huda-st,
Hal-i siyahes haceri’l-Esved-est.

Yani, “Kdbe’nin siyah bir beni hiikmiindeki Hacerii’l-Esved Allah
tarafindan parildayan bir nurdur.” Nabi’ye Haceri’l-Esved icin soyle der:
“Ne Hacerl’l-Esved! Bir seb-cerag-i efser-i aferinis, merdiimek dide-i binis,
siiveyday-i dil-i kainat, hal-i cemal-i mimkinat, glisvare-i ars-i Rahmani,
Bazubend-i hane-i Yezdani, Kuy-i girban-i envar, nokta-i nuh-daire-i esrar,
nigin-i hatem-i sun’i- ezel, Yemin-i hudavendi-i azze ve cell, busegah-i
enbiya-i kiram, mihakk-i sifah-i evliyay-i izam, levha-i sine-i inayet, ve
gevher-i kemer-i hidayet...”* Yani, biitin mahlukatin taci tizerinde parlayan
bir yakuttur. Géren gozlerin bebegi, kdinat kalbinin siyah lekesi, yaratiklarin
yluzindeki ben, semanin kipesi, Beytillah’in bazbendi, Nurkar yakasinin
koyd, sirlar dairesinin merkezi, ezeli yapinin mihurli yizagia, Allah’in sag
eli, Enbiya-i kiramin busegahi, evliya-i izamin dudaklarinin mihenk tasi,
inayet semasinin levhasi ve hidayet kemerinin micevheridir.”

Sair Nabi Hacerl’l-Esved’ten s6z ederken alti minarenin alti selvi
agaci gibi yikseklere baskaldirdigini ifade etmektedir Ona goére eger
Haceri/’l-Esved’in miknatis gibi cekiciligi suurun yakasini pencelemeseydi,

! Ag.e,ay.
? Tuhfeti’l-Haremeyn, s. 84.
> Menderes Coskun, s. 264.
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dehsetten donmus bir sekilde adimlari hareket ettirmeye hi¢ kimsenin gilici
yetmeyecekti.”

Sair Nabi'ye gore, Zemzem can sirasinin kaynagi, bedevi hayati
yasayanlar icin temiz ve gidali bir sarap, cennet irmagi Tesnim gibi hayat
verici ve gizlilik hazinesinden kaynayan bir cesme basidir.?

Nabi, tavafin bitirilmesinden sonra Hacer{i’l-Esved’in karsisinda ya
Miltezim-i serif kenarinda Allah’tan hacet dilemek icin durulmasi
gerektigini, Multezim denilen yere gogls ve ylzlerin slrtldigiini dile
getirir. Soyle diyor:

Multezim ez sevk der-agus gir
Zinde be-canan sev ez-can bi-mir.
Adet-i pervane ne-dani meger,
Cerh zened evvel u suzed diger.

Yani, “Olmeden ruhunu yikamak isteyenler, Miiltezimi hasretle
kucaklayin. Kelebeklerin ddetini bilmez misin? Onlar atesin etrafinda bir kere
dénerler; ikincisinde yanarlar.”

6) Safa ile Merve: Hac ibadetini yapanlar tavafin bitiminden sonra
Safa ile Merve denilen iki tepecik arasinda “S’ay” denilen ibadeti yapmak
lzere yedi kez gidip gelirler. Sair Nabi’'ye gore Safa ile Merve, ilahi sarayin
dogusunda, revaklarin birbirine diz vurmus iki blytk takisi oldugunu dile
getirerek S’ay yapan hac kafilesini su sekilde tasvir eder: “Bu iki tepe
arasinda bulunan s’ay alani hidayetle donatilmis bir mile yakin bir
mesafedir. S’ay yapanlar, siikiir memleketinin magfireti lzerine karinca
kafilesi gibi kaynasmaktadirlar.”*

Sair Nabi, Safa ile Merve arasindaki vadideki ylrtrken c¢ikan tozun
goze slirtilecek sirme kadar degerli oldugunu, ayak izlerinin ise, cennete
acilan birer pencere oldugunu ifade ederken bir riibaide soyle der:

Vadi-i mes’a est ki, rig ez-seref,
Slrme-i cesm-i uzemay-i selef

Naks-i kefi pay-i tu, ber-an zemin,
Revzen-i Firdevs seved der Ruz-i din.”

! Tuhfetii’l-Haremeyn, s. 83.
2 Ag.e.,ay.

3 Ag.e.,s. 85.

4 A.g.e.,s. 86.

s A.g.e., s. 86.
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7) Arafat ve Cebelii’r-Rahme: Sair Nabi’'ye gore Arafat dagina ¢ikma
zamani geldiginde artik eglenerek vakit gecirmenin haram oldugunu,
hacilarin, tipki ask sehitlerinin “Miijde sehidan-i ask! Ruz-i kiyamet resid”
diyerek, kiyamet vaktini Dbirbirilerine miujdeledikleri gibi, buylk bir
heyecanla Arafat’a cikmayi birbirilerine miujdelediklerini dile getiriyor.
Ozellikle Arafat’a cikis yolunun zorlugundan séz eden Nabi, disi develerin
bagirtilarindan, sirat develerinin goézyaslarina ve atlarin kisnemelerine
kadar; nara atanlarin feryadindan cingirak seslerine kadar koro halinde
bircok sesin birbirine karistigini ve insanin rahatini kaciran bir durum
meydana geldigini ifade eder. Yikselen tozlarin c¢oklugundan, giinesin
goriinmez hale geldigini, binek hayvanlarinin kalabalik oluslarindan yer
kiirenin ayaklar altinda belirsiz hale geldigini soyler.

Sair Nabi, Arafat’a ¢ikmakla birlikte Kabe’nin de neredeyse Arafat’a
uc¢mak Uzere oldugunu dile getirirken su nefis benzetmeyi yapar: “Az kaldi
ki, sehbaz-i asyane-i inayet, yani Beyt-i mikerrem ihram-i siyeh-famin bal-i
musgin gibi, amade-i pervaz idliip hem-rahi-i stifuf-i ruhani ve sehab-i ah-i
ussak ile feza-i Arafata teyeran eyleye.”" Yani,“Az kalsin, inayet yuvasinin
dogani olan Beytiillah siyah ihrami ve mis kokulu kanatlariyla hazirlanarak
dsiklariyla birlikte Arafat dadina u¢acakti.”?

Nabi, Arafat’a cikisi ve orada yapilacak ibadetleri bir gazelinde soyle
ifade eder:

Pisani-i sevkin kadem-i rah-i necat et,

Mujganini carub-i gubar-i Arafat et.

Tayy eyle cebininle Reh-i kuy-i Hudayi,

Ebrularin, amade-i feyz-i hatevat et.

Divan-i ilahide dékiip nakd-i siriskin,

Mamure-i islamuna tecdid-i berat et.

Versun sana 6mr-i ebedi girye-i hasret,

Hun-i dil-i hem hasiyet-i ab-i hayat et.

Nabi! Niye geldin ne durursun bu makamda,

Var barigeh-i Halika, kesb-i derecat et.

Sair Nabi'ye gore Arafat’ta yapilan dualar ve yakarislar, felegin
kulagini sagir edecek kadar iz birakmaktadir. Arafat Dagi ile ilgili tasvirde
soyle der: “Misk kokan Arafat topraginin her zerresinde cennet hurilerine,
yesil cennet irmaklarina ve Kevser irmagina gilimsemeler vardir. Her

! Menderes Coskun, s. 276.
2 Tuhfetii’l-Haremeyn, s. 89.
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hurma agaci, cennetin Tuba agacina, her diken ise, hasretle glinese kucak
acmis esneyen hancere benzer. Orasi ulvi ve sifli dinyalarin fihristesi
hiikmiindedir. Ne gok kubbeye ylkselen dua demetleri, ne de orayi
bastanbasa dolduran melekler, insanlar gibi cadirlarini gerseler de, yine de o
glin asilerin giinah defterlerinden daha ¢ok bos yer kalacagi muhakkaktir.
Rahmet daginin ortasinda Allah’tan gelen glizel bir koku vardir. Dimagi
stisleyen bu koku, sabah uyanisi ile aksam uykusunun kaynagidir. Asiklarin
gOzyas! gibi, Arafat'in eteginden akip gecen bir derenin yaninda, Hz.
Adem’in mutfaginin dumani goklere yiikselmektedir.”*

Sair Nabi Arafat vakfesinde yapilan dualari anlattiktan sonra, tovbe
etmek isteyenlerin icten yakarislarini ifade eden su benzetmelerde bulunur:
“Ihram kefeninin yakasindan bas cikarmis ciplak tenler ile Arafat meydani,
hasir meydanina bir 6rnek olup belki de mahserin giriltiisi buna nazaran
bir digdiin meclisi gibi daha nazik¢e olur. Degirmenin carkini dondiren
pismanlik gbzyasi seli ve cok siddetli esen ah rilizgari, hasret gemisinin
yelkenini yikmaya yanasmamisti.

Dil be derun germ ¢u hursid sid,
R’asa-i tenber nehc bid sid,
N’ara-i Ya Rab, ez felek bergtizest,
Esk revan amed u ez ser glizest.

Yani, “Géniil sicaktan giines gibi oldu. Viicudun titremeleri yolda yok
oldu. Ya Rab naralari gokyiiziinii gecti. Gézyaslari sel gibi akarak bastan
astr.”?

Nabi'ye gore, miezzinlerin isaretiyle yliz binlerin agzindan birden
ctkan “Lebbeyk” sesleri, meleklerin binasini ve melek(t alemini aci bir
zelzele ile titretir. Belki de bu yakarilar, ilahi sakinlerin dudaklarinda uguk ve
titreme vyapardi. Toprak Uzerindeki kalabalik pembe goézyasi dokerken,
yukari acilan eller dua etmekten, ugmaya firsat bulamiyorlardi.”

Sair Nabi, hacilarin Arafat daginda yaptiklari duanin tesirini hemen
gosterdigini, zira Arafat blyutkliginde bir bulut parcasinin giplak vicutlu
hacilara golgelik yaptigini ve konukseverlige yakisir bir surette glilsuyu
serpercesine glinahkarlarin yizlerine yagmur tanelerinin disttgina dile
getirir. Oyle bir yagmur ki, her damlasi gelinlerin gégsiine sarkan gerdanlk
misali ilahi lutfe denktir. Yagmurun her bir damlasi, adeta sahlara layik
gelinlerin ziynetli muskalar gibi, ilahi kabule yarayan birer parlak miicevher

! A.g.e.,s.92.

2 A.g.e., s. 95.; Menders Coskun, s. 286.
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gibiydi. Bu cesit acz ve niyaz zamaninda, inayet bulutunun yardimi, Gmit
tarlasina acik¢a kilavuzluk eder. Bu rahmet, magfiret deryasinin cosan
onctleri oldugunu bildirmek ister.”*

8) Mina ve Miizdelife: Sair Nabi Hacilarin Arafat’tan Mizdelife’ye
intikal ederken yasadiklari sikintilardan s6z ettikten sonra, Miuzdelife’yi
soyle anlatir: “Mizdelife namiyla meshur olan makam, feyizli Arafat ile
Mina arasinda gonillere ferahlik veren bir sahradir. O glinah giderici
sahranin ortasinda, genis bir sofa ve ylksek bir kubbe vardir. O miibarek
gecede kul hakki gibi bir bela ylikiinden kurtulmak icin Allah’tan af edilmeyi
beklemek icin ah u feryatlar yeniden goklere yikseldi. O Korku ve rica
gecesinde eller taze dua gibi gokyliziine ac¢ilmis ve ylizler niyaz gozyas! gibi
yere serilmisti.”?

Nabi, seytanlarin basinin kirllmasi icin atilacak kiiciik cemre taslarini
o miuibarek alandan topladiklarini, adeta birer saadet miicevheri olan o
taslari birer birer ve basparmaklarinin ucuyla topladiklarini ifade eder. Ertesi
glin sabah gilinesi ile birlikte Mina’ya hareket ettiklerini, cadirlara
yerlestikten sonra Cemretli’l-Akabaya yoneldiklerini ve bayramin 1.
gliniinde Akabe cemresine yedi elmas tas attiklarini kaydeder.?

9) Tavaf Ziyareti: Sair Nabi, cemerata tas atildiktan sonra, saglarini
tiras eden hacilarin boylece ihramdan ciktiklarini, artik ziyaret tavafi igin
hazir olduklarini ifade ederken su ilging benzetmelerde bulunur:
“Beytlllah’in ylziini gérmekten ayri kalan hayal habercisinin Harem-i serif
tarafina gidip gelmesi bosuna degildi. Farz olan tavaf ziyeretini eda etmeden
once, sevgi kemendine baglanan gonil, bahar irmagina benzeyen dalga
dalga magfiret enginligine akti. Kabe’'nin etrafindaki cennet bahcesinde
toplanan insanlardaki seving acik¢a belli oluyordu. Gordiler ki, ululuk ve
agirbashlik tahtina bagdas kurup oturan o glizel (kabe) yine Abbasi hilati ile
salinarak gérinmeye baslayan miicevher sirmali kemeri meleklerin géziiniin
resmi ile slislenmistir. Amber gibi buklim biklim siyah sacarl hafif riizgar
ile savruldukeca, kudsi ruhlar elenmis inayet iksiri gibi ayaginin topragina
kapanmaktadir.”*

Dualarinin kabul edildigine inanan Sair Nabi'ye gore eger Allah
dualari kabul etmeseydi, bu fakir kulun o nur hazinesine ayak basmasi

Tuhfetii’l-Haremeyn, s. 97.

A.g.e., s. 102.

A.g.e.,a.y.

A.g.e., s. 107: Menderes Coskun, s. 302.
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mimkin olmayacakti. Beytiillah cihani slisleyen bir saray, hakikat mulkindn
en kiguk tozu, goziin sirmesi ve cennet bahgelerinin hazinesidir. O, vahdet
sirlarinin siki sikiya saklandigl bir yer, ars dosemesinin ayari ve meleklerin
kirpikleriyle stpurdukleri kutsal bir mekandir. Ona ayak basanlarin suur
sitununun ayakta kalmasi ve distince riikiinlerinin yerinde kalmamasi gizli
degildir.”

10) Ayrilis ve Veda Tavafi: Haccin rikiin ve vaciplerini yerine
getiren hacilar icin artik ayrilma zamani gelmistir. Son bir tavaf ile Kabe'ye
veda emek stinnettir. Sair Nabi’nin ifadesine gore ayriligin ilk izleri gogusleri
gam tavafi, gozleri de zemzem cesmesi gibi sulu yapmistir. Kabe’ye ilk
kavusuldugunda akan mutluluk goézyaslari bu defa da ayrilik gbzyaslar
olarak akmaya basladi. O yirek yakan glinde, gonlli yaralilarin hicran
iniltileri ile siyah ortili Kabe’nin haremi, yas tutanlarla dolu bir
metemhaneye benzemisti.

Firak-i Kdbe’den sen sanma ¢esm-i hunfesan aglar,
Sirr-i kuy-i hakikattir, bu tenler icre can aglar.
Degil giryan olan ancak Beni Adem vedaindan,
Feleklerde melek inler, zemin u asuman aglar.’

Sair Nabi, Kabe’den ayriliga dayanamayarak veda icin su manzumeyi
kaleme almistir:

Elveda ey merkum-i cesm-i basiret elveda,
Elveda ey slimbil-i bag-i hakikat elveda.
Elveda ey hal-i miskin-i cihantabin senin,
Maye-i dag-i dil-i huran-i cennet elveda.
Elveda ey katre-i ab-i zlilal-i Zemzemin,
Selsebile mevc bahsay-i hacalet elveda.
Elveda ey cirk-suy-i came-i clirm-i usat,
Kuse-i bamgede-i mizab-i rahmet elveda.
Eyle Nabi’'nlin eday-i haccina ruz-i ceza,
Pisgah-i hazret-i Hakka sehadet elveda.

Bundan sonra “damen damen hunabe-i seng-gudaz-i hicran dokerek
ve cihan cihan ah-i gerdun-suz-i hasret cekerek kadem kadem ric’at-i

! Tuhfetii’l-Haremeyn, s. 111.
> Age., s 118.
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kahkari ile bab-i veda’a azm olundu.” Yani, kucak kucak taslari eriten
goOzyaslari dokerek ve felekleri yakan hasretler ¢cekerek adim adim geri
cekildi ve veda kapisina gidildi.!

11) Medine-i Miinevvere: Her ne kadar Medine-i Miinevvere’nin
ziyareti haccin menasikinden degilse de, kutsal topraklara giden hacilarin
Rasulillah’in  merkad-i seriflerini ziyaret etmeleri bir vecibe telakki
edilmistir. Sair Nabi de, hac donlisi Medine-i Miinevvere’de Rasulillah’i
ziyaret ederken gordiklerini nefis bir Gslupla anlatir.

Her seyden 6nce Medine’ye yaklastiklarinda “Harda-i Nevbevi” denilen
yesil kubbenin gériinmesiyle, heyecandan zihinlerin allak bullak oldugunu,
ruhlarin adeta bir kus gibi havalarda dolastigini, cansiz kalan beden
kafesinin ise renkli gbzyaslarinin tokadi ile zorla yuridigini ifade eder. Sair
Nabi Rasuliillah’in merkadi tizerindeki yesil kubbeyi anlatirken soyle der:

Ne kiimbed-i harda! Cetr-i zer-felke-i piruze-fam-i ars-i penah ki, saye-i
saadet-mayesi asayisgah-i sultan-i sera-perde-i zemin u zaman ve piramen-i
kiinglre-i la-mekan-giizari pervazgah-i kudsiyan-i heft asumandir.”” Yani
“Oyle bir kubbe-i hardadir ki, saadet mayasinin gélgesi, sultanin huzur
sarayl, zaman ve zeminin perdesi, Allah’in gbék kubbesinin cevresi,
meleklerin uctuklari semavat-i seb’a, hep Onun firuze renkli cadirina
siginmistir.”

Kiinbed-i hadra-est ¢i mi-pursis,
Ars bedan, paye slide kiirsis.

Nur tecelli-est ki, ez o ta sema-st,
Nur kiica, ates-i Musa kiica-st.
Ber-ser-i her kiinglires ta felek,
Cay girifte-est, melek-ber-melek.

Yani, “Ne sorarsin? Oyle bir kubbe-i hadra ki, ars ona basamak
olmustur. Oradan ta felege kadar nur tecelli etmistir. Nur nerede, Musa’nin
atesi nerede? Kubbenin tepesinden ta felege kadar melekler birbiri listiine
yigilmislardir.”?

Sair Nabi, Medine’ye giren hacilardan s6z ederken kiminin salavat
irmagi icinde balik oldugunu, kiminin de silikristana batmis konusan bir
papagan oldugunu, ihlas topraginin yeni yetismis bir simbili olan hakir

! A.g.e., s. 119; Menderes Coskun, s. 319.
2 Menderes Coskun, s. 324.
3 Tuhfetii’l-Haremeyn, s. 124.
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Nabi’nin ise elini Resul-i Ekrem’in bulundugu yere astigini ve soyle dedigini
dile getiriyor:
Eya Habib-i Huda Ya Muhammed-i Arabi,
Sefi-i Ruz-i ceza Ya Muhammed-i Arabi,
Hevay-i gerdis-i mihrinle ¢arka girmistir,
Siradikat-i sema Ya Muhammed-i Arabi,
Ol sehsuvar-i hiinersin ki, cilvegahindir,
Fezay-i nur u ziya Ya Muhammed-i Arabi,
Sen ol tabib-i sfa-bahssin ki, her bir nefesin,
Verir ussata sifa Ya Muhammed-i Arabi,
Hakim-i sun’ komus hukka-i dehaninda,
Meriz-i cirme deva Ya Muhammed-i Arabi,
Sefaatinle olur zib-i kamet-i rahmet,
Pelas-i clirm u hata Ya Muhammed-i Arabi,
Esir-i I’al-i sefaat-nisarin olmustur,
Kemal-i hiisn u eda Ya Muhammed-i Arabi,
Tefahiir etmededir hizmet-i rikabinla,
Emin-i vahy-i Huda Ya Muhammed-i Arabi,
Kilid-i kufl-klisay-i hazain-i rahmet,
Elinde cilveniima Ya Muhammed-i Arabi,
Kilindi ruz-i ezel cilve-i cemaline has,
Kalem-rev-i du sera Ya Muhammed-i Arabi,
Klisad-yafte-i tig-i berk-i hiisntinddr,
Der-i sevad-i rica Ya Muhammed-i Arabi,
Cimenistan-i behistte sehab-i feyzindir,
Medar-i nesv u nema Ya Muhammed-i Arabi,
Siyah-ruy u giinahkar Nabi-i bedkar,
Eder Umid-i ata Ya Muhammed-i Arabi,*

Sair Nabi’'nin, Ravza-i Mutahharyi methederken kullandigi dil
olaganustidir. Onlardan birka¢ benzetmeyi soyle siralamak mimkinddr:
“Bu harem, harem-i Kabe’'nin ikizidir. Siltani’l-Murselin  efendimizin,
mekansizligl slsleyen ayaginin izi, arsin suretinin medar-i iftihari ve ehl-i
hevesin ¢inlayan en yiiksek kuse-i hicranidir. Oyle bir giinah hastaliginin
hastanesidir ki, avlusunun tozundan terkip olunan ferahlik verici macunun
cevheri hangi génil hastasina isabet ederse sifa bulur.”?

! A.g.e., s. 123-124;Menderes Coskun, s. 325-326.
? Tuhfeti’l-Haremeyn, s. 125.
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Sair Nabi bu nefis medh u senalari sunduktan sonra Ravzanin
karsisinda durarak ayni medihleri iceren ve bir saheser olan su kasideyi
yazmistir:

Sakin terk-i edebten kuy-1 Mahbub-i Huda'dir bu
Naazrgah-i ilahidir, Makam-1 Mustafadir bu
Habib-i Kibriya'nin habgahidir fazilette
Teveffuk-kerde-i Ars-1 Cenab-i Kibriyadir bu

Bu hakin pertevinden oldu deycur-i adem zail
‘Amadan acdi mevcudat cesmin tutiyadir bu
Felekde mah-i nev, Bablisselem'in sine-cakidir
Bunun kandili Cevza, matla-i ziyadir bu

Muraat-1 edep sartiyla gir Nabi bu dergaha
Metaf-1 Kudsiyandir cilvegah-i1 enbiyadir bu

Sonug: Basta divanindaki gazelleri olmak Uzere Sair Nabi'nin diger
eserlerine dikkatle bakan herkes anlar ki, Nabi sadece bir divan sairi degil
ayni zamanda seair-i islamiyenin ve Resul-i Ekrem’in muhabbetinde fani
olmus bir tasavvuf sairidir. Ozellikle Ondaki Rasuliillah sevgisi, bircok
tasavvuf sairinde gorilemeyecek kadar Ustlindir. Ravza-i Mutahharaya
bakarak yazdigi “Sakin terk-i edepten, kuy-i Mahbub-i Hudadir bu” baslikli
kasidesi, ondaki peygamber sevgisinin ask derecesine ylikseldigini acikca
gostermektedir.

Sair Nabi hac ibadetini ifa eden nadir sahsiyetlerden biridir. Bu
ylizden basta Kabe ve Mekke-i mikerremenin aski, sonra Medine ve
Rasulillah’in aski Onu ¢ok degistirmistir. Kdbe, Mina, Arafat, Mizdelife, Nur
dagi, Sevr dagi, Kuba Mescidi, Mescid’lil-Kibleteyn, Baki Mezarligi ve Uhud
Sehitligi gibi kutsal mekanlar Nabi'nin ziyaret edip ibret aldigi yerlerdir.
Nabi, Kabe sipirgecileri arasinda ismini yazdirmis olmaktan dolayr blyik
bir sevin¢g duymaktadir. Soyle diyor:

“Osmanli ailesinin 6éviinme mayasi olan Kabe'yi slplirme hizmeti
tutanaginda, fakirin de adi Tevfik kalemi ile yazilmisti. Aksam vakti kulluk
kusagi ile slislenip kandilleri parlatarak tutusturma hizmeti ile yliz agartan
dilege kavusmak miyesser oldu. Tebareke ve Te’ala hazretlerine hamd
olsun ki, bu hizmeti bana miiyesser eyledi.”*

Sair Nabi’'nin hac yolculugu onu blylk bir ruhani hazza mazhar
etmisse de, Medine’de on giin kaldiktan sonra Resul-i Ekrem’in Ravza-i

! Tuhfeti’l-Haremeyn, s. 134.
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Mitahharasindan ayrilisin agirhigini uzun zaman (zerinden atamamis ve
icinde blylyen hiiziin ve kederi su misralara dokmustir:

Agla ey dide ki, giryan olacaksin ahir,

inle ey dil ki, perisan olacaksin ahir.
Destine girmis iken, kuse-i damen-i murad,
Aldirup vahil u hayran olacaksin ahir.
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NABV"NiN TASAVVUFI DUSUNCESI
Ali TENIK®

Yusuf Nabi (1642/1712)

Girig

17. ylzyilda dini-tasavvufi bir ortamda yetisen, tekke edebiyati
disinda “dini tasavvufi Tirk edebiyat”, “tasavvuf edebiyati” ve “tekke
edebiyati” olarak ta tanimlanan bircok sair mevcuttur. Diger taraftan tarihi
sirecte tasavvuf kiltiirtyle yetisen fakat tasavvufi yoni 6ne ¢ikmayan ya da
tekke ortaminda siir terenniim etmeyen birgok sair dinT edebiyat icerisinde
eserler ortaya koymuslar veya tasawufi nesveden faydalanmislardir.? iste
bu minval Uzere, 17. ylzyil sairlerinde, Seyhilislam Yahya (6. 1644), Nail-i
Kadim (6. 1666), Nesati Ahmed Dede (6. 1674) ve Hayrdbad, Hayriye,
Tihfetli’l-Haremeyn ve Divan sahibi Nabi (6.1712) gibi sairler, dinf tasavvufi
edebiyatin temsilcileri olarak kabul goérmuslerdir.> Ayni zamanda bu
ylzyilda, ibni’l Arabi, Mevlana, Geylani, Attar gibi biyiik mutasavviflarinin
eserlerinin halk arasinda, bilhassa aydin ziimrece cok ragbet gbrmesi,
tasavvuf hal ve duslincesinin toplumda yiksek bir seviyede kabul
gorduglintn ifadesidir.

Nabi’de de gordigiimiz gibi, tasavvufl bir anlayisa sahip olan
sairler, gonilden inandiklan Yaraticiya olan inanglarini geregi gibi ortaya
koymak icin, kendilerinde sadir olan manzumeleri sanat kaygisindan uzak
bir tarzda vermislerdir. Bu nedenle onlar, siiri 6zgir bir sekilde soylerler.
Cunkl onlar icin asil amacg siir beyan etmek degil, Yaraticinin dilegini, varhgi,
nesneyi anlamak ve anlamlandirmaktir.* Fakat bazi sairlerin iddiasina gore,
Anadolu’da yetisen sairlerin bircogunun tasavvufi egitimi/seyr u stlliku
bilmelerine ragmen bir rehbere/miirside baglanmamislaridir.”> Bu nedenle
de tasavvufi sair ziimresi icine dahil olmamislardir. Ayrica bazi sairlere gére
de, tasavvuf egitimi almamak buylk bir eksikliktir. Zira siirin temeli ilim ve

*

Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

Bk. Amil Celebioglu, Kanuni, Sultan Siileyman Devri Tiirk Edebiyati, istanbul 1994;
Abdurrahman Giizel, “Tekke Siiri”, Tiirk Dili Turk Siiri Ozel Sayisi lll, Ankara 1989; Abdullah
Ugman, “Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati”, Dogustan Giinimigze Biyiik islam Tarihi, XIV,
istanbul 1989; Azmi Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat”, ilmi Arastirmalar, 1, istanbul 1995;
Bilal Kemikli, San’ulléh-1 Gaybi Divéni, istanbul, 2000.

2 Kemikli, age., s. XXVILI.

3 Ayni yer.

4 Mevlana, Mesnevi, |, 1372.

® Gelibolulu Ali, Mevdidii’n-Nefdis fi Kavadidi’l-Mecdlis, haz. Mehmet Seker, TTK.Yayinlari,
Ankara, 1997, s. 319.

1
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ma’rifettir.! Nab¥nin siirinde tasavvufi rengin agirlig), onun hem tasavvufi
bir ilme sahip olmasi hem de bildiklerine goniilden baglanarak, bunlari siirle
ifade etmesinden kaynaklanmaktadir. Cinkii tasavvufla ilgilenen Divan
Edebiyati sairleri Yaraticidan 6tiiri varliga karsi asklarini itiraf ettiklerinde,
aslinda o nesnenin ya da varligin giizelliginden ziyade gizelligin hakiki sahibi
olan Allah’a yonelirler.? Buna dair emareler Nabi’nin siirlerinde ¢okca
bulunmaktadir. Neticede, Divan siirine bir bitiin olarak bakildiginda, bu
siirin herhangi bir tasavvuf ekolunu oldugu gibi aktarmadigini, fakat
tasavvufi bir varolus gercegini yansitmakta oldugu gergegi mevcuttur..?
Divan siiri sadece estetigi bakiminda degil, poetikasi agisinda da tasavvuf
kiltlirt tGzerinde 6nemli bir ivme kazanmis ve tasavvuf terminolojisi caglar
boyunca Divan siirinin bigimlenmesinde buyiik etki gostermistir.*

Edebiyat elestirmenleri ve arastirmacilari tarafindan da
benimsendigi gibi, Nabi'ye atfedilen “hikemf tarz” siirde, ayet ve hadisler
1Isiginda tefekkiir ve hikmete yonelik bir sekilde toplumun sosyo-psikolojik
moral degerini ylkseltmek icin verilen nasihat veya 6gltler toplamidir. Bu
anlayista tasavvufi siir poetikasinin gittigl ayni gayeyi tasimaktadir. Yani
siir tefekkiire yonelik olmali, okuyan kisiyi hayal ikliminde dolusturmayarak,
ona dustndiirmeyi, hikmeti ve hakikati 6gretmelidir.’ Nabi bu amacini
dizelerine soyle yansitir:

Hikmetdmiz gerekdir es’ar

Ki me’dli ola irsGéda meddr

Ab-1 hikmetle bulur nesv ii nemé@

Giilseni si’r U riyéz-1 insG.®

Nabi’nin siir potikasi tam bir hal adaminin anlayisini aksetmektedir.
Diger yonden mutasavvif sairler de, Nabi'nin didaktik siir tarzini
benimseyerek, okuyucuya ayet ve hadis i1siginda mesajlarini ulastirmaya
calismislardir.” Cinki onlarin gayesi, Hakk’in  miusahedesidir. Zira
Yaraticinin ndru kulun gonil diinyasina zuhlr etimi edebi ve estetik kaygi
soyle dursun, kulun, O'nun disindaki seylerden/agyardan alakasi tamamen

! Ayni eser, s. 320.

2 Ali Nihad Tarlan, Fuzdli Divani Serhi, Akgad Yayinlari, Ankara, 1998, s. 38.

* Walter Andrews, Siirin Sesi Toplumun Sarkisi, iletisim Yayinlari, s. 83.

* Ali Fuat Bilkan, “Tarihi, Sosyo-Kiiltiirel Baglam (1600-1700)”, KB Tiirk Edebiyati Tarihi, II,
241.

> Hiseyin Yorulmaz, Divan Edebiyatinda NGbi Ekolu-Eski Siirde Hikemiyét, Kitabevi Yayinlar,
istanbul, 1996, s. 12.

® Nabi, Hayriyye, s. 14.

” Omir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, Kitabevi Yayinlari, istanbul, 2000, s. 98.
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kesilir. Bunun icin tasavvufi siir, salt edebi bir irlin olmayip, kesf ve vecd
halinin bir meyvesi, idradk edilen manevi hakikatin aciklamasinin tali bir
sonucudur.!

FatGhat'in zahriyesinde yazili olan notta, Nabi'nin ismi: “YQsuf
Efendi el-ma’rQf bi Nabi” olarak yazilidir. Nabi, ilk egitimini Urfa’da yapti.
Nabi, donemin sosyal sartlarinin zorluklarina ragmen, ailesinin ilmi bir
gelenekte gelmesi hasebiyle Urfa’da iyi bir egitim aldi, 6yle ki, Arapca ve
Farsca dilini mikemmel bir seviyede, yani okuma ve yazma derecesinde
ogrendi. Onun basucu kitaplari; ibni’l-Arabi’nin, Fiitdhdt ve Fusds
eserleriyle, Mevlana’nin Mesnevi'si idi.> Nabi’nin, bu 6nemli mutasavviflarin
eserlerinden faydalanarak, onlarin maneviyatlarinda terbiye aldigi gercegi
ortaya ¢ikmaktadir.

Nabi'nin blyldigu cagda Urfa, Anadolu’nun bir ilim, irfan, san’at ve
edebiyat merkeziydi. Urfa’nin bu yonleriyle 6nemli bir merkez haline
gelmesinin bir sebebi de, Anadolu ile Ortadogu kdiltirleri arasinda bir
“kalttr koprast” islevini Gstlenmesiydi. Nabi, daha kiiglik yaslarda iken iki
defa Urfa’ya ugrayan Evliya Celebi, manevi ve tasavvufi kiltlriin Urfa
Uzerindeki etkisini, o glin halk icin yaptiklari 6nemli icraatla ortaya koyan
tasavvufi kurumlarin islevlerini acik bir sekilde rivayet etmektedir. Evliya
Celebi’'ye gore, Halilirrahman Tekkesi ve Seyyid Miinci Tekkeleri, yiyecek ve
icecek acisinda zengin bir¢cok salonlari, odalari ve mutfag bulunan, ¢ok
sayida misafir odasi mevcut olan bu tekkelerde; gelip gecenlere, fakir ve
kimsesizlere, komsulara yemek verilir ve diger ihtiyaclari karsilanirdi. Bu
tekkelerin, arif, amil, alim, ehl-i takva ve irsad edici seyhleri, fakr ile fahr
eden ehl-i hal ve &rif erenleri vardi. Bu manevi Onderler, san’ata ve
edebiyata da, distince ve halleri icabi biyik deger vermekteydi.? iste Yusuf
Nabi, boyle bir sosyal ve kiiltlirel cevrede cocukluk ve genclik yillarini
gecirdi.

Bazi rivayetlere gore Nabi, Urfa’da Kadiri tarikati seyhlerinde Yakup
Halife (kalfa) adindaki zata intisap ederek, onda tasavvuf terbiyesi aldi.
Yillarca bu seyhe ¢obanlik yapti. Bir miiddet sonra belli bir kemal derecesine
gelen Nabi, kazandigi himmetin tasrada silinip kaybolmamasi icin seyhinin
izniyle istanbul’a gonderildi.* Diger bir rivayete gore de, Nabi’nin iyi bir
egitim almasi, vyazisinin glzelligi, ifadesinin dizginlGglt ile Urfa

~)
1

! Seyyid Hiiseyin Nasr, [slam Sanati ve Maneviyati, istanbul, 1998, s. 126; Ali Tenik, Ahmed
Kudddsi ve Tasavvuf Diisiincesi, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2007, s. 82.

2 Nabi, Tuhfetu’l-Harameyn, s. 11; Diridz, Nabi Divani, s. 30.

3 Bk. Evliya Celebi, Seydhatnédme, Yapi Kredi Yayinlari, istanbul, 2000, 11, 149-160; N4bi,
Tuhfetu’l-Harameyn, ss. 16-18.

4 Karahan, age., ss. 4-5; Karakas, Urfa Evliyd ve Alimleri, s. 125.

192



Sair Nabl Sempozyumu

mutasarrifinin dikkatini cekmis bu sebeple, daha iyi yetismesi icin istanbul’a
yollandi.!

Nabi’'nin Kadiri tarfkatina intisapli oldugunu kesin olarak tespit
etmek mimkin degilse de, Nabi, Divan’inda Abdilkadir Geylani (6.)'in
manevi ve tasavvufl kisiligini blylk bir hayranlikla siirine yansitir. O,
Geylan’nin maneviyatinin ehl-i HUda kisiler Gzerinde biraktigi muispet
etkisine tam inanmaktadir. Asagidaki beyit bu inanci en glizel sekilde ifade
etmektedir:

Diinyevi uhrevi Gmelin olur ciimle tamam

NGbiiya yek nazar eylerse eger Hazret-i Seyh.”

Yusuf Nabi, ilim ve irfan ehli bir aileden geldigini Hayriye adh
eserinde ogluna hitdben yazdigi beyitlerde aciklamaktadir. Nabi, bu
beyitlerinde, ailesinin her bireyinin ilim ve irfanla Gn yapmis asil kisiler
oldugunu, ailenin, manevi yénde dnemli bir feyiz aldigini ifade etmektedir.?
Nabi’nin ma’rifet sahibi bir aileden geldigine dair bircok kayit mevcuttur.
Oglu Mehmed Celebi icin yazdigi “Hayriye” adli mesnevide insan ve varlik
hakkinda dillendirdigi dizeler, bir stfinin gonil dinyasindan yansiyan ilahi
ask yakla ifadelerdir. Ayni sekilde bu mesnevinin “Ma’rifetii’l-Rabbani”
bolimiinde, ogluna ariflik konusunda yaptigl nasihatler tam bir sGfi anlayisi
ortaya koymaktadir. Ornegin, verdigi nasihatte, insanin gayesinin, cennete
ulasmak ve cehennemde sakinarak Yaraticiya ibadet olmamali, kisinin
amacinin sadece Rabbi, O’'nun diledigi sekilde bilmek oldugunu, insanin
oncelikle kendi “benlik” gercegini kesfederek amel etme gerekligini
vurguladiktan sonra da, Allah’a vuslati gaye edinmeyi soyler.* Nabi bu
anlayisini, hem Hz. Peygamber (s.)'in “Diinya ahiret ehline, ahriet diinya
ehline, hem diinya hem ahiret ise Allah ehline haramdir.”” buyruguna, hem
de manevi rehber kabul ettigi ibni’l-Arab’nin bu konudaki disiincesini
kendine rehber olarak benimsemektedir.® Zira safi'nin anlayisinda diinya,
para, mal, ticaret ve kadin gibi seylerin 6tesinde bir gercektir.” Bu gercek,
Peygamber (s.)'de ifade ettigi, “Mevld’dan alikoyan her sey dinyadir.”

Karahan, age.,4; Diridz, Nabi Divéni, s. 32.

Nabi, Divén, s. 12

Nabi, Divdn, s. 5.

Ayni eser, s. 222.

® Ebd Siicd’ SirQye b. Sehridar Deylemti, EI-Firdevs bi me’sari’l-Hitdb, Nsr. Es-Sa’id b. Besylni
Zaglal, Beyrut 1986, Il, 230; Aclini, Kesfii’l-Hafd, 1, 493.

® ibni'I-Arabi, Fiitdhdt, 11, 209.

7 Bk. Mevlana, Mesnevi, |, 79.

8 ibn Hacer, Fethu’l-Béri, X, 576.
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O’nun acik olarak vurguladigi konu, sGfinin, kendini tanima ve bilme
arayisinda, taklidi degil, tahkik yolunu secerek, temel tasavvufi kaynaklara
basvurmasidir.

Ayrica ibni¥’l Arabi (6. 1240)’nin “Fiitdhdt” adli eserinin zahriyesine
Nabi’'nin distigld nota gore, Nabi'nin babasinin adinin Seyyid Mustafa,
dedesinin adinin Seyyid Mahmud, dedesinin babasinin adinin Seyyid
Muhammed Bakir ve dedesinin dedesinin adinin da, Seyh Ahmedi’n-
Naksbendi oldugu yazilidir.* Nabi’nin dordiincii gobekten ceddinin Naksi
seyhi olmasi, bu ailenin, Urfa’nin asil ve 6nemli ailelerinden birisi oldugunu
gostermektedir. Ayni zamanda Nabi, ibnii’l-Arabi, Mevlana ve Abdiilkadir
Geylani gibi 6nemli bir mutasavviflarin eserlerini okumasi ve ayrica kardesi
Seyyid Ahmed ve oglu Ebu’l-hayr Mehmet Celebi’ye ibnii’l-Arabi’nin FiitGhat
ve Fus®s'Uni.”> okutmasi tasavvufa olan baglihigini gostermektedir. N&bi,
ailesinin ilim, irfan ve manevi hal konusunda nerde oldugunu su beyitle
ifade etmektedir:

Feyz-i Hakk’tan erisir imdadin
Kesbe hacet koymaz isti’dédin.?

Nabi’nin, ibni’l-Arabi’'ye baghhg gonil dinyasinin derinliklerinde
varolan ilahi asktan kaynaklanir. Zira bu baghlik, onun herhangi bir tarikata
bagliiginin ¢ok dtesinde bir manevi bagllik ve cezbedir. Nabi, basta ibnir’l
Arabi olmak Uzere diger 6nemli mutasavviflara olan sevgi ve baghligini
Divaninin bircok siirinde ifade etmektedir. Onun perspektifinde, ibni’l-
Arabf’nin her bir eseri, Yaraticinin bilinmesini, varhigin sirrini, insanin kendini
kesfini, kainatin gizemlerini, kisacasi kurunun yasin manasini kendinde
toplamistir. Bu durum Allah’in “Yastan, kurudan higbir sey yoktur ki, bu agik
bir sekilde kitapta bulunmasin.” * ayetine isaret etmektedir. Onun ilaht askla
askla paklanmis goniil diinyasi ezeli ilmin yansiticisidir. Nabi’ye gére, ibnii’l-
Arabtnin dili gondl dilidir. O dili, ancak tevhid/birlik denizine gark olmus
olanlar idrak eder. Nabi, ibni’l-Arabi’ye olan baghligini, onun ma’rifet sahibi
ylce kisiligine baglayarak siirinde soyle ifade eder:

! Dirioz, NGbi Divani, s. 30.

% Nabi, Divén, s. 111, Diridz, Nébi Divani, s. 31.
® Nabi, Divén, s. 5.

* En’am, 6/59.
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Siirmedir hdk-i deri Hazret-i Muhyiddin’in
Kimyddir ndzéri Hazret-i Muhyiddin’in
Sirr-1 hesti gibi her bir eseri cdm’dir
Mani-i husg (i teri Hazret-i Muhyiddin’in
Mazhar-1 kdmil-i ‘ilmi ezeli olmusdur
Kalb-i Pékize-teri Hazret-i Muhyiddin’in.!

Nabi’nin perspektifinde, ibni’l-Arabf, yalnizca tasavvufi kisiligi degil,
eserleri de insanlar igin birer lGtuftur. Clinkl o eserler, hem Kur’an’in 6zu
hem de ma’rifet denizinin incileridirler. Zira Yaraticinin ilahT bagisina
kavusmak isteyenler, ancak FatGhatt icsellestirerek okuyup, onun
onerdikleriyle amel etmelidirler. Yani bu kitabin verdigi bilgi deryasinda,
distince ve halleriyle bir bitiin olarak gark/batmis olmalar gerekir. Diger
taraftan, Nabi’ye gore yakut degerinde olan ibni’l-Arabi’nin Fus{s’ini
o0zlimseyerek okuyanlar ise, “Mutlak Glzellik”in sermayesini elde ederler.
Bu anlayisini Nabf siirinde soyle dilendirir:

Her kimse ki sdyeste-i lutfi Hakk olur

Derydyi Fiitihdat’da mustagrak olur

Englist-i su’drda yavakit-i Fiisis

Sermaye fezdyi revnéki mutlak olur.

Nabi’ye gore, Allah’a génil vermis mutasavviflarin tasavvuf lzerine
yazmis oldugu eserler, sadece ve sadece insanlarin, Yaraticinin varliga olan
tecellisine karsin gondl alicilarinin agilmasina ve kalplerinin cilalanmasina
yardim eden birer saheserdir. Onlar, insanlarin, Yaraticlyl anlama, kavrama
ve O'nu geregi gibi bilip, amel etme anlayislarina ayna olup, Mutlak hakikati
algilamalarini berraklastirir. Onun icin bu eserlerin hepsi, Hakk’i talep
edenlere yol kilavuzlugu yapmaktadir. ibni’'l-Arabi’nin eserleri yaninda
Mevldna (6. 1273)’'nin Mesnevi’si de onun igcin 6nemli bir mihenk tasidir. Bu
tasavvufi eserler, insanlarin gonil diinyasina dikey inip, insan rGhunun
goziine strme cekerler. Yani insan rGhunun batin alicilarini harekete
gecirerek, insanin kendini ve Yaraticisini bilme farkindaligina rehberlik
etmektedirler. Aslinda Allah dostlarinin ilaht ask 1s18inda hem hél, hem de
duslince terbiyesinde gecerek kaleme aldiklari eserler, insanlari Yaraticiya
yakinlastirma, O’nunla butinlestirmek, yani vuslata cagiran uyaricilardir. Bu
eserler, Kur’an’da bulunan ilaht sirlardan haber vermektedirler. Onun igin,

! Nabi, Divén, ss. 20-21.
2 Ayni eser, s. 13.
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dislar seridtin hiikimleri, icleri ise, tamamiyla hakikat sirlaridir. Nabi bu
degerlendirmesini beyitlerine su sekilde yansitir:

Ciimle-i nusha-i merddn-1 Hudd

Verir dyine-i idrake cilG

Tdlib-i Hakk’a olur rahniimad

Nusha-1 Mesnevi Mevldnd

Dide-i riihd gceker kuhl husis

Ndr-i esrér-i1 FiitGhdt u Fusas

Dahi ¢oktur nusah-1 ehlulléh

‘Abdi Allah’tan eyler Ggah

Remzi imélari rGhdnidir

Ciimlesi batin-1 Kur’ani’dir

Zahir ahkami seri’atdir hep

BGtin esrdri hakikatidir hep.

Nabi’'nin yukaridaki beyitlere benzer siirlerine baktigimizda onun,
yalnizca tasavvufun esaslarini degil, ayni zamanda derinliklerini ve
inceliklerini de ¢ok iyi bildigi sonucuna varmak mimkinddr. O, tasavvufu ve
blylk mutasavviflarin hal, maneviyat ve disiincelerini kaynak eserinde
okumus, bu ilmi iyi bir derecede i¢sellestirmistir.

Nabi, kalbine dogan himmet ile daha on (i¢ yasindayken siire baslar.
Kendisinin ifadesine gore, irfan sahibi oldugunda gonil diinyasina dogan
ilhamla Urfa’da daha fazla kalamayacagini anlayarak istanbul’a yerlesmek
Gzere memleketinden ayrilir. Nabi, 1665 yilinda Urfa’dan ayrilirken 23 veya
24 yaslarindadir.?

a. Nabt’ de Tasavvufi Diigiince

Yukarida ifade ettigimiz gibi Nabi, ne aileden gelen Naksilige, ne de
bazi rivayetlerde gectigi sekilde Kadiri veya baska bir tartkata mintesip
oldugunu eserlerinde agik bir sekilde ima etmemistir. Blylk bir ihtimalle
Nabi’'nin Melami mesrep olmasi, boyle bir sirri saklamasina sebep olmustur.

Nabi, Osmanli siirini en bliylk Ustatlarindandir. O sadece 17.ylzyila
damgasini vuran bir sair degil, kendisinden sonra gelen bir¢cok divan ve
mutasawvif saire, siir anlayisiyla da rehber olan bir sahsiyettir.> Ayrica Nabi,
edebiyat arastirmacilari ve elestirmenleri tarafinda, “hikemf tarzin 6nclsi”

! Nabi, Divdn (Hayriname bolimi), s. 15.
2 Diri6z, NGbi Divéni, s. 31.
3 Yorulmaz, age., ss. 56-62.
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ve “disiince siirinin” en 6nemli sahsiyeti olarak kabul edilmektedir.' Nabf,
hikemf siir tarzini Gstad olarak kabul ettigi Ginlii mutasavvif Feridiiddin Atar
(6.1194)" dan alarak, ilahi ve 6zgiin bir karakter tasiyan bu tarzi Osmanli
siirinde devam ettirmistir.” Aslinda Nabi'nin disinmeye ve distndirmeye
sevk eden siir sanati, insani, Yaraticlyr ve O’nun yarattigi varligi tefekkir
etmeye davet etmektedir. Nabi'nin siirleri ve eserleri incelendiginde;
ma’rifet, melamet, varlk, tevhid ve insan gibi konularda tam bir
mutasavvifin hal ve dislincesini ortaya ¢ikmaktadir.

Bazi arastirmacilarin Nabi'nin tasavvufi yonia hakkinda ortaya
koyduklari farkl degerlendirmeler, alan disi bir yaklasim oldugundan dolayi
yanlis sonuglar verebilmektedir. Ornegin, Hasan Ali Yiicel, Nabi igin, bir
sGfinin ahlak, evren ve varlik goriisiini eserlerinde tekrar ettigi halde, dervis
sayllmayacak bir sair oldugunu ifade eder.® Aslinda Hasan Ali'nin, Nabi’nin
tasavvuf mesrebini sorgulamasi tartismali bir konudur. Ayrica Hasan Ali
Ylce’'nin, Nabi'nin siirlerine yansiyan Melamet gibi ¢ok belirgin bir tasavvufi
anlayisini beyitlerinde fark edememesi ayri bir paradoksaldir.

Yapilan bazi ¢alismalarda vurgulandigi gibi, her ne kadar mutasavvif
olmayan baz sairlerin manzim eserlerinde, sairlerin, sirf ilim ve
ma’rifetlerini gostermek babinda tasavvuf kavramlariyla/istilahlariyla
yazilmis mahdut beyitlerine rastlansa da, Nabi’de tasavvufi beyitler gerek
kemiyet ve gerekse keyfiyet bakiminda bunlardan cok farkli bir icerige
sahiptir ve ancak tasavvufi bir mesreple aciklanabilir.* Ayni sekilde Salim’de
“Tezkire” adl eserinde Nabi icin, “Pir-i muhterem” tabirini kullanarak, onun
tasavvuf ehli oldugunu vurgular.” Nabi’nin yasadigi dénemde, sozde bazi
tasavvuf ve tarikat ehlini tenkit etmesi, bunlarin bir kismini sarlatanlik ve
yalancilikla suglamasi, diger taraftan bir Melami mesrep olarak kendini izhar
etmemesi, bazi kisilerin elestirilerine maruz kalmistir. Mevlevi olarak kabul
edilen Hasan Ali’de oldugu gibi, Nabf ile cagdas olan ve Mevlevi mesrep sifi
sair Seyh Galib (1799) tarafindan da bu konuda bayiik tenkit almistir.®

! Mine Mengi, Divdn Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik Onciisii NGbf, Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Yayinlari, Ankara, 1987, s. 131; Abdulkadir Erkal, Divan Siiri Poetikasi ( 17. ylizyil), Birlesik
Yayinevi, Ankara, 2009, ss. 93, 247-279, 302; Sedit Yiksel, Seyh Galip, Eserlerinin Dil ve Sanat
Degeri, Is bankas Kiiltiir Yayinlari, Ankara, 1980, s. 124.

2 Erkal, age., s. 252.

® Hasan Ali Yiicel, Tiirk Edebiyatina Toplu Bir Baks, Birinci Kitap, Remzi Kitabevi, istanbul,
1932, s. 142.

* Diridz, NGbi Divan, s. 291.

® salim, Tezkire, istanbul, 1314, s. 650.

® Bk. Seyh Galib, Hiisn ii Ask, haz. Abdiiibaki Golpinarli, Altin Kitaplar, istanbul.
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Nabi hakkinda vyapilan diger bazi degerlendirmelerde, Nabi,
déneminin bazi sairleri gibi, tasavvufi terimleri siirlerinde lakayt bir hayat
felsefesine sahip olmak, sakin bir yasam siirmek ve kendini tatmin etmek
icin kullandig sawvi illeri siirilmektedir. Fakat Nabi, bu sairlerin aksine,
hayati, istiraplari, haksizliklari ve cileciligiyle bizzat sfiyane yasamistir.!
Nabi'nin siirdeki amaci ve siiri hangi gaye ile yazdigl su dizelerde agikca
anlasiimaktadir:

Hikmetdmiz gerekdir es’ar

Ki me’dli ola irsGda meddr

Ab-1 hikmetle bulur nesv ii nemé@

Glilsen-i si’r riydz-1 insd

Baksan ekser siihan-1 s@’ir-i hdm

Ziilf G sinbdl gul i bilbil mey i cGm.?

Naébi zebdn-1 tab’'um iden hdme-i mecdz

Messdta-i ards-1 hakikat degil midir.

Si’r i insdyi hiiner yapma dergiildiir NGbi

Hiiner éfdkda seyr eylemedir envérin.*

Yukaridaki beyitlerde de ifade edildigi gibi, Nabi'ye gore siir,
Yaraticinin hikmetiyle dolu olmalidir. Zira siirde verilmek istenen de,
Hakk’tan baska bir sey olmamalidir. Hikmet ylkli satirlar veya ciimleler
sadece siir icin degil, diz yazi/nesir icin de, ayni gaye gudilmeli ve ilahi
rahmet yagmurlariyla génilden disariya yansimalidir. Kemale ulasamayan
sairlerin siirlerinde ise, yalnizca zuluf ile simbdil, gil ile balbdl ve sarap ile
kadeh vardir. Bu siirlerde, riih yok olmus, sadece kabuk kalmistir. Nabf,
ibnii’l-Arabi, Mevlana, Esrefoglu RGmi, Niyazi-i Misri, Ahmed Kudddsi vb.
blylk mutasavvif sdirlerinin siirlerinde oldugu gibi, siiri gonil dlnyasina
yansiyan mana yukli dizelerle ortaya koymaktadir. Bu tarz siirin okuyucu
veya dinleyici Uzerinde tesir birakmasi, estetik formdan kaynaklanan bir
gercek degil, yaraticidan gelen ilahi duygunun gontl dinyasini istila
etmesiyle olusan ulvi askin etkin gtictidir. Zira estetik form, vicadi/varliksal
bir kaygi degil, kurgusal bir diizenlemeyi ifade eder. Tasavvufi siirde de
tamamiyla vicldi bir durum séz konusudur. Bu siirde estetik sekil ise,
gonllden gelen kudretli bir siir metafizigiyle kendiliginde olusmaktadir.
Sufinin siir anlayisinda, kendi siirlerinin vezin/form olmadig bilakis onlarin

! Karahan, age., s. 15.
% Nabi, Divén, s. 30.

3 Ayni eser, s. 57.

4 Ayni eser, s. 58.
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mana olduklan gergegi vardir.' Zira safi, Hakk ile varlik bulup, varolus
hakikatini tamamlayarak, “ sen sus ki simdi sana o dili veren konussun”*
makamina ulasmistir. Neticede onlar, tamamen estetik kaygidan uzak bir
sekilde siiri icra etmelerine ragmen, estetik form gonil dinyasinda
kendiliginde olusmaktadir.> Nabi'ye gére de, mana, hikmet ve hakikate
giydirilmis bir elbisedir. Her ikisi de, ayni potada yogrularak insanlarin
faydasi icin kullaniimalidir.*

Nabi icin siirini anlamh kilan, farkli mecazlarla zenginlestiren, onun
siir kabiliyeti degil, Allah’in kendisine bahsettigi hakikat gelininin sisleyici
misralaridir.

Nabi'nin siirdeki gayesi, siir ve benzer eserler ortaya koymak degil,
Yaraticinin afakta ve enf(ista her zerreye tecellisini gonil gozuyle idrak edip,
bas goziyle de seyrederek mevcidatta varolan hikmeti halin kazandirdig
cezbe ile kendi iradesinin disinda ilaht bir iradeyle ortaya koymaktir.

Nabi’nin msiki ile ilgili beyitlerine baktigimizda da, tam olarak bir
sGfinin manevi zarafetinden yansiyan ve bunu der(ni bir san’at inceligiyle
O0ziimseyen, ilahi sevginin teslimiyeti gérilmektedir. Ona gore musiki, ulvi
dlemden lGtf edilen bir sirdir. Zira hikmete dair oyle bir ilimdir ki;
Yaraticidan insanlara biyik bir bagistir. Onun icin rGhun gidasi olan bu yiice
san’ati; sufli arzulara, nefsani isteklere, insana ylice makamini unutturan
zevk ve eglenceye alet edilmemelidir. Bu anlayisinin Nabi siirinde soyle ifade
eder:

Nagme bir mantik-1 rihanidir

Nagmenin lezzeti vicdanidir.

Can fezddir nefs-i insani

Dil zedddir nagam-i riithani

Midsiki hikmete dair fendir

Bilene bilmeyene risendir.”

Tirk edebiyatgilarn tarafinda kendisi,“dindar bir sahsiyet”, Divani da,
“dint” olarak vasiflanana Nabi'nin beyitlerinde, tevhid, ma’rifet, insan,
varlik, edep ve Melamet gibi tasavvufli konular agirlikh olarak islemesi,

! Mevlana, Mesnevi, |, 2742.

2 Ayni eser, VI, 3126.

3 Ali Tenik, Ahmed Kudd(si ve Tasavvuf Diisiincesi (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara, 2007,
ss. 65-74.

4 Hiseyin Yorulmaz, NGbi Ekolii, s. 29.

> Nabi, Divdn, ss. 36-37.
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Nabi’nin tasavvufla hemhal oldugunu gostermektedir.” Divan’in da siklikla
tekrarladigi maneviyatla ilgili beyitler, onun hayatinda tasavvufun yerine
actkca ortaya koymaktadir. Su beyitler, Nabi’'nin hayatinda tasavvufun
nerede olduguna dair iyi bir 6rnektir:

Girer Nabi murddin deste pirdn-i tarikatdan

Hemdn eyle tevessiil ddmen-i rindéne rindéne.?

Nabi, bazi arastirmacilarin yanls degerlendikleri gibi, teslimiyet ve
tevekkiil konusunu isleyen ve kendini kaderin avucuna terk etmis bir
stfiyane anlayisin 6tesinde,’ tasavvufi konular igsellestirerek siirine doken
bir sairdir. Zira Nabi, bu anlayisini Kur'an’in énderliginden almaktadir. Ona
gore, kor goniller, ancak Kur’an’in gonillere aydinlk veren mesajlariyla
Yaraticiya yol bulabilir. Nabi bu anlayisini siirle soyle ifade eder:

Rah-ydb olmaz kir-dildn rah-1 Hiiddya

T4 etmeyecek riste-i Kur’dn’a tesebbiis."

Nabi’'nin hayatinda ve eserlerinde tasavvufun yeri ve énemini daha
iyi anlayabilmek icin, onun eserlerine, bilhassa Hayriyye ve Divan’inda
yansiyan, dini ve sosyal hayata bakisini anlatan siirleri dikey olarak
incelemek ve tasavvufi kavramlara getirdigi aciklamalara bakmak gerekir.
Oncelikle diger mutasawvif sdirlerde oldugu gibi, Nabi’de, siire doktiigi
dizelerin kendi iradesiyle degil, bunlarin ilahi kaynakh oldugunu soyle ifade
etmektedir:

Bu ta’birdt viis’unda degildir kuvvet-i tab’i

Bu feyz-i ma’nevi NGbi’ye mecrdyi digerdendir.”

Glsmdl etmese listad bed-Gheng oluruz
Meclis-i ‘Gllem-i nésézda tanbiruz biz.®

Bu beyitlerde de ifade ettigi gibi, Nabi, kendi tabiatinin kuvvetinin,
genisliginin bu sozleri sdyleyecek tarzda olmadigini ifade ederek, bu manevi
feyzin ilaht kanaldan geldigini vurgular. Yine o, eger Ezel olan (istad, kendini

! Koépriizade Mehmed Fuad-Sehabeddin Silleyman, Yeni Osmanli Tarih-i Edebiyati, istanbul,
1932, ss. 375-376; Agah Sirri Levend, Edebiyat Tarihi Dersleri, istanbul, 1930, s. 160.
2 Apa A A
Nabi, Divdn, s. 208.
Karahan, age., s. 62.
Nabi, Divdn, s. 34.
Nabi, Divdn, s. 33.
Ayni eser, 93.
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dizayn veya akort etmezse, ask ilhamini sairin gonil atmosferine
yansitmazsa, bu anlam yukli beyitlerin ortaya ¢itkmasi mimkin degildir.

a. 1. Nab?'nin Varlk Disiincesi

Nabi’'ye gore, Allah varligin baslangici itibariyle kadim ve ezelidir.
Nitekim Allah ayetinde bu sifatini soéyle agiklamaktadir: “O, her seyden
oncedir; Kendisinden sonraya hicbir seyin kalmadigi sondur.” Yani “ O,
evveldir, Ghirdir, zéhirdir, batindir...”" Zira bu minval Gizere O’nun varliginin
bir baska varliga ihtiyaci yoktur. O, vacibii’l viicQd oldugu igin, diger varligin
“varlik” sahnesine c¢ikmasi, ancak O’nun varhgiyla mimkindir. Nabi bu
duslincesini siire su sekilde yansitir:

Zihi vdcib ki etmis miimkinin fcadini icdb

Kemdal-i rahmetinden eylemis ma’dim iken ihya

idiip doldb-1 istigndy! gerddn cly-1 cad iizre

Riyéz-1 ihtiydci mimkinGti eylemis irva.?

Nabi’nin varlik disiincesi izerinde manevi piri olan ibni’l-Arabi’nin
ve diger mutasavviflarin 6nemli tesiri gortilmektedir. Nabi'ye goére varlik,
yaratilis ve varolustan gaye, ne deniz ne karalar ne de diger mevc(dattir.
Dokuz sedefin hikmeti (yedi kat gokte kast edilen), insan-1 kamil incisine
kavusmaktir:

Aferinisden ne deryddir ne séhildir garaz

Sadefde 1ii’li-i insGn-1 kamildir garaz.?

Nabi’'nin perspektifinde, Kainat ve bitln varlik yaratimadan 6nce
yokluk aleminde bulunuyordu, Yaratici, varliklar alemini, misveddeden
beyaza cekerek yaratti, yani Allah’in ilahi rahmetinin eseri olan ve yokluk
aynasinda form bulan varlk, Yaraticidan asagiya dogru farkli mertebe ve
gorintmlerde ortaya cikmistir. Nabi, varligin olus/kevn sahnesine cikisini
misralarina soyle yansitir:

idiip vaz’-1 kdlem evrék-1 hikmet hdne-i sun’a
Cekip miisvedde-i gaybi beyaza eylemis imlg*

Hadid, 57/3.

Nabi, Divdn, s. 2-3.
Ayni eser, s. 102.
Ayni eser, s. 2.
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Nabi, varliklarin olus ve gelisimi konusunda, kendinden &nceki
tasavvufi varlik disiincenin iki 6nemli temsilcisi olan, Mevlana' ve Aziz
Nesefi> gibi mutasawviflarla benzer sekilde varligin olus zincirini, yani
cemadattan insana dogru viicida gelme silsilesi distncesini
paylasmaktadir. Ona gére olus/viicid aynasina butin varliklarin sonuncusu
olarak akseden insan, Yaraticinin da isaret ettigi gibi, evrendeki varliklarin
en Ustlinu, en sereflisi ve en mikemmelidir.? insan, varolus evreninde
maddi ve manevi ne varsa hepsini biinyesinde toplamis, bitin varliklarin ve
yaratilisin 6zU olmustur. Na&bi, varhigin olus zincirini siirinde soyle ifade
eder:

Eyledi mertebe-i insani

Gdyet-i mertebe-i hayvani

Oldu bu stret-i tiyni-i tahdr

Ekmel (i esref-i enva’-1 zuhir

Kurulup siillem-i tertibi hikem

Cikti té sadr-1 viicGda Adem.*

insan, maddi varlik sahnesine bedensel bir tekdmiil silsilesinden
gecip, yaratiklar aleminin essiz bir incisi olduktan sonra, ona “insan” sifatini
kazandiran asil unsur verilmistir. Yani Yaraticinin ifadesiyle, “..o et
giydirilmis kemiklere baska bir varlik verildi.”” Oda rQihtur. Buda Allah’in
kendi rGhudur.® insani gercek kimligine kavusturan bu rih hakkinda N&abi
duygusunu su sekilde ortaya koyar:

Edip ‘Glemlere bahs-1 haydt enfds-1 Rahmani

Cikarmis arz-1 meyte miirdegénin eylemis ihyd.”

Varligin temeli, olus, degisim ve asktir. Varlklar farkli formda ve
sonsuz bir akis icinde meydana c¢ikar ve kaybolurlar. Yaratilisindaki ilk
durumunu koruyan, yani kendi kendisiyle ayni kalan ve degismeyen varlik
yoktur. Onun icin, kainat siirekli bir olus ve degisme icindedir. Evrende
goriinen, bilinen butun varliklar gelip gecicidir.? Olus, yokluktan varliga ve

Bk. Mevlana, Mesnevi.
Bk. Aziz Nesefi.

Tin, 85/4.

Nabi, Hayriyye, s. 1.
Mi’'mindin, 23/12-14.
Hicr, 15/29.

Nabi, Divdn, s. 3.
Rahman, 57/26.
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varliktan yokluga devamli bir gecis, hayat ise, hareket ve devamli
yenilenmedir. iste evrenin bu ahenkli isleyisini Nabi siirinde sdyle izah eder:
Serd pdy-i cihdn bdazige-i dest-i tekabiildiir
Kardr etmek ne miimkiin hél-i ‘élem bir siyGk iizre.*
Haydt devlet-i pdder hava degil de nedir
Viiciid meve-i beké der fend degil de nedir.’

Nabt'nin varlik felsefesinde, tasavvufun, kesretten vahdete,
vahdetten kesrete uzanma anlayisi hakimdir. Tasavvufun varlk
disincesinde, evrendeki tim varliklarda tecelli eden Allah’in varliginin ve
birliginin misahede edilmesidir. Nabi’'ye goére, varlik dleminde, gorinisleri,
formlari birbirlerine karsit olan varliklar, aslinda bir ve aynidir. Varlikla
yokluk, yasamla 6lim, baslangicla son birdir, aynidir. Varliklarin kesreti,
cesitliligi ve paradoksu birer kavram olmaktan baska bir sey degildir. Tek
gercek, tek varlik Yaraticidir. O gercekten, o ilk ve tek varliktan baskasi
hayaldir, yokluktur.?

Nabi’nin varlik diisiincesinin 6zii, ibni’l-Arabf ve bu cizgiyi izleyen
mutasavviflarin varlik anlayisinin aynisidir. Nabi, varlik konusunda, bu
mutasavviflarin dislincesini takip etmektedir. O, Allah’in bitin varliga
tecelli ettigi gortsindedir. Her nesne Yaraticinin varligiyla “var”dir. Varhg
ve evreni olusturan zit unsurlar, aslinda esas birligin, yani Allah’in degisik
gortinimleridir. Bu diislince siirine soyle yansir:

Ezel ser nokta-i devr-i haydt-i asldir k’eyler

Ebeden imtind’1 infikéki ‘aynina ima.*

Her bir giil (i berg ki sahda peyddadir

Fer’ aslina tabi’ oldugun imadir

Hasiyyet-i sekl ii reng u biy u lezzet

Hep tohumda miinderic olan ma’nddir.”

Ona gore, varolus, paradokslarin bir araya gelmesiyle olusmustur.
Baslangicta her sey gizemli olan dlemde bir ve ayni iken, varolus sahnesine
ciktikca vahdet kesrete, ayni olus farkli ve zit olusa donlismdstir. Evrenin
yaratilis ve isleyisindeki paradoksal unsurlarin ortaya cikisi, yani varligin
temelindeki dualizm anlayisinin izleri agikca gortlmektedir:

Nabi, Divdn, s. 209.
Ayni eser, s. 56.
Nabi, Divdn, s. 21.
Ayni eser, s. 5.

s Ayni eser, s. 30.
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Viriip tertib-i eczdyr muhdlif gtine-i kevne
Dii renge tdrdan dikmis ana sirdze-i ibkd.*

Varlikta ve varolusta bulunan paradokslarin, farkhliklarin ve tezat
olarak goriilen seylerin yani sira, kdinatta bitin varliklarin varolusunu
saglayan buyuk bir dhenk ve ilaht bir olus/kevn diizeni mevcuttur. Bu dizen,
farkli ve zit unsurlarin eseridir. Zira kainattaki ahengin temelini
derecelenmeler, ayriliklar, celiskiler yapar. Birbirlerine tezat olan, paradoks
diisen nesneler, aslinda ilahi buyrukla ic ice girip, bitiinlesmislerdir. ilahi
tecellinin nesneye, esyaya yansimasiyla, varliklar arasinda tam bir uyum
olusmustur. Paradokslar, gercekte bir butinin farkli yansimalari, degisik
yonleridir. Nabi, bu miikemmel dhengi siirine sdyle yansitir:

Muhitiin vasfidir ‘azb u ucdc-1 lezzet-i enhdr

Miisemmd@ véhid amma muhtelif evséf ile esma.?

Lutf ile kahri birbirinin dyinesidir

‘Alemin nazm-1 kiyémina sebebdir azddd

Sani’-i dad u sited ¢arsd-y1 imkdna

Eylemis hikmet ile vaz’-1 teréziyi tezéd.?

Nabi’'nin anlayisinda, varliklar karsitlariyla bilinir ve anlasilir. Her
varhigin hakikati ziddiyla bilinir. Ornegin cirkin olmadan giizeli, kétii olmadan
iyiyi, alcak olmadan yliksegi kavramak mimkiin degildir. Zira yasamanin
degeri ollimle, varhgin degeri yoklukla ve tevhidin gercek degeri de
kesret/coklukla anlasilir. Varhktaki vahdeti anlamak, ancak evrenin
temelindeki farklari, paradoksu ve kesreti misahade etmekle mimkiinddr.
Yani ilk ve son kaynak olan Yaraticinin varliginin bilincine ulagsmak igin,
olusunda paradoks bulunan varlik ve diger gliclerin birlesmesinin sonucu
olan yaratilis gereklidir. Nabfi, bu konuyu soyle ifade eder:

Hiisnii nG-peydad kalir bu kdrgdh-i1 hikmetin
Her zuhdra zidd u her 6géza encdm olmasa.”

Nabi’ye goére, evrenin ylceliklerine urlic etmek icin, asagiliklarina
takilip kalmamak gerekir. SGft icin evren, “gondl” denilen “ars-1 dzam”dir.
Zira butin glzelliklerin merkezi, ilahT vericilerin Usst olan gonildir.

Ayni eser, s. 2.
Ayni eser, s. 3.
Nabi, Divdn, s. 6.
Ayni eser, s. 217.
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Gonllden yanan aydinlik, 6nce gonil sahibini aydinlatir. Oradan da bitin
evreni sevgi ve glizellik isinlari génderir. Nabi, bunu siirinde soyle dillendirir:
Kdindatin bakma ‘ulviyyadt u sdfliyydtina
Cémi’-i mecmu’ “Ars-1 A’zam-1 dildir garaz."

insanin goénliiniin en biyik ars olmasi, onun alem-i kiibra ile
beraber alem-i sugrd olmasidir. Zira insanin hikmet terazisine
konuldugunda, sahibi oldugu yakini bilgiyle beraber kiicik alem icinde
olusu/kevni aslinda; onun, hikmet ve ma’rifet konusuyla biyik alem ile ayni
derecede oldugunu gosterir.” Nabi alem tasnifini siirle soyle tanimlar:

Alem-i Sugrdyiz ammé dlem-i Kiibré ile

Kefe-i mizén-1 hikmetde beréber gelmisiz.?

Bundan dolayi, Nabi icin, “insan” denilen en degerli varlikta gaye
sadece sekil, semail veya form degildir. Hakikatte amacg, “asl” olarak
Yaraticlya mahsus 6z cevher olan “insan-1 kamil” cevheridir. Bu asil cevher
siirde soyle dillendirilir:

Cevher-i zat-i asildir hakikatde muréd

Sanma insandan fakat sekl u semdildir garaz.*

Nabi’'ye goére, varligin en sereflisi olan insanin diinyaya gelisinin
amaci, “0z” olana, asil vatana urlcdur. Yani insanin kendisinden geldigi
Yaraticisina, “hosnut edici ve hosnut edilmis olarak geri dénmesi”> ve
menzilleri, seyr u sillk yolculugu neticesinde vuslati gerceklestirmektir.
Gaye, bu makdm/asamalari “tayy-i menazil” vasitasiyla gecmektir. Bunlar
sGfilerin ortaya koydugu seyr-i anillah, yani esyadan yola c¢ikarak, vahdette
kesreti, kesrette vahdeti misahede edip, Allah’in tecellisini kavramaktir.
Seyr-i ilallah, yani Allah’a dogru yolculuk yapmaktir. Seyr-i fillah, yani
Allah’tan seyr, Yaraticinin Ahldkiyla ahlaklanmaktir. Seyr-i maalédh, yani
maiyyetullah ve ilahi uzurla esma ve sifati misahededir.’ Hadiste gectigi

gibi, “Allah’i gériiyormus gibi ibadet etmektir.”’ iste kisiye diisen gorev,

Ayni yer,

ibniV’l-Arabf, FiitGhat, 11, 382.

Nabi, Divan, s. 77.

Ayni eser, s. 102.

Fecr, 89/28.

Bk. Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sézliigii, haz. ihsan Kara, insan Yayinlari,
istanbul, 2008, ss. 644-645; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri-Deyimleri S6zliigii, Anka
Yayinlari, 2. baski, istanbul, ss. 564-565.

” Buhari, iman, 37.
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Allah’a dogru olan bu seferlerini tamamlamak ve Yaraticlya ma’rifetle
ulasmak sertivenidir. Nabi'nin dedigi gibi,

Gelmeden NGbi bu mihmdnhdéne-i bi-rahata

Sehr-i asla vasl igin tayy-i mendzildir garaz.

Bu sebeple, “insan-1 kamil” “gat illet”dir. Nasil Allah’in varligi insan
varligl icin zarGri ise, insanmin varhg da, Allah’in zatini meydana
cikarmak/kesf icin mutlaka gereklidir.

Nabfi icin, basta insan olmak lizere bitin varlik Yaraticinin glizelligini
yansitan birer ayna konumundadir. Zira sevgili bir tanedir, fakat onliine,
kendisine bakmak icin sayisizca ayna koymustur. O, aynalarin her birinde,
aynanin sirrina ve temizligine gore kendi ylizii gortlmektedir. Guzellikten
Yaraticidan baska essiz birisi yoksa da, O’nun gilizelligini insandan daha iyi
yansitacak bir aynada yoktur. Gériinen her nesne birer ayna konumundadir.
Fakat o aynalarda yansiyan gorinti Hakk’in kendisidir. O, aynalara
sifatlarinin pariltisini vermekte; hi¢ kimse de, icinde O essiz Yaraticinin
vechinin tecellisi olmayan bir ayna gérmemistir. Zira insanin varlik aynasi
aynalarin en parlak olanidir. Eger insan, bu bakis suurunu yakalarsa, varligin
her zerresinde varolan Yaraticinin varligini idrak eder. Ayni zamanda Hakk, o
aynaya en mikemmel sekilde tecelli etmistir.? Nabi, diger mutasavviflarda
oldugu gibi inansin ayna durumunu beyitlerini séyle yansitir:

Bi-bedel gergi ki yok hiisn ile Senden gayri

Var midir hiisniine de Gyine benden gayri.?

Nabi’ye gore, evrende varolan her varlik ziddiyla inkisaf etmistir. Bu
paradoksal, varligin “varlik/being” durumuna gelmenin ildhi tezdhuriadur.
Zira alisverisi, Yaratici tarafindan varolan alemlerin pazarlarina, hikmetinden
dolayi zithiklar terazisini koymustur. Varligin ziddiyla bilinmesi/paradoksal
form ve tim varligin eril ve disil olarak cogalmasi da Yaraticinin “Bir”ligine
isdrettir. Nabi bu paradoksal yaratilisi siirinde de dile getirir:

Sannt’idad u sited carsiyi imkdna
Eylemis hikmet ile vaz’i terdziyi tezdd.*

Nabi, Divdn, s. 102.
ibniV'l-Arabi, Fiitdhdt, IV, 433.
Ayni eser, s. 241.

Nabi, Divdn, s. 6.
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Hasil iki nev’ olup esyd
Vahdet-i Halik’1 eder imd."

Nabi'nin siirinde de vurguladigi gibi, sGfi perspektifte varlk tektir.
Kevn/olusa gelen her varlik Yaraticidan tecelli etmistir. insanin varlik
konusunda herhangi bir iradesi yoktur. Cinki insanin varhg “hi¢”tir.
Yaraticinin blyuklGgi, evrenin genisligi ve Yaraticinin degismez siinneti
karsisinda insanin acizligi apacik ortadadir. insanin “ben” deme hakk
yoktur. Onun icin insan varlk diinyasinda, beseri benlikten ilahi benlik
arayisina girmelidir. Nabi “belik” arayisini siirde soéyle dillendirir:

Benim benim diyecek elde bir meddim yok

Bu kér-hdnede bilsem neyim benim nem var.?

Nabiye gore, “varolan” yalnizca tek bir hakikat vardir. Ve bu
hakikatin ya zati ya da zatin tezahirleri vardir. Nabi, zattan gayri butiin
varligi zatin tezahdirleri olarak gordiginden dolayi , diger varliklari ve kendi
varligini bir “hi¢” olarak goérir. Onun icin zahiren gértinenler aslinda varliga
nispet edilen tekligin aynidir. Yani ibni’l-Arab’nin dedigi gibi, Allah’in
“ehadiyyet”i butin varliga nifuz etmistir.> Onun igin Nabi, kendi varligini
yok bilerek, kendi varliklari dahil biitiin nesneyi tek bir “viicid” icinde telaki
eder. Zira her varlikta Allah’in varliginin ve birliginin miisahedesi gercegi
vardir. Yani her sey O’nun varliginin tecellisinden ibarettir. Nabi’'nin siirinde
de vurguladigi gibi her sey/tiim varlik Yaraticiya miindemicgtir:

Her bir giil (i berg ki sahda peyddadir

Fer’ aslina tabi’ oldugun imadir

Hasiyyet-i sekl ii reng (i bdy u lezzet

Hep tohumda miinderic olan ma’nddir.*

a. 2. Nab?' nin Ma’rifet/Bilgi Anlayisi

Nabi’'nin Gzerinde durdugu konularin basinda insan ve insanin
kendini ve Yaraticisini bilme anlayisi olan ma’rifet gelmektedir. Nabi’'ye gore
insani, insan yapan, ona “insan” sifatini kazandiran en buytk ziynet/sis
ma’rifettir. Bu “bilmek” disincesi, kisinin dnce kendini, sonra da Rabbini
geregi gibi tanimasidir. Nabi de diger mutasavviflar gibi, en 6nemli kaygisi
Hakk’i bilme ve tanima gergegidir. Bitin sGffler bu konuda, yaraticiyr idrak
yetisinin sinirlilik ve yetersizliginden yakinmislar ve sonugta Allah’t ancak

! Ayni eser, s. 4.
2 Ayni eser, s. 62.
3 ibnii’I-Arabi, Kitdbii’l-Elif, Resail, s. 32.
4 Apn A A
Nabfi, Divén, s.
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Allah’la, O2nun aydinlatmasi ve O’nun diledigi oranda bilinebilecegini
soylemislerdir. Onlar icin aklinda Allah’t Allah’la tanimaktan baska yolu
yoktur." Nabi’de diger sifilerde oldugu gibi, insanin yaratilis gayesini
aciklarken, ayette de vurgulandigi lzere, Allah’t “bilmeleri, tanimalari
icindir.”” gérustndedir. Zira Yaratici geregi gibi bilinmeden, insanin O’na
tiim benligiyle ibadet edip, O’'nu bilmesi mimkiin degildir. Nabi'ye gore
insan, Yaraticlya olan ibadetini cennet arzusu ve cehennem korkusu Uzerine
kurmamalidir. Clinkii Hz. Peygamber (s.) de insanlara sadece ehl-i Hakk bir
cizgide olmayi salik vermektedir. Bu konuda soyle buyurur: “Dinya ahiret
ehline, 3hiret diinya ehline, hem dinya hem a&hiret ise Allah ehline
haramdir.”®> Nabi’ye gore sfi, cennet sevdasini, talebini kendi benliginden
silip atmalidir. Zira cennet zevki olan yer kisinin kanaat kosesidir ¢linki
orada ne alis-veris mecburiyeti, ne de hesap lafi vardir. Eger bu anlayisla
ibadetlere yaklasirsa Yaraticiya pazarlikh ve c¢ikar amacgh bir ibadette
bulunur, buda samimi bir ibadet sayilmaz. Ve Yaratici da geregi gibi bilinip
taninamaz. Ciinki Allah’in insanlarda istedigi en makbul ibadet, sadece aska
dayali bir tevhiddir. Nabi bu anlayisini siirine séyle yansitir:

Ne kayd-1 dad u sited var ne kalu kil-i hisGb

Behist zevki ki var giise-i kand’atdir.*

Allahin “bilinmesi” ilim olarak tanimlanirken, Yaraticiyi geregi gibi
tanima eylemi ise “ma’rifet” olarak taninmasi,”> Nab¥nin ilim anlayisinda da
gercek yerini bulmaktadir. Onun nazarinda ilim, insani gercek hayata
baglayan, insanin haline dayal bir bilgi, Yaraticinin varlik dleminde geregi
gibi bilinmesi,® Allah’i tanima konusunda en dogru hal yasamaktir.” insani
olumsizlige kavusturan, varliklar aleminin gercek bir sekilde bilinmesini
saglayan, o alemin guizelliklerini idrak etmek icin insana Yaratici tarafinda
armagan edilmis en giizel sifattir. ilmi, Yaraticinin mevhibesi oldugunu Nabf
beytinde soyle izah eder:

! Keldbazi, Ta’arruf, s. 71.

? Hicr, 21/5.

® Eba Siicd’ SirQye b. Sehridar Deylemt, el- Firdevs bi me’sri’l-hitdb, nsr. Sa’id b. Besy(ni
Zaglal, Beyrur 1986, 1I, 230; Acl(ini, Kesfii’l-Hafd, 1, 493.

* Nabni, Divén, s. 31.

s Ez-Zebidi, Tacu’l-Ards, I-X, Daru’l-Fikr, Misir ts., VI, 192.

Reynold A. Nicholson, The The Mysticsm of Islam, New York, 1975, s. 73.

Hucviri, Kesfii’l-Mahcib, s., 319, 464.
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‘iime sa’y eylemektden hazer et
‘ilm u sa’y ikisi birdir nazar et
Sifat-1 hazret-i Mevlddir ‘ilm
Ciimle evsdfdan a’ladir ‘ilm.
‘llimdiir m&’ide-i Rabbéni
‘ilimdir mevhibe-i Yezddn*

Kisi, eger sadece ve sadece ask ile Yaraticisiyla hemhal olamiyorsa,
Yaraticisina karsi geregi gibi “bilme/yakin” anlayisindan ve farkindaliktan
uzaktir. Bu sebeple, kisinin Rabbini bilmesi icin ilkin kendi “benlik” bilincine
varmasl gerekir. Yani kendi kisilik kesfini tamamlamasi lazimdir. Eger Kkisi
kendini kesfedemezse, Yaraticisini da bilmesi mimkiin degildir. Yaratici
bilindikce, iki dlinyada, yani diinya ve ahiret aydinlik olur. Bu aydinlama ile
o, hem diinyada huzurlu ve mutlu bir hayat yasayacak, hem de ahitette de
ayni mutlulugu yakalayacaktir. iste Nabf icin Allah’t bilmenin, tanimanin en
Ust derecesi, ma’rifettir. Allah’t bilmenin anlami tevhidin kendisidir. Tevhid
gibi en blylk servete, devlete ulasmak, insanin kendisini ve Yaraticisini
bilmesi demektir. Nabi bu anlayisini beyitlerinde soyle ifade etmektedir:

Ma’rifet zinetidir insdnin

Pest durur mertebesi ndddénin

Hakk getirmis seni kendin bilesin

Td Ana can ile kulluk kilasin

Ddzah u cennete etme ndzdr

Sdhibin iste bul ey niir-i basar

O senin olacak ey riih-1 revdn

Hep senin olur imis iki cihdn

Ara bul kim kimsin sen

Td sana ola dii ‘dlem riisen

Pdye-i cn u dil dgah budur

Gayet-i ma’rifetullah budur

Anla kim ma’ni-i tevhid budur

Vasil ol devlet-i cavid budur.’

Nabi’'ye gore, ilim/bilmek, Yaraticinin sifatidir. Zira O, vasiflanan her
seyin Ustiindedir. ilim, kiyisi bulunmayan bir denizdir. Bu deniz karsisinda
alim gecinenler cahildir. ilim dyle bir cevherdir ki, Allah, cehaleti 6lim, ilmi
ise hayatin karsiligl olarak vasiflandirmistir. Onun icin, Nabi’'nin dedigi gibi,

! Nabi, Hayriyye, s. 12-13.
2 Nabi, Divdn (Hayriname bolimd), s. 14-15.
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ilmin kiyisinda kalmamak gerekir; mananin 6zline ulasmak gerekir. Clink
denizin kiyisinda inci bulunmaz, eger inci bulmak isteniyorsa, denizin
derinliklerine dikeyine inmek gerekiyor. Nabi, ilmin, ma’rifetin vylce
ozelliklerini siirine soyle yansitir:

Sifati Hazret-i Mevld’dir ‘ilm
Ciiml avséfdan a’ladir ‘ilm

‘ilm bir liicce’i bi-séhildir

Anda ‘Glim gecinen cahildir.
Cehle Hakk mevt dedi ‘ilme hayat
Olma hem hdl-i giirih-i emvat
Kalma kisrinda ‘uldmun amma
Olagér vasil-i lubb-i ma’nd

Saéhil-i bahrde olsan mile’dl
Gevheri ister isen ka’rine dal.”

Ma’rifet bilgisine sahip olmayan, yani Yaraticiyr “bilmek” bilgisine
ulasamayan kimse karanliklardadir. Onun icin salik, Peygamber (s.) gibi,
hakikatlerin, hikmetin ve ma’rifetin kendisine acilmasi i¢cin dua etmelidir. Bu
hikmetin anlasiimasi icinde, Peygamberi ve sozlerini anlamaya calismalidir.
Siirde bu hali Nabi soyle ifade eder:

Olmayan vasil-1 ndr-i irféGn

Yine zulmetde kalir sergerddn

Hazret-i Fahri riisal etdi dud

Ki hakdyik ola meskif ana

Himmet et anlamaga gliftérin

Hirz-i cGn eyleye gér esrdrin.?

Nabi, ma’rifet/tasavvuf ilminin ozelliklerini ve faydalarini
siraladiktan sonra, insanlari diger ilimlerden sGff ilmine davet etmektedir.
Cinki bu ilimde insan hem kendini, hem de Yaraticiyi bilme kabiliyetine
kavusur. iste bu, bilmenin/ma’rifete sahip olmanin en faydalisi ve en
giizelidir. ilimlerin en giizeline Nabi’nin cagirisi séyledir:

Oyle bir ‘ilme ¢alis kim mutlak

Ani bir sen bilesin bir dahi Hakk

Hikmet u felsefeden eyle hazer

Evliyé nushasina eyle nazar.?

! Ayni eser, s. 12-13.
* Nabi Divdn, s. 15.
3 Ayni eser, s. 14.
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Nabi, Allah’ta baghlikta tam bir ihlas ister, kisinin sifatinin abid,
zahid, dervis, mirid veya miirsid olmasi dnemli degildir. Onemli olan,
yaratici ile yaratilan arasinda kurulacak olan muhabbet bagidir. Yani bu
kisinin Rabbine karsi sevginin ve icten baghliginin olmasidir. Nabi’'ye gore,
eger insanda Yaraticiya ve varliga karsi sevgi olmazsa, yapilan ibadetinde bir
anlami da yoktur. Rabbine olan sevgisini, benliginden tim uzuvlariyla
yasayarak haline yansitmadan yaptigi ibadetlerden ne haz alir ne de “ben”
bilincine ulasip, bireysel bir kemale ulasir. Bunun yaninda toplumsal sevgi ve
barisa da katkisi miimkiin degildir. Kisacasi farkindaliginin bilincine ulasan
insan, Allah’in sevgiyle yarattigl varliga, sevgiyle yaklasip onlarla devaml
olarak muhabbete dayall bir ortam olusturmasi gerekir. Nabi bu hali siire
soyle yansitir:

ihldsin olmayinca Hudévendi dleme

Ey zGhid-i gabi ne okursun nemdzda.*

Nabi, butiin samimiyetiyle tasavvufi hal icin ihlasi ve gonilden
Yaraticiya bagllik olan tahkiki imani isterken, diger tarafta sdzde ehl-i
tasavvufa, dervise, seyh ve zahid gecinen kisilere de agir tenkiti vardir. O,
taklit¢i bir sGfi halden ziyade, tahkike dayali bir sGff prototipi ortaya
koymaktadir. Bu perspektifte o, kerametini satmaya calisan seyhi, mirsidi
elestirerek, insanlara tasavvufi kavram ve séylemlerle velilik taslayan degil,
hayatini tasavvufi hal ve makamlar aydinhgiyla siirdiiren manevi énderlerin
eserlerinde, hararetli bir sekilde salik vermektedir. Nabi'nin tenkidi, dervis,
seyh, zahid, abid sifatini tasiyip da goénilden teslimiyet géstermeyenleredir.
Bunun yani sira Nabi, Allah dostu mdirsidin 6gretmenliginin, salikin sullk
sirecinde elzem oldugunu ifade eder. Ona gore, eger salik, mirsidin elinden
tarikat kusagini alirsa, yani tasavvuf terbiyesini geregi gibi alirsa, taklitten
dogan menfilikten siyrilmis olur. Nabi taklitci ve tahkike dayali sGfinin
portesini siirinde su sekilde cizer:

Eyler ricu nakd-i miizevver gibi sana

Ey seyh satma ¢ok da metd u kerémetin.?

Ey satan harf-1 tasavvufia veldyet halka

Harf-i taklid ile olmaz ana tahkik gerek.?

Kemer-bend-i tarikat olsa sdlik dest-i miirsidden

Brehmenhéne-i taklide ziinndra yer kalmaz.”

Nabi, Divdn, s. 199.
Nabi, Divdn, s. 114.
Ayni eser, s. 126.
Ayni eser, s. 88.
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Nabi, duyular ve akilla elde edilen, icinde vyasadigi bilgiyle
yetinmemektedir. O, insan bilgisinin sinirlarini asan, varligin hakikatine ve
yaratilisinin 6zline ait ma’rifet bilgisine yonelmektedir. Nabi’de diger sufiler
gibi, gercek bilgiyi ma’rifette géormektedir. Zira onlara gore bu bilgi, hakkin
kendini bizzat insanlara bildirmesi bilgisidir. Onun icin himmet sahibi insan,
gercek bilgiyi sadece Allah’tan alir. Clinki insan, muhta¢ durumda olan,
yaratilmis olan vasitalara ihtiyac duyan clzi idrdk yetileriyle tatmin olmaz.
Onun icin gercek ilim, Allah’in diledigi kullarinin gonillerine attigr ilaht bir
nardur.’ Nab¥nin de, ilimde variimasini gerekli gordugi hakikat, varligin
zahirine ait olan gergek degil, varligin 6zline ve varolusuna ait hakikattir.
Nabi'nin ifade ettigi ehl-i yakin gercegi, tasavvuf biliminde, Hakk’i seksiz,
suphesiz ve kesin olarak bilmeyi amaclar.? Bu bilgi insana apacik bir sekilde
anlamayi,? yani stiphesiz bilmeyi ve dogru ve gercek bilgiye ulasmayi gaye
edinmektedir.* iste 0 zaman bu bilgi tamamen siipheden ari bir hakiki bilgi
olur.> Nabi bu hakiki ilmi siirine soyle yansitir:

Etme halka satacak ‘ilme heves

Eyleme beyhide tezyl’-i nefes

Oyle bir ‘ilme ¢alis kim mutlak

Ani bir sen bilesin bir dahi Hakk

Hikmet (i felsefeden eyle hazer

Evliya niishasina eyle nazar

“Arif ol zGhid-i husk olma sakin

Himmet et ta olasin ehl-i yakin

Sa’y kil ‘arif-i bi’lléh olagér

NG’il-i ma’rifetulléh olagér.

a. 3. Melamet Diisiincesi

Nabi’nin Melamiligi siirine de yansittigl gibi ¢cok acik ve nettir. O,
melam1 dlsincesiyle hayatini sadece sekilcilige endeksleyen zahid ve abid
tipli insanlara seslenerek ortaya koymaktadir. Onun perspektifinde “zahid”
sifath insanlar, kuru ziihtleriyle ney’in c¢ikardigi nagmeleri anlamaktan
bihaberdirler. Yani Mevland’nin da vurguladigi gibi,” Yaraticinin yaratigi her

ibni’I-Arabi, Risdletii’nile’l-imém Razi, Resail, s. 224.

ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 11, 1015; Ciircani, Ta’rifat, s. 175.
el-isfehani, Miifreddt, s. 848.

el-Mincid, s. 926.

Kuseyri, er-Risdle, s. 83.

Nabi, Hayriye, s. 14.

Mevlana, Mesnevi, |, 1-18.
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varhgin iniltisinde askin tesiriyle ¢cikan Rabbi anis iniltilerini, ancak aski tim
benlikleriyle yasayanlar idrak edebilir. Yani izan ehli kisilerin Ma’stk’a
duydugu bu ilahl ask sarabinin sarhoslugunu kuru ziht sahibi kisiler
algilayamazlar. Fakat Nabi gibi ilahi askin tadina varan insanlar, bu ilahi
sarhoslugu yasayarak, Yaraticinin rizasina uygun bir hal ortaya koyarlar.
Onlar, digerleri gibi, héllerini riyddan/gosteristen uzak bir anlayisla, yani
ma’rifete dayali bir ask ile ve sadece Yaraticinin hosnutlugunu kazanmak
amacini tastyan bir hal icindedirler. Bu hali de izhar etmeden yasarlar. Kendi
amellerini sergilemeden, bilmez gériinerek yasarlar. iste bu bir Melamet
vasfidir. Ne kendilerini a¢iga cikarmaya ihtiyacg hissederler, ne de kinayanin
kinamasindan cekinirler.! Nabi’nin Melamiligini siirine soyle yansir:

Anlamazsin nagme-i ney zevk-1 mey sen zdhidd

Mest iken Nabi ani anlar bilir bilmezlenir.

Bu bilip bilmezlenen kdmil miikemmil ‘Gsikan

Her husdsu kesf edip azhar bilir bilmezler.?

Nabi’nin nazarinda Yaraticinin hakiki dostlarinin vasiflari da cok
farkhdir. Allah’i yar edinenler, masivaya esir olmadiklari gibi, insanlardan
gelen her sikinttya da tahammil ederler. Onlar, ilahi sevgiden dolayi
insanlardan “ben” dikenini saklar, onlara gonil atmosferinde yetismis “gtl”
ikram ederler. Nabi'ye gore, Allah’in gergek dostlari, cahil dervisler gibi
hallerinde suursuz degildir, onlar, her nefes alislarinin bilinciyle hareket
ederler. Yaraticinin dostlari  birer simyacidir. Zira onlar, insanlari
kendilerinde mevcut ilahi sevgiyle diriltirler.? Bu sevgi oyle bir kudrete
sahiptir ki; tasi altina cevirir, cer-copi ise, inciye donustlirtr. Yani onlarin
haline hakim olan ilaht iksir, insanlarin gonil dinyasina isleyince, “ben”lik
donistimi gerceklesir. Allah’in dostlari, sirlarin emanetgileridirler. Onlarin
Rahman’dan aldiklari rahmet/sevgi enerjisi ttim varligi kusatir ve bir kandil
gibi her tarafi aydinlatir. Bu aydinlik, biitlin nesneye yol gosterir. Evren,
onlarindan cikan ilaht ask simsekleriyle kendi farkindaligina ulasir. Onlarin,
yerylzindeki varligi, Yaratici icin asktir, huzurdur. Zira onlarin yaktigi isikla
varlk aska ve huzura kavusur. Varlik huzura kavustukca, birbirlerine sevgi
asiladikca, Ma’stk’ta asiklarinin haleriyle sevinir. Bu sebeple onlar, dlemin
mihenk taslaridir. Onlarin varolusu, alemin ruhu gibidir. Kisacasi, varlik
dleminin glven ve huzuru, Allah dostlarinin tesis ettigi sevgi ortamiyla

! Bk. Abdilbaki Gélpinarl, Meldmilik ve Meldmiler, inkilap Yayinevi, istanbul 1931; Ali Bolat,
Meldmetilik, insan Yayinlari, istanbul, 2002.

* Nabi, Divan, s. 65.

3 Bk. Titus Bu rckhardt, Alcemy, Science of The Cosmos, Science of The Soul, London, 1967.

213



Sair Nabl Sempozyumu

gerceklesir. Onlar, Yarayiciyla beraber bulunurlar, ilimde rusGh sahibi olup,
Allah’a ibadetten bir an bile geri durmazlar.® iste bu 6zelliklere sahip olan
kisiler Melamet diisiincesini kendilerine kilavuz bilerek, yalnizca ve yalnizca
Yaratici icin yasarlar. Cinkl onlarin bulundugu makam, “makam-1 kub”dur
ve bu makamin tizerinde “niibvvet” makami vardir.

Meldmet anlayisinin agirhg ve sorumlulugu Nabi’yi her taraftan
kusatmistir. Nab”de Meldmet dislincesi o kadar baskin ve belirgindir ki,
siirinin dizelerinde de ifade ettigi gibi, bedeninin her uzvu bu anlayisi ortaya
koymaktadir. Onun icin insanlardan gelen kinamlar, zahirdeki gl
bahceleriyle kiyaslanamaz. Zira ona gelen kinamalar, Rabb’dan gelen giiller
gibidir. Hicbir zahiri glzellik kendisine gelen bu kinamalar kadar zevk
vermemektedir. Cinkii Melamilerin nazarinda, Allah’in disinda, yani
agyardan gelen hangi incitici s6z ve davranis olursa olsun kendisini incitmez.
Cunkd bu yaralayici s6z ve davranislar Melami kisiyi Yaraticisina daha da
yakinlastirir.

Nabi, Melami mesrep olarak, insanlar yaninda itibar gérmeye
ihtiyacinin olmadigini, fakat icinde yasadigl toplumda da insanlarin bu tir
sekli seylere itibar ettigini ifade etmektedir:

Yokdur gergi hirka vu tesbih u tdcimiz
Ammé ki i’tibdra da yok ihtiyacimiz.?

Bunun yaninda Nabi’de tam bir Melamet teslimiyetciligi vardir. Zira
o, hicbir varliktan sikayetci degildir. Clnkli resimden sikayet etmek,
ressamdan sikayet etmek demektir. Bu, stfi haline tezattir.

Bir dferideden etme leb-i sikdyeti b4z

Ki naksdan gile nakkasdan sikdyetdir*

Nabi, hem bir Meldmi olarak, hem bir aydin olarak, hem de i¢inde
yasadigl toplumun duyarl bir ferdi olarak, tarikatlarin yanhs uygulamalarina
ve hakli olarak cahil dervislere diger mutasavvif sairlerin siirlerinde yaptigi
gibi, bu ziimreye, elestiriler getiriyor. Tenkitleri bazen ¢ok agirdir, onlari,
hirsiz ve ¢irkin ahlakh, kotl huylu insan olarak tanimlar. Zira onlar, meshr
olmak icin kerametleriyle kendilerini insanlara begendirmege calisan kisiler
olarak, her tiirli yola basvuran cahillerdir. Oregin bu insanlar, kendilerini

ibniV’l-Arabi, Fiitdhdt, 11, 35.
ibniV'l-Arabi, Fiitahdt, I, 16; Il1, 34.
Ayni eser, s. 9.

Ayni eser, s. 31.
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insanlara kabul ettirmek icin, yalan riya anlatarak insanlari kendilerine
cekmeye calisirlar. iste bunun gibi, tasavvufun asil gayesinde uzaklasan
tarikatlarin ve dervislerin yaptigi eylem, sadece sekle 6nem vermek ve
taklitgilik yapmaktir. Nabi'ye gore, yasadigi cagda ehil olmayan insanlar
tasavvufu her yoniyle kullanarak bir gecinme araci haline getirdiler. Oyle
seyler yaptilar ki, sal, ab3, tesbih gibi tarikat sembollerini sadece diinyalik
araci haline getirdiler. Tarikat rittiellerinde, muridlerin rGhlarini Yaraticinin
isim ve sifatlariyla costurup, onlari vecde getiren “ses”, “ilaht”, “taksim”,
“def”, “sema” gibi enstiirmanlarda artik feyiz dokiilmiyor. Clnki onlar,
gercek sOff yasam mecrasinda kaydilar. Suan bas agrisindan baska bir sey
vermemektedir. Eger bir insan, samimi olarak herhangi bir tarikata intisap
ediyorsa, taklitci insanlar gibi, hemen kabullenip, baghhgini géstermekten
ziyade, tahkik yoluyla, arastirarak, dikeyine tasavvufun hakikatlerini idrak
edip, hallerine uygulayarak yasamislardir. Kendisi ilim ve tasavvufi terbiye
konusunda yeterli olmayan, mukalid seyhlerin bilgi derecesi esek’in sahip
oldugu bilgiden daha kotiidir. Onun bu bilgisizligini taklit edenler de ondan
daha kot durumdadirlar. Nabi'ye gore, kendini sGfi, dervis ve miirsid sanan
ve kendilerini halka bu sifatlarla empoze etmeye c¢alisan mukallitlerin
gayesi, diinyada maddi bir paye, ahret icinde cennet satmaktir. Bu tip
insanlarin her sozii ve her eylemi taklitten ibarettir. Clnkl onlarin
ma’rifeti/bilgisi ve san’ati/yaraticiliklari yoktur. Bu yiice degerlere sahip
olmayan insanlarin giyimi, konusmalari, halleri tamamen taklittir. Kisilikleri
olusmadigi icin de tam bir cehalet icindedirler. Onlarin ne ilim yoninde ne
de insanlik yoninde sermayeleri vardir. Bazi tasavvuf s6z ve kavramlarini
ezberleyerek kendilerini tarikat piri ilan etmislerdir veya ettirilmislerdir. lyiyi
veya kotlyu birbirinden ayrit edemeyen insanlarda onun elini ayagini
Operek, onun icin kerdmetler uydururlar ve kerametleri baskasina ileterek,
bu sayede gitgide sohretinin yayllmasina araci olurlar. Onlarin tekkeleri,
dostlarinin siginagi olur. O tekkeler, ¢ikarcilarin, istek ve ihtiyac¢ sahiplerinin
kiblesi olur. Agizlarina ve haéllerine degisik sekiller vererek, insanlari
kendilerine cekmeye calisirlar. Kendi saltanatlarini stirdirmek icin her tirli
yola basvururlar. Kerdmet izhar ettiklerini halka gostermek icin butiin
maharetlerini ortaya koyarlar. Onun icin bu serli insanlardan Allah’a
siginilmalidir. iste Nabi’'nin bu konudaki dizeleri:

Bundan esna’ nice diizd ii bedkdr

Eder etvdr-i veldyet izhdr

Vermege san u kerdmata fiirdg

Bast eder nicesirti’ydyi diirig

Gérmez ol kes iki ‘Glemde feldh

Ki sata sdhte takvad u saldh
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Oldu élati ma’dsi diinya

Asrda hirka u tesbih u ridé

Feyzi yoktur verir insana suda

Savt u taksim u sema@’yi sema’

Eger olduysa seref ehl-i tarik

Simdi taklid ettigin b7 tahkik

Yoksa taklid ile her bir ahmak

Ede da’viveldyet mutlak

Hardan ol b hiide gii beterdir

Ani tasdik eden andan hardir

B4 husis ola medadr-1 déva

Kasdi tahsil-i ma’dsi diinyd

Tdci taklid i ridasi taklid

Sézii taklid i eddsi taklid

‘Ilmi yok ma’rifet u san’ati yok

Bir iki harfi tasavvuf kapmis

Kendini pir-i tarikat yapmis

Aldanip ana ‘avdmi bi ‘akl

Iftihdr ele eder gayriye nakl

Siireler pdyine riyi bidat

Nefesinden ederler istimddd

Tekyesi kible-i ehl-i hdcat

Yiiriir efvdc-1 niizlr u sadakat

Sende uyma sakin ol glimrdha

Sigin ol té’ifeden Allah’a.”

Nabi, Meldami oldugu icin, kendi gonil derinliklerinde bulunan ilaht
ask nefhalarini disariya yansitmanin zorlugundan séz eder. Zira Melamet
anlayisinda en zor olan yikamlalik, batinda mevcut olan bilgi ve hal
anlayisini, riyadan 6tiirt zahire ¢ikarmaktir. Nabi beytinde bu durumu séyle
ifade eder:

Bizi miyane-i havf u recdya atdi mahabbet

Ne sakladik gami ‘iski ne Gsikar edebildik.”

“Havf” zahire, “reca” batina isaret etmektedir. Melami, hakikate
vasil oldugu halde, bilerek seriat ile tarikat arasinda gérunir. Bu sepeple
Nabi'ye gore, Allah aski, saliki havf ve reca arasinda biraktigi icin, ilahi ask
gami ne saklanir ne de ortaya konulmaktadir.

! Nabi, Divén, s. 33-35.
2 Ayni eser, s. 126.
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Melamiler, ‘ucb ve riyadan sakindiklari icin zahir hallerinden, batini
goriiniime intikal edilemeyecek halleri ve sozleri secerler. Bu nedenle, avam
ile avam, havas ile havas olurlar. Gergek kimliklerini gizlerler. Onlar hayatta
iken kendilerini gizledikleri gibi, oldikten sonra da zahire c¢ikmalarini
istemezler. Vasiyetleri geregi, genellikle tlirbelere, tekke hazirelerine degil,
halk mezarlklarini defnedilirler. Nabi’de ayni sekilde halk mezarligina
defnedilmistir. Onlar, dis gorinisleriyle tamamiyla halk gibi giyinirler.
Bilinmeyi istemediklerinden, hep mechul kalmayi prensip edinmislerdir.
Nabi Meldmilerin bu 6zelliklerini siirine soyle yansitir:

Nuhufteyiz yine dyine-i viicid icre
Miséli ‘aks goriinsek de dsikdre gibi.*

Nabi’'nin perspektifinde, varlik, acik bir sekilde ortada goriinde de,
aslinda varlik aynasinin icinde sakli bir formda durmaktadir.

Nabi, her ne kadar Melami mesreb bir sair olsa da, diger Melami
mesrep mutasavvif sairler gibi, Melami disilincesinin 6tesinde kendini
tanitmistir. Yani varligin “var gorinimi” yoklugu icinde kendisini gizlemege
gerek duymamistir. Mutasavvif sair, gonil dinyasindan dogan, s6z ve
hallerini ihata eden ilaht ask aydinligi bitlin perdeleri aralayip, her seyi
apacik bir sekilde ortaya koymaktadir. Mutasavvif sair, gayb perdesinin
ardinda manalar gibi rahat ve huzur icinde yasarken, siirin sevki bitin
perdeleri sokiip atar. Nabi bu gercegi soyle ifade eder:

Bu nisti-i hestniimdyi viicida

NGb7 bizim hofdmiza de§mez zuhdrumuz.?

Derde-i gaybdan ma’ni gibi dside iken

NGbiyé sevk-i suhan perde-birdn etdi beni.?

Nabi, diger Melamilerde oldugu gibi, kendisini oldugunun disinda
gostermeye ve halkin dedikodusunu (izerine ¢cekmeye calisir. Zira ona gore
halk, kendisini ne kadar cekistirirse, kendisi o kadar VYaraticisina
yaklasacaktir. Clinkl ¢ok fazla didinmeden Rabbinin huzurunda temizlenmis
olacaktir.

Ne denli halk beni giybet etse memninum
Bild tekellufi sGbun u Gb pék olurum.*

Nabi, Divdn, s. 236.
Nabi, Divdn, s. 73.
Ayni eser, s. 229.
Ayni eser, s. 145.
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Nabi’de oldugu gibi, Melamiler, tasavvufun hakikatlerini, inceliklerini
onu anlayabilecek derecede olan ehlinin disindakilere agiklamazlar. Bunu
Nabi, siirde su sekilde aciklar:

Malat-1 hikmeti nd ehle izhdr etme ey NGbi

“Aziz olur edenler Yusuf-i esréri zindan."

Melamiler, tam bir teslimiyet o6rnegi gostererek vyalniz kendi
nefisleriyle micadele ederler. Onlar, baskalarinin s6z ve halleriyle
ilgilenmezler, yani onlari sorgulamazlar. Ayni zamanda onlar, Yaraticinin
siinneti geregi insanlarin ayiplarini gizleyerek ac¢iga vurmazlar. Nabi, bu
Melami vasfi siirle su sekilde ifade eder:

Dahl eylemez hi¢ kimsenin ahvdline Nabi

Hallak’inin esrér-1 kazdsin ne bilirsin.*

Melamiler, insanlarin ayiplarini ylzlerine vurmamak, insanlarin
cehaletlerini asla ortaya ¢cikarmamak ve Yaraticinin en glizel yarattigl olan
insani utandirmamak icin her tirli ¢cabayl gostermek onlarin vasfidir. Bunun
aksine onlar, kim olursa olsun fark gézetmeksizin her insani dinlemeye ve
anlamaya calisirlar. iste Nabi’nin misralariyla Melamilerin bu ézellikleri:

Kimsenin dyibini urma yliziine
Glsunu bdb-1 kabdl et séziine
Eyleme kimseyi kat’a techil

Etme mahlik-1 Hid&’yi techil ?

Nabi’de de, Melamilerde oldugu gibi, varliga karsi der(ini bir sevgi
ve hirmet vardir. Nabi, kendisinde varliga karsi mevcut olan bu ilaht ilgiyi
“edep” kavramiyla agiklamaktadir. Nabi bir s(fi hassasiyetiyle edebi siirin
dizelerine nakis gibi islemektedir. Onun icin edep, insan olmanin sisidir.
Hlda ehli kisi gayesi edep olmalidir. Zira edepsizlik, seytanin vasfidir. Onun
icindir ki seytan edepsizlikten dolayr Hakk’in rahmetinden kovuldu. Nabf bu
konuyu soyle izah eder:

Edeb ardyisidir insanin

Bf edeb tabi’dir Seyddnin

Bi edeb olmak ile oldu hasid

Dergdh-1 rahmet-i Hakk’dan merdid.*

! Ayni eser, 238.
2 Ayni eser, s. 165.
* Nabi, Divén, s. 25.
4 Ayni eser, s. 23.
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Nabi’'ye gore edep, Allah’in “ahsen-i takvim” (izere yaratmis oldugu
varliklarin en sereflisi olan insanin en glizel emaresidir. Aslinda edep,
yaratilan her zerreye Yaratici tarafindan naks edilmistir. Bu sebeple evrende
varolan her varlik, edep Uzerine yaratilmistir. Yani yaratilisinda ilahi kaynakh
bir edebe sahiptir. Ayrica her varlikta fitrati geregi edebe uyma zorunlulugu
vardir. Onun icin bir sGff ne kadar da mecz(b olsa da ( Allah askiyla
kendinden geg¢se de) edepli olmayi elden birakmamalidir. Clnk{ arifler,
Allah muhabbetiyle ilaht ask sarhosluguyla bazen kendilerinden gecerler. Bu
hal, asik salikin sevgisinden dolayl Ma’suk’tan fani olup, O’dan baska bir sey
gormemek ve hissetmemek halidir. Bu halde bile salik, cos haline kapilarak
taskinlik yapamaz. Zira Nabt'ye gore s(fi, herhalukdrda edep yastigi
Gzerinde uyumaktadir.

Her mes’elenin kim okudum nusha-i hiisniin

Resmi edebe sarti ri’Gyet var icinde.”

Etmeziz terk-i edeb her ne kadar mest olsak

Gergi terk-i edeb etsek dahi ma’ziruz biz.?

Asan gelirgiisdyisi cesm-i tdleb bize

Bdlin-i zGniyi edep iizre guniideyiz.’

Nabi’'ye gore edep, Yaratici ile insan arasinda sevgiye dayali en
kuvvetli bagdir. Onlari birbirine baglayan her iliski edep temellidir. Yaratici
ile insani birbirinden uzaklastiran her sey de edepsizliktir. Nabi’'ye gore,
insan edepli olmalidir. Zira insanin bulundugu mahal Allah’in sevgilisinin
sokagidir. Bu 6nemli hali Nabi siire séyle doker:

Ne girersin araya Ydr’a niydz ettikce

Kani ey girye miird’ét-1 edep n’oldu sana.’

Sakin terk-i edepten Kiy-1 Mahbib-1 Hida’dir

Terk-i edeb etme Ydr ile eyleme bahs.”

Nabi’'nin de vurguladigi gibi, Melamiler yalniz hallerinde dogrulugu,
mudmelatta edebi goézeten ve bu suretle tasavvufu ahlakin gizelliginden
ibaret bilen fikir erbabi olmakla beraber, tevhidin bilincinde olan arif
kisilerdir.® Oyle ki onlar, edep ve diger vasiflariyla veliligin/ Allah
dostlugunun en ylice derecesindedirler. Zira stfinin bu derecesi izerinde,
nebilikten baska bir derecenin olmadig ifade edilmektedir.”

Ayni eser, s. 201.

Ayni eser, s. 93.

Nabi, Divdn, s. 94.

Ayni eser, s. 5.

Ayni eser, s. 35.

Silemi, Melamet Risalesi.
ibniV’l-Arabi, Fiitdhdt, 1, 235.
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NABI DiVANI'NDA NEFS KAVRAMI
Ali YILMAZ®

Prof. Dr. Meserret Dirioz, Nabf ile ilgili eserinde onun dini yoni ve
tasavvufa baglihgl hakkinda sdyle demektedir:

“Gercekten de Nabi'nin siirlerini okuyanlar, ilk bakista, onun, seriat
ahkdmina bagli, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat yolunda yiriyen zihd ve takva
sahibi alim, fazil ve ayni zamanda ilmiyle amil gérinen samimi Misliman
simasiyla karsilasirlar. Yine gorirler ki, o, ayni zamanda biyik tasavvuf
otoritelerine de samimiyetle saygilidir. Divdn’inin bas taraflarinda bulunan
ve padisah medhiyelerinden 6nceki sirayi alan Muhyiddin ibni’l-Arabi
(1165-1240)’yi, Abdulkadir-i Geylani (1077-1166)’yi, Mevlana Celadleddin-i
Ram1 (1207-1273)’yi ve Seyh Eb( Bekr'i 6éven manz(meleri, onun bu
hirmetini acikca gosterir...”*

Bu tesbite ragmen onun belli bir tarikata intisdb ettigine ve bir
seyhe baglandigina dair bilgi bulunmamaktadir.” Ancak onun siirleri
incelendiginde Muhyiddin ibni’l-Arab?’nin umdelerine uygun sdylendigi
goralur.?

“Nefs”; “rah, can, haydt; haydt-1 hayavani, insdndaki hayavéniyyet;
sehvete, yiyip icmek gibi ihtiydcat-1 maddiyyeye olan meyl-i tabii; sahis, zdt,
kendi; asil, cevher, ayn, mdye; bir seyin miilhakdtindan sarf-1 nazarla asil
kendisi, merkezi; meni, nutfe, bel suyu.* Ruh, akil, insanin bedeni, ceset, kan,
kan, azamet, izzet, goriis, kétii g6z, bir seyin cevheri, hamiyet, iskence,
ukibet, arzu, murdd® gibi anlamlara gelen Arapca bir kelimedir. Kur'an’da
nefs, “Zatullah”, “insan ruhu”, “kalp, sadr”, “insan bedeni”, “bedenle
beraber ruh”, “insana kotuligli emreden kuvvet”, “zat” ve “cins”
manalarinda kullanilmistir.® Ancak sozliiklerin verdigi bu manalardan cok
“nefs”, bizim dilimizde, genellikle insanin yanlis seyleri yapmasina ve yanlis
yollara sapmasina sebep olan i¢ diirtii icin kullanilir hale gelmistir. Bir de bir
seyin bizzat kendisi anlaminda kullanilir ki, insan icin kullanildiginda,
“insanin var

Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

Meserret Diritz, NGb7 Divéni’, FEY Yayinlari, istanbul, 1994, s. 288.

Meserret Diridz, a.g.e., s. 300.

Meserret Diridz, a.g.e., s. 306.

* Semseddin Sami, Kémas-1 Tiirki, ikdam Matbaasi, istanbul, 1317, s. 1466.

* Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri S6zI{igii, 2. Baski, Anka Yayinlari,
Ankara, 2004, s. 472.

® Ethem Cebecioglu, ayni yer.

[,
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olan zat1” demektir. Tirkcemizde genellikle bu anlamlarda kullanilir; ancak
birinci anlamda kullaniimasi daha yogundur.

“Insanin yanlis seyleri yapmasina ve yanlis yollara sapmasina sebep
olan i¢ diirti” olarak insana telkin ettigi kotl ve yanlis seylerden uzak
durmak ve hassas davranmak genel anlamda islam dininin Misliimanlardan
istedigi hususlardir; her Miuslimanin bu hususlarda hassas olmasi
gerekmektedir. Bunun yaninda tasavvufta agirlikh olarak lzerinde durulan
hususlardan biri “nefs”tir; nefsin telkinlerinden ve arzularindan uzak
durulmasi ve sonugta “tezkiye-i nefs”, yani nefsi, kdtli ve yerilen ahlaktan
uzaklastirip, iyi ve 6gllen ahlaka yiikseltmek' tasavvufun ana hedeflerinden
biri olarak islenir. “Tezkiye-i nefs” tabiri “nefs”in dilimizdeki anlamlarinin
her ikisini de icermektedir. Tasavvuf'ta, (4 <iye 38 4w Cae (1)* “Nefsini
bilen Rabbini bilir.” s6zi de ana hedeflerden birini teskil eder; buradaki nefs
kisinin kendisidir ve “kisinin kendisini bilmesi” demek, nereden geldigini,
nereye gidecegini bilerek sorumluluk sahibi olmasi ve “tezkiye-i nefs”
hedefini gerceklestirmektir.

Yukarida da belirttigim gibi, YUsuf Nabi'nin herhengi bir tarikata
intisab1 tesbit edilememis ise de, tasavvuftan tamamen uzak birisi de
degildir. O yilzden mutasavviflarin zerinde durduklari konular Nabi'nin
eserlerinde de yer almaktadir. Bunlardan biri de “nefs” kavramidir. O da
“nefs”in insani nasil kotiliklere ittigini, onun kendisine nasil yanlis
telkinlerde bulundugunu anlatmis; “Kendini bilen Rabbini de bilir.”
umdesinden hareketle “tezkiye-i nefs”in gerceklesmesi ile insanin hangi
glizel hasletler elde edecegini, insanin nefsin isteklerine boyun egdigi zaman
ne gibi noksanlarla ve yanlslarla yiiz ylize gelecegini anlatmistir. Biz bu konu
ile ilgili olarak onun Divdn’ini ve Hayriye'sini inceledik ve su tesbitlerde
bulunduk:

Nabi, “nefs” kavramini Divédn’inda epeyce kullanmistir. Oncelikle
“nefs”e hangi vasiflari verdigini belirtmek istiyorum:

O, Divdn’da, nefsi daha cok yalin olarak kullanmis ve ¢ogunda da
insanin kendi benligi ve daha ¢ok kotilik yapmaya iten yonleri olarak
vurgulamistir. Bazi beyitlerde de onu su sekillerde nitelemistir: “Nefs-i bed”
(kotu nefis), “habisii’'n-nefs” (kotd, alcak, pis nefis), “nefs-i heva-perest”
(istek ve arzularina taparcasina diskin nefs), “nefs-i hasis” (cimri, pinti;
alcak, degersiz nefs), “nefs-i blt-perest” (puta tapan nefs), “nefs-i dent”
(alcak nefs), “diismen-i bed-h"ah” (her isin fena tarafini isteyen diisman).

! Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 661.
2 o .., AL L Ay A e N
el-Acllni, Kesfii’l-Hafé, Daru Ihyai't-Tirasi’l-Arabf, 3. baski, Beyrut 1352H, Il, 262.
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Nabi, aslinda Allah’a itdat hususunda ¢ok gayretli oldugunu, ancak o
kot nefsinin buna engel oldugunu soyle ifade eder:

Niyyet-i tdat idersem de eliimden gelmez

Oldi nefs-i bediim ol denlii giinéha mu‘téd (s. D22)*

Nefsi ve hevasi onun hayat sermayesini berbat etmistir; bu yizden
o, yol kesicilerle karsi karsiya gelmis bir yolcu durumundadir:

Reh-zene rast gelen reh-reve déndiim Ghir

Eyledi nefs (i heva nakd-i haydtum ber-bad (s. D22)

Cehennem atesinde vyanip kil olsa da o hevasinin istek ve
arzularindan vazgecememektedir; clinkl o artik isyan etegine yapismis algak
nefisli birisidir:

Démen-élide-i “isyén o habisii'n-nefsem

Ki hevddan gecemem ndrdan olsam da remdd (s. D22)

Clnkl nefsi clirm ile o kadar i icedir:

Ciirm ile nefsiimiin ol mertebediir lilfeti kim

Ele girmezse haydlin ideriim istifkdd (s. D23)

Cennetin gil bahcgeleri aslinda insanin kendisini sereflendirmesini
arzulamaktadir; ancak algak nefsin yolsuzlugu 6niini kestiginden kendisi o
glil bahgesine ulagsmaktan Umitsizdir:

Glilistdn-i1 cindn leb-tesne-i tesrif-i insandur

Olan reh-zen bana bi-rdhi-i nefs-i hasisiimdiir (s. D559)

Bu durumda, “Seytan beni aldatti.” demek akilli insan isi degildir;
bitlin bunlarin sebebi, insanin kendi nefsinin kendisine telkin ettigi fesat
duygulari ve kendi nefis iblisinin uyguladigi baskidir:

Aybdur dkile seytdn beni aldatdi dimek

Kendii nefstiimdiir iden nefsiime ilka-yi fesad (s. D22)

itdiigiim ciirmi havdle idemem iblis'e

Nefsiim iblis'i iken miidde‘i-i istibddd (s. D22)

insan kendi isledigi alcakga isleri iblis’in (izerine yikarak kurtulamaz;
oncelikle kendi nefsini hedef almali ve onu sorumlu tutmalidir:

iderek ciirm-i sefihkdrdnesine i‘tirf

Kendii nefsin iderek mdc-i ta‘zir ii “itdb (s. D357)

1 . . “up” 5
Beyitlerin sonunda yer alan ve basinda “D” bulunan sayfa numaralari su kaynaga
aittir: Ali Fuat Bilkan, NGbi Divdni, Milli Egitim Bakanligi Yayini, istanbul, 1997.
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Biitlin bunlarin sebebi kendi ihmalimizdir; nefsimize karsi
gafletimizdir; farkinda olmadan bizim icin hep kotiliik isteyen dlismana
firsat vermisizdir:

itmisiiz gafletle nefs-i biit-peresti terbiye

Diismen-i bed-h“Gha bilmezlikle fursat virmisiiz (s. D678)

insan kendi nefsini hatalardan ve kusurlardan arinmis kabul
etmemeli ve baskalarini da kusurlarindan dolayi ayiplamamalidir:

Kimseyi ciirm ile tesfih itme

Ciirmden nefsiini tenzih itme (s. H144)*

O algcak nefis, hakki olup olmadigina bakmadan, baskasinin ne
durumda oldugunu disiinmeden her zaman yiyip icecegin en iyisini ister;
iste boyle zamanlarda onu reddedebilmek gerekir:

Olmak gerek meges zillet-pezir-i red

Nefs-i denf lezizin ararsa nevdleniin (s. D794)

insanin nefsi dyle ister ki, kendi sanina ve ihtisdmina hicbir seyin
golgesi dlismesin; hatta dinen kusur islemeyi gerektirse bile bu boyledir; o
kotl nefsi bile bunun farkindadir:

Kusdar-1 dinine nefs-i habisi kdildir

Tek olmasin eser-i naks ihtiséminda (s. D1008)

Nabi bundan rahatsizdir; Allah’in bir tek rihani lokma ile nefsini
doyurmasini istemekte; ondan bundan ekmek dilenen bir dilenci durumuna
dismemeyi arzulamaktadir:

Yek-lokma-i riliani ile nefsiimi sir it

Hasret-kes-i biis-1 leb-i ndn eyleme ya Rab (s. D463)

Biitlin bu olanlari, yani nefsin insani distrdigi halleri bir an 6nce
telafi etmek ve dilizeltmek gerekir; bunun icin ilk yapilacak is, insanin,
kendini heva ve heveslerinin esiri yapan nefsini asagilamasi, ona karsi
cikmasidir:

Firsat gicer telGfi-i ma-fat vaktiddr

Nefs-i hevd-peresti meldmet zamdénidur (s. D507)

! Beyitlerin sonunda yer alan ve basinda “H” bulunan sayfa numaralari su kaynaga aittir:
Yasuf Nabi, Hayriye, 3. baski, Hazirlayan: iskender Pala, Kapi yayinlari, istanbul, 2005.
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Asil sultan, nefsin istekleri ve yonlendirmeleri karsisinda zayif
kalmayarak dinyanin insani asagilk hale getiren hallerine dalip
gitmeyendir:

Ddéver odur k'olmaya nefse zebin

Olmaya éliide-i diinyd-yi din (s. D439)

Hadis otoriteleri tarafindan zayif kabul edilmekle beraber, Hz.
Peygamber’in bir gazadan donerken, “Simdi kiiclik cihdddan bliylk cihada
doniyoruz.” dedigi; onun ne oldugunun sorulmasi (zerine, “nefisle
miicadele” oldugunu soyledigi rivayet edilir.' Bir beytinde N&bi, buna
telmihte bulunmustur. Nefisle yapilan bu “blylk cihad” ancak “tevhid
halkasi”na siki sikiya tutunmakla olur, bdylece herkes adlemin atesinden
korunmus olur; bunda sasilacak bir sey yoktur:

N'ola mahfuz olursa dtes-i Glemden eshdbi

Cihad-1 ekber-i nefse siperdiir halka-i tevhid (s. D491)

Bir beyitte Nabi, “nefsi 6ldiirmek”ten bahseder. “Nefsi oldirmek”
demek, kisinin nefsinin istek ve arzularina boyun egmekten kendini
kurtarmasi demektir:

Hep anda olur nd'il-i vasl ehl-i tecerriid

Halvetleri nefs éldiirecek turfe mekdndur (s. D616)

Nefsinin hilelerini idrak edip ondan kendini kurtarabilenlerin,
himmetlere nail olup o haliyle meshur olmasi kesindir:

Hile-i nefsini idrdk idene ey Nabrt

Kayddur gurfe-i himmetde zebdn-gir olmak (s. D747)

Nasil glizellerin glzelliklerini ona ilgi duymayanlardan korumasi ve
onun degerini bilenleri arzetmesi kural ise, nefsinin esiri olanlar bu diinya
sofrasini yagmalamak isterler, ona izin verilmesini beklerler:

Hiisnini bi-gdneden hifz dsindya arzdur

Ehl-i nefse h*dn-i1 kevni izn-i yagmdadan murdad (s. D495)

Kisi, yirtici nefis kusunu kudsiyet alemindeki avciliga alistirana kadar
onu aclikla egitme ihtiyaci icindedir. Yani mii’min kendisini kemale erdirmek
icin nefsini iyi egitmelidir;

Glirisne kilmaga muhtdc bdz-i1 nefs-i habis

Sikdr-1 alem-i kudse yarandirincaya dek (s. D767)

! Beyhaki, ez-Ziihdii’l-Kebir, 1, 388.
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[ T

Yasuf Nabi, “nefs”in vasiflarint ve ondan kurtulmanin yollarini,
nefsinin esiri olmus insanlarin hangi kot hallere disebilecegini ve degerini
yitirecegini; kendini nefsinin esaretinden kurtarip iyi egitebilirse ne gibi
glzelliklere nail olacagini yukarida Divdn’dan naklettiklerim disinda da
cesitli beyitleriyle dile getirmistir. Biz bunlari daha c¢ok Hayriye'de
gorebiliyoruz. Konusmamin bundan sonraki kisminda onlardan bahsetmek
istiyorum.

Hayriye’de Nabi, 6nce, “Kendini bilen Rabbini de bilir.” ilkesine
uygun olarak insanin ne oldugunu ortaya koyar.
insan yaratilmislarin en milkemmeli ve sereflisidir:

Oldi bu stret-i tini-i tahir

Ekmel (i esref-i envd’i- zuhir (s.H12)

insan, varliklarin en {ist makdmina yiikselmistir:
Kurilup siillem-i tertib-i hikem
Cikdi ta sadr-1 viicida Gdem (s. H12)

Oyle ki melekler ona secdeye memur edilmislerdir:
Ab u gilde idicek ilm zuhGr
Secdeye oldi meldik me’miir (s. H12)

Oyle olunca biitiin faziletler onda toplanmustir:
Oldi insGdnda merdtib bercd
Oldi mefzil-i tefdzul peyda (s. H14)

Oncelikle insan bu mertebesini bilmeli
Arif-i mertebe-i éb u gil ol
Var tolan dairesin dil-be-dil ol (s. H54)

Nabi’ye gore insan bizatihi bu o6zelliklere sahiptir; atalardan ve
dedelerden ona bir fayda yoktur, onlarin soyle veya boéyle olmasi onu
degistirmez; insan kendi mertebesini kendisi kazanir:

Lik yokdur eb (i cedden sana sid

Kendiin it mertebe-i fazla suiid (s. H28)

Onun icin Allah huzurunda yizind yerlere siirmeli, yani secde

etmelidir. Eger insan Allah indinde hakiki bir kul olursa ona ne buyik
devletler erisecektir:
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Pis-i Hak’dan yiiziinii yirlere stir

Bende-i dergeh olup devleti gér (s. H38)

Allah’in nizasini kazanmaya bakmali ve bunun icin gece gilindiiz
calismalidir:

Héneniin IGzim olan séhibidiir

Bilmeyen hanesiniiin talibidiir (s. H78)

Allah her seyin mutlak sahibidir; esas hedef “asil ev sahibi olan”
O’nun rizasini kazanmak ve bunun igin gece glindiiz calismaktir;

Td seniin olmaya séhib-hdne

Gice giindiiz ¢alis ol pervdne (s. H78)

Kisinin nefsini terbiye edip iyi yonde gelistirebilmesi icin dncelikle
irfan sahibi olma yolunda gayret géstermelidir; o sayede “yakin” sirrina
erer:

Arif ol zéhid-i husk olma sakin

Himmet it olasin td olasin ehl-i yakin (s. H76)

insan nefsini terbiye edebilmek icin dncelikle noksanlarini bilmeli,
onlarin farkinda olmalidir:

Meskenet hasletin eyle a’ddad

Ol miildyim-dil (i dervis-nihdd (s. H120)

Nefsini terbiye edemeyenler bobiirlenme ve kibirlilik icindedirler,
onlarin bu halleri medeniyetten yoksun insanlarin halledir:

Nahvet ii ucb ile mest olmuslar

Ciimlesi pdye-pereste olmuslar (s. H92)

(Tasralilar, bobirlenme ve kibirlilik ile kendilerinden gecmisler ve
hepsi riitbe ve mevkie tapar olmuslar.)

insani olgunluga kavusturacak olan, para ve mal degil, ilim marifet,
olgunluk ve bilgidir:

Neye yarar var iken para vii mal

Daénis i ma’rifet i ilm (i kemal (s. H92)

Fazilet ve irfan olmadigl icin onlar, ona buna vyaltaklik ederek
hayatlarini sirdirurler:

Ne fezdil ne madrif ne ulim

Oldilar rise-zen-i esb-i rusiim (s. H92)
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Hatta onlar, diinyaliklarina, diinya icin elde ettiklerine halel gelecek
diye Allah’a secdeden bile uzak dururlar:

Nice secde ider ol Allah’a
Belki noksdn gele 12z (i cdha (s. H92)

Onlarin hali olan kibirlilik medeniyetten yoksunlugun bir sonucudur,
tasraliliktir; onlar hadlerini bilmezler:

Taht-1 devletde olur gerci kibar

Tasrada halkun isi istikbdr (s. H92)

Yine mi’ydrlarini bilmezler

Hadd i mikdarlarini bilmezler (s. H92)

Halbuki kibir ve kendini blylk gérme insana yakisan bir davranis
degildir, blyuklik ve ululuk mutlak anlamda sadece Allah’a mahsustur:

Kibriya vii azamet Hakk’a yarar

Kul olanda bu sifatlar ne arar (s. H122)

Ayrica onlar, her yerde de sahsiyetli ve ilkeli davranmazlar, islerine
geldigi gibi tavir takinirlar:

Géstere tasrada ¢in-i ebri

Anda der-bdnlara eyler tek (i pd (s. H94)

(Tasrada herkese catik kasli davrananlar, istanbul’da kapicilara bile
ylzsuyu dokip saga sola kosutururlar.)

Eger insan, nefsinin esiri olmus kibirli insanlarla karsilassa bile
kendisi tevaziyu birakmamalidir:

Hem-nisin olmak olursa nd-¢car

Sen ana eyle tevdzu’ izhdr (s. H120)

Yerine gore oyle kibirli insanlara ayniyla mukabele etmek de
gerekebilir:

Ukala gergi sekerler yidiler

Sana kibr idene kibr it dediler (s. 120)

Kibir ve gurur insanin yaratilisinda vardir aslinda, hatta bunlar
miizmin birer hastaliktir, tedavisi gerekir; bunlardan ancak nefsi terbiye ve
tezkiye ile kurtulunabilir:

Tab’-1 Gdemde olur kibr (i gurir

Maraz-1 miizmin i zahm-i1 n@sir (s. H122)
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Nefsinin esiri olan insanlar makam ve mevki sahibi olduklari zaman
ortaya cikar:

Olma mebtdne-i cGh u pdye

Karsu durma gazab-1 Mevld’ya (s. H122)

insan eger nefsine hakim olamazsa, el {stiinde muamele
gormekten, hos tutulmaktan ve kendisini blylik gosterecek isler
yaptlmasindan hoslanir; halbuki bundan uzak durulmahdir:

Ne kadar cdhun olursa It

Dédmeniin biseden olsun halr (s. H122)

Nefsi terbiye ve tezkiye etmenin yollarindan biri de glizel huylara
sahip ve alcak gonilli olmaktir:

Ol gani-tab’ u tevazu’-pise

Sal giil-istan-i feléha rise (s. H120)

insan nefsine hakim olur, tevazu gésterir, yumusak huylu ve
istikamet Uzere olursa, herkes ona saygi duyar:

Sana hilm (i edeb (i hiisn-i siilGk

ider ahrdri zariri memlik (s. H120)

Sana ldzim yire yiiziin siirmek
Kula diismez el etek éptiirmek (s. H122)

Halka vir rifk u tevazu’la selém
Zor ile eyleme teklif-i kiydm (s. H124)

Bu davranislar insanin sayginhigini artirir:
Sende dmdde ise ser mii edeb
Olur elbette miirddta sebeb (s. H124)

insanin nefsi genellikle insana, kendini diger insanlardan ayirmayi ve
farkli olmayi telkin edebilir. Halbuki insan nefsinin bu istek ve arzularina
gore hareket etmemeli ve kendini diger insanlardan ayiracak, kendini
onlardan farkli gosterecek seylerden uzak tutmalidir:

Ne geyerse onu gey akrdnun

Uysun akrdnuna tarzun sénun (s. H148)

(Akranin ne giyerse sen de onu giy; boylece merteben ve sanin
akranina uygun olsun.)
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Kendii emsdline uysun haliin
Ne kadar var ise de ikbdliin (s. H148)

(Ne kadar iyi talihli ve ylksekte olursan ol, davranislarin kendi gibi
olanlarla olsun.)

Benzesiin halka bisdtun atun

I’tiddl tizre gerek éldtun (s. H150)

(Yaygl, giyecek ve binegin halka benzesin; kullandigin esyalarda da
orta hallilik gerekir.)

Olma semmdire bile makdirun

Yirini ndfe tutar semmdirun (s. H150)

(Senin icin takdir olunan sey samur kirk bile olsa, tilki derisi
samurun vyerini elbette tutar. (Samur da sonucta zaten bir deriden
ibarettir).)

Goérdiigiin atlas u diba vii harir

Buyi bed bir kefen-i kirm-i harir (s. H150)

(Gordagiin su atlaslar, islemeli kumaslar ve ipekler, gercekte zavalli
bir tirtilin pis kokulu kefeninden 6te degildir.)

Nefis san ve s6hretten hoslanir; halbuki insan hak etmedigi san ve
sOhretten kendini uzak tutmalidir:

Olma dil-déde-i sén u s6hdet

Sohrediir dildediir séhret dfet (s. H150)

Boyle nefsine uyarak gurur ve kibir gosteren kendini diger
insanlardan farkli géren birinin Allah’a yakinhik davasi giitmesi hi¢ ona
yakismaz; aksine Allah ve Ras(lliniin bugzuna ugrarlar:

Hele ¢ok ciir’et (i cok terk-i edeb

Eylemek da’vi-i nezdiki-i Rab (s. H184)

Olur ol téife-i nG-makbl
Hedef-i bugz-1 Huddvend i Rasiil (s. H184)

Bu davranislar riyakar insanlarin davraniglaridir:

Didiigim tarz-i riya-kdrdndur
Tavr-1 bazige-i kalldséndur (s. H184)
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Kurtulmak icin de dervislik yolu tutulmalidir:
Yoksa her sadlik-i dervis degiil
Asik u sadik u dil-ris degiil (s. H184)

Bulmadga bdr-geh-i Hazret’e bar
Kanlar aglar ¢alisur leyl (i nehdr (s. H184)

iste bu kapilarin agilmasi icin insanin igini temizlemesi, yani tezkiye-i
nefsi gerceklestirmesi gerekir:

Bdb-1 Hak tasradan olmaz meftih

Ana bdatindan irer feyz-i fiitih (s. H184)

Nefsine hakim olanlar hep makul ve mutedil isler yaparlar; her seyi
akillariile Ol¢lip bicerek hareket ederler:

Mu’tedil olmadiciin ciimle umar

Lazim a’mdl-i terdza-yi suur (s. H222)

Arif kisiler, derecelerini artirmak oyun oynamaya ihtiyac
hissetmezler; onlar erismek istedikleri sirlara oyunsuz erisirler:

Lu’ba muhtdc degiildiir arif
Sirra bazigesiiz olur vakif (s. H258)

Oyunlarda mutlaka inat ve benzeri yanlslklar olur; insanlarin
nefisleri de bu oyunlarda 6n plana ¢ikar ve insani yanlislara, kotiliklere
sevkeder:

Diiser araya taassubla indd
Hiddet-i nefsi de eyler indd (s. H258)

Nefis tezkiyesini saglamis, nefsini terbiye etmis mi’ninin kalbi Yiice
Mevldn'nin ars-1 a’zami gibidir; boylece irfan sahibi olan mi’min kendini
“ba” harfinin altindaki nokta gibi gorir, tevazu’ sahibi olur:

Aningiin kalb-i mii’min oldi ars-1 a’zam-1 Bari

Didi darif benem ol nokta-i mevzia tahte’l-bd (s. D6)

Nefsine uyan cahiller hak hukuk dinlemez; ondan sonra da hakki
olmadigl halde ahret nimetini umarlar:

Bu ndn u bu nemek hakkin ferdmis eyleyen cahil

Ne siiretle olur immid-var-1 ni’'met-i ferdad (s. D8)
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Nabi, bir gazelinde nefis terbiyesi ve tezkiyesinin gerceklesmesi icin
neler yapilmasi gerektigini soyle anlatmaktadir:
1. Evvel dilifii sih-i saddkatde kebadb it
Bu meykededen sonra temennd-yi sardb it

2. Eyler cli giizer naks-1 suver-hdne-i hesti
Biddarhgui n@mini hdk eyle de h™ ab it

3. Addb-1 ubddiyyeti escdrdan égren
Aksiifi bile té‘atver-i seccdde-i 4b it

4. Ayine-i idrékiifii saf eyle sivadan
Mihmadn mi geliir hdne-i nd-pdke hicab it

5. Tahtindan olur ¢cehre-niimé ma‘ni-i ihlds
Amadliifie bak hakk-i eméni-i sevéb it

6. Ref’ eyle dud niyyetine destiifii amma
Taksir-i ibadetde ruh-1 serme nikdb it

7. Nabi birine bifi getiriir tohm-i iimidiif
Teslim-i tevekkiilkede-i cib-i tiirgb it (s. D475)
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NABI’DE VARLIK DUSUNCESI

Hiiseyin KURT

Girig

Allah - Alem ve insan iliskisi

Tasavvuftaki Allah - insan ve alem iliskisinin temelinde, islam’in
varlk distincesi yer almaktadir. Varligin hakikatini Allah’tan baska kimse
bilemedigi icin, insanin varhigi bilmesi bir yonuyle olup, varligin 6zi itibariyle
degildir. islam diisiincesinde, “varligi kendi zatindan ve kendi zatiyla olan
mevcuttur” seklinde ifade edilen varlik,' herhangi bir delile ihtiyag
duymayacak kadar aciktir ve genel olarak {i¢ kisimda incelenmistir:

a) Vacibu’l-Viicd (Mutlak VicGd): Allah Teald kendi zatiyla kaim,
varliginda baskasina muhtag¢ olmayan, kadim, vacib, degisme, parcalanma
ve eksilmeden miinezzeh, baki ve tektir. Hakk’in zati kendisiyle kaimdir.
Allah’in zati idraklerimizin disinda olan ehadiyetin aynidir. Akil ve duyular
sinirh oldugu icin O’nu kavrayamaz.

b) MUmkini’l-Vicad (Umumi Vicld): Esyaya nispet edilen bu
viicid, gercek viicd olmayip, Allah’in isim ve sifatlarinin tecellilerinin gesitli
sekillerde gorintisudir. Esya, varhg bir baskasina bagh, kendi zatiyla
ma’dum, hadis (sonradan olma), mimkiin, degisen, parcalanip eksilebilen,
fani ve coktur. Mutasavviflara gére, mevcut varliklar viicid itibariyle Hakk’in
ayni, taayylin (meydana ¢ikma) itibariyle gayridir.

¢) Mimteniu’l-Vicid (Adem): Vicudun ziddi olup yokluk demektir.
Adem, ezelden ebede kadar kendisinden bir sey cikmayan ve hareket
meydana gelmeyendir. Adem, mutlak ve izafi olmak Gzere ikiye aynilir.
Mutlak ademi tasavvur ve idrak etmek mimkiin degildir. itibarf (izafl) adem
ise, bil-kuvve mevcud olup, bil-fiil yok olan sey manasina gelir. Cekirdegin
icindeki slretler, insanin zatinda gizli olan kabiliyetler aciga ¢cikmadigi siirece
bil-kuvve mevcud, bil-fiil yoktur, ademdir.

Mutlak varlikta bilkuvve mevcut olan kudret ve cesitli nispetlerin,
sifat ve isimlerin birer alameti ve nisanesi olarak bilfiil tecelli ve tezahiiri,
dlem ve esya denilen bu sehadet alemini ve aradaki varliklari meydana
getirmistir. Bu dlemdeki bitin varliklar, mana olarak mutlak viicid’u temsil

" Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi. ilahiyat Fak. Tasavvuf Anabilim Dal.
! Bkz. Ertugrul, i. Fenni, Vahdet-i Viicdd ve ibn Arabi, Haz. Mustafa Kara, istanbul, 1991, ss. 9-
10-78 vd.; Kam, Ferid - Ayni, M. Ali, [bn Arabi’de Varlik Diisiincesi, istanbul, 1992, ss. 87-89;
Erdem, Hisameddin, Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi, Ankara, 1990, ss. 34, 38, 79;
Kilig, M. Erol, Muhyiddin ibnii’l- Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, s. 112 vd.
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eden ve varligl ona bagli olan; madde olarak ise kendi ¢oklugunu meydana
getiren bir birligin Gyesidir’.

Allah - alem ve insan iliskisi, tasavvuf dislincesinin en 6nemli
konularindan birini teskil etmektedir. Bu iliski, Teizm (Theisme), Deizm
(Deisme), Panteizm ve Pan-anteizm adi verilen birtakim felsefi ekollerin
ortaya c¢ikmasina sebep olmustur. Tasavvuf dislincesinin temellerinden
olan vahdet-i viicid’u iyi anlayabilmek icin bu felsefi sistemler hakkinda
kisaca bahsetmek faydali olacaktir.

Teizm; Tanri- dlem iliskisinde Allah’in varhigini ve birligini, askinligini,
kdinati yaratip yonettigini, ilaht kaynakli bir dini, vahyi, peygamberi, ruhu ve
onun o6limsazlGgini prensip olarak kabul eden felsefi bir ekoldiir. Bu
disiincede, Tanri dlemle i¢ ice olup, siurekli olarak diinya islerine miidahale
etmektedir.

Deizm; Tanri-alem iliskisinde Tanr’’nin askinhgini kabul eden ve
Tanr’y1 aklt bir zorunluluk olarak goren, fakat her tirli vahyi ve ilhami,
vahyin bildirdigi Allah’i, dini ve kader anlayisini inkdr eden felsefi bir
sistemdir. Bu sistemde, Tanri dlemi yaratmis ve bir kenara ¢ekilmis, diinya
islerine karismamaktadir.

Panteizm; Tanri-dlem iliskisinde, varligin ve alemin varlik sebebini,
bizzat o seylerin 6zlinde var sayan; yaratan ile yaratilani, Tanri ile alemi icice
ayni seyler kabul eden, ickin Tanri anlayisini savunan felsefi sistemdir. Bu
sistemde, varligin yaratan ve yaratilan gibi ikiligi kaldirilmakta ve varligin
birligi; Tanri ile alemin ayni sey oldugu kabul edilmektedir. Bu dislinceye
gore, “Tanri her seydir” veya “her sey Tanri’dir.”

Pan-anteizm ise, Tanri-dlem iliskisinde, Tanri’'nin viicudunun
(cevher) alemi ihata etmis ve onda miindemi¢ oldugu fikrini savunur. Bu
goris, ickin ve askin Tanri anlayislarini savunan felsefi sistemleri birlestirme
yoluna gitmistir. Bu ekole gore, Tanri ile alem ayni seyler degildir, her sey
Tanri’da mevcuttur, fakat alemin tamami ulGhiyeti teskil edemez. Tann bir
yoniyle askin, alemin disinda; diger yandan ickin, alemin icindedir. Tanri’nin
varligi, seyleri ve alemi kendi varligi ile ihata etmis ve onlarda saglam bir
sekilde yerlesmistir.

' Bu konudaki aynintilar igin bkz. Ertugrul, i. Fenni, Vahdet-i Viicid ve ibn Arabi, Haz.

Mustafa Kara, istanbul, 1991, ss. 9-10-78 vd.; Kam, Ferid - Ayni, M. Ali, ibn Arabi’de Varlik
Diisiincesi, istanbul, 1992, ss. 87-89; Erdem, Hiisameddin, Panteizm ve Vahdet-i Viicid
Mukayesesi, Ankara, 1990, ss. 34, 38, 79; Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler S6zI(igii, Ankara,
1990, s. 256 vd.

Kam, Ferid-Ayni, M. Ali, ibn Arabi’de Varlik, ss. 9-17; Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler
Sézligi, Ankara, 1990, ss. 49,200,201,267,293 vd.; Erdem, Hiisamettin, Panteizm ve Vahdet-i
Viicdd, ss. 1-7.
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1. Vahdet-i Viiciid

islam disiince tarihinde vahdet-i viic(d, Allah’i zat itibariyle askin,
isim ve sifatlar yonuyle ickin kabul eden; Allah’tan baska hicbir gercek viicid
kabul etmeyen; bitin varliklari Mutlak VicGd’'un isim ve sifatlarinin
goriintisl ve tecellisi sayarak, hakiki varliga nazaran, onlarin ezeli ve ebedi
yoklugu ifade ettigini, kesf ve tecriibe yoluyla ortaya koyan tasavvufi bir
gorustar.

Vahdet-i vic(d dusincesinin temelinde, keldami miinakasalarin
esasini teskil eden ve sifilerin tasavvuf anlayislarinin merkezinde yer alan
tevhid meselesi bulunmaktadir. Tevhid, beseriyet eserlerinin (izlerinin) yok
olup, ulGhiyetin ortaya ¢ikmasidir. Clineyd-i Bagdadi’nin ifadesiyle, “Kadimi
sonradan olandan ayirmaktir.”? Tevhidin hakikati, bir seyin tekligine, o seyin
tekligi hakkindaki dogru bir bilgi ile hilkmetmektir. Bundan dolayi dalemdeki
her sey, Allah’in vahdaniyetini ispat eder®.

Tevhidin en son ve en mikemmel hali olarak kabdl edilen vahdet-i
viicd disiincesi, ilk islam mutasavviflari tarafindan dile getirilmekle
beraber, ibn Arabi tarafindan sistemlestirilmistir. Ancak o, eserlerinde
“vahdet-i viicGd” terimini kullanmamistir. Daha sonra bu kavram, onun
genel fikri muhtevasi cercevesi icinde tesekkiil etmistir.”

ibn Arabi’ye gore, varlik bir tek hakikatten ibarettir. Bu, “Ld
mevcide illallah” yani “Allah’tan baska viicid yoktur” séziiyle ifade edilir.
Ancak bu s6z “Her sey Tanri’dir” anlamina gelmez. Allah mutlak varliktir.
O’nun varliginin sebebi yoktur, kendi zatiyla vardir. Mutlak varlik olan Allah,
her tirlt kayit ve sarttan uzaktir. O’'nun disindaki her sey izafidir; onlarin
hakikat oluslari, mutlak hakikate baghdir.’

el-Fiitahati’l-Mekkiyye adli eserinde su ifadelere yer verilir: “O, séz
ve inan¢ olarak sahddet eder ki; Yiice Allah bir tek ilGhtir. Onunla birlikte
ildhlikta bir ikincisi yoktur. O, es ve cocuk edinmekten yana cok yiice ve
miinezzehtir. O, ortagi olmayan bir Mdlik, yardimcisi olmayan bir Melik’tir.
O’nunla birlikte isleri evirip ¢eviren baska bir yaratici da yoktur. O, varligi

! Degisik vahdet-i viicGd tanimlari igin bkz. Kam, Ferid, Vahdet-i Viicid ve Panteizm, s. 108;
Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, istanbul, 1968, c.I, s. 576; Ertugrul, i.Fenni, Kiigiik
Kitapta Biiyiik Meseleler, istanbul, 1976, s. 34; Aydin, Hiseyin, Muhasibi’nin Tasavvuf
Felsefesi, Ankara, 1976, s. 145; Uludag, Sileyman, Tasavvuf Terimleri S6zliigi, s. 506-507;
Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIGg(, s. 741-742.

2 Kuseyri, er-Risale, s. 97; Hucviri, Kesfu’l-mahcib, s. 414.

3 Hucviri, a.g.e., s. 411.

4 Konuk, Avni, Fusis Serhi, I. L; Suad el-Hakim, el-Mu’cemu’s-Sifi, Beyrut 1981, s. 1145;
Cebecioglu, Ethem, imam-i Rabbani Hareketi ve Tesirleri, istanbul, 1999, s. 96.

® ibn Arabi, Fusdsu’l-Hikem, s. 46.
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kendinden olan Yiice bir zattir. Varliginda bir baskasina muhtag¢ degildir.
Ondan baska her sey varlidinda O’na muhtactir. Biitiin Glem O’nunla vardir.
O vdcibu’l-viicad (varhigi zorunlu) olarak en yiice, baslangici ve sonu
olmayandir. O, nefsi ve zati ile kGim ve hicbir seye bagli olmayan bir Viiciid-i
Mutlak’tir.”*

ibn Arabi, adi gecen kitabinin ikinci babinda séyle demektedir:

“En kutsal zat olan Hakk’in 6z varligi bizzat kendi zati ile mevcuttur;
ve mutlak (kayitsiz) varligi kendisi disinda hicbir seyle kayitli degildir.
Varhigina hicbir nesne sebep ve illet degildir ki, o seyden illetli (ma’lul) olsun.
O’nun varligi madde gibi bir seye sebep ve illet degildir. O, sebep ve illetlerin
ve bunlara bagh nesnelerin icad edicisi ve yaraticisidir. O, sdnina Idyik
olmayan niteliklerden biitiiniiyle pdk bir Melik’tir ki, ezelen ve ebeden
miilkiinden uzak olmadi. Gergekte varlik Glemi Allah’in varligi ve var etmesi
ile var olup, bizzat zdtlari y6éniinden kayitsiz bir varligi yoktur. Kayitsiz
(mutlak) varlik, zati yiice ve her seyden miinezzeh bir varliktir ki, O, zdti ve
nitelikleriyle, varliklar1 da yokluklari da miimkiin olan her nesneye aykiridir.
Ciinkii lem bastanbasa mutlak olmayan (kayitl) bir varliktir.”>

Allah Teald, kendisinde gizli olan kemalatini, suh(di bir zevkle
bilmeyi arzu etmis ve halki da bu zevkle bilinmek Uizere yaratmistir. Buna
gore Allah’in dlemi yaratma sebebi, ilaht sevgidir. Alem, Allah’in sevgisinin
ve zatl askin bir sonucu olarak, misahhas varliklar halinde tecellisidir.
Kemalat-1 ilahiyye en kapsamli slrette sadece insanda tezahir edebilir ve
Hak kendisini onda gorir. Bunu gérmeyi istediginde, sifat ve isimlerin en
kamil sdreti olan insani yaratmistir. Bu durum sirekli bir olusu
anlatmaktadir. ibn Arabi bunu séyle ifade eder: “Yiiceler yiicesi olan Allah,
esmd-i hlisndsinin Gydn-i1 sdbitelerini kGmil bir surette gérmek istedi. Bir
seyin kendi benligini kendi nefsiyle gérmesi, o seyin ayna gibi baska bir
seyde kendini seyretmesine benzemez. Ciinkii kendisine bakilan yerin verdigi
surette, bakanin kendi nefsi goriiniir. Béyle bir yer olmasaydi ve Allah’in ona
tecellisi bulunmasaydi kendisine bir suret gériinmezdi.” “insan, Glemde
Allah’in  maksdadudur. O, gercekten halifedir. Esmd-i ilGhinin  zuhdr
mahéllidir. Alemin hakikatlerinin; melek, felek, ruh, cisim, tabiat, cemad,
nebat ve hayvanin toplandidi yerdir.”

Hakiki vicGd bir olmakla beraber, alemdeki ve mahlGkattaki
tecellileri farklidir. Kainattaki yaratiklar, hangi kabiliyette takdir edilmisse o

ibn Arabi, el-Fiitdhéti’l- Mekkiyye, |, s. 26.
ibn Arabi, a.g.e.,s. 112.

ibn Arabi, Fusdsu’l-Hikem, s. 48-49.

ibn Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, |, s. 162.
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tarzda vicld bulur. Bu durum, duvarlarinda cesitli aynalar bulunan bir
odaya giren kisinin, kendisinde bir degisme olmadigi halde, her aynada farkl
yansimasi gibidir.

2. Nabt’de Varlik Diislincesi

XVII-XVIIl.  Asirlarda yasayan ve hikemi siirin  en 6nemli
temsilcilerinden kabul edilen Yusuf Nabi (6.M.1712)", edebiyatimizin énde
gelen sairlerimizden biridir. On kadar eseri bulunan Nabi'nin en 6nemli eseri
suphesiz Divan’idir*

Nabi hakkinda yapilan arastirmalara gore onun divan siirinde kendine
0zgl bir yerinin oldugu vurgulanmistir. Onun bu Ozelligi UslGbundan
kaynaklanmistir. Nabi'nin siirinde hikmet (felsefe) vardir ve o, hikmeti siir
diliyle anlatmustir.

Sair, iyi bir egitim almis, belki de c¢aginin filozoflariyla yakindan
ilgilenmis ve onlar okumus bir kisidir. Fakat onun beslendigi esas
damarlardan birisi de ayni zamanda ask ve varlik felsefesi alaninda derin
fikirler ortaya koyan Mevlana, ibn Arabi ve Abdilkadir Geylani gibi
mutasavviflardir.

Nabi’'ye gore, Allah, varligin baslangicl itibariyle kadim ve ezelidir.
Nitekim Allah ayetinde bu sifatini soyle agiklamaktadir: “O, her seyden
oncedir; Kendisinden sonraya higbir seyin kalmadigi sondur.” Yani “O,
evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir...”> O’nun varliginin bir baska varliga
ihtiyaci yoktur. O, vacibd’l vicldd oldugu icin, diger varliklarin “varlik”
sahnesine cikmasi, ancak O’nunla mimkindir. Nabi bu dislincesini su
sekilde dile getirir:

Zihi vdcib ki etmis miimkinin fcadini icéb,

Kemdal-i rahmetinden eylemis ma’dim iken ihya.

idiip doldb-1 istigndyr gerdén ciy-1 cid iizre,

Riydz-1 ihtiydci miimkindt eylemis irva.

Nabi’nin varlik disiincesi izerinde, manevi piri olan ibni’l-Arabi’nin
ve diger mutasavviflarin 6nemli tesiri gortilmektedir. Nabi'ye goére varlik,
yaratilis ve varolustan gaye, ne deniz ne karalar ne de diger mevc(dattir.
Dokuz sedefin hikmeti (yedi kat gokte kast edilen), insan-1 kamil incisine
kavusmaktir.

! sadettin Niizhet, [stanbul’da Medfun Mesahire Ait Mezar Kitabeleri, (istanbul, 1932, s. 11)
adli eserinde Nabi’'nin Karacaahmet’teki mezar tasinin Farsga kitabesini de kaydetmistir.

* Nabi, Divén, (Haz. Ali Fuat Bilkan), istanbul, 1997; ayrica bk. Divén-1 NGbi, istanbul, 1292.

* Hadid Stiresi, 57/3.

* Nabi, Divan, s. 2-3.
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Aferinisden ne deryddir ne séhildir garaz

Sadefde 1i’li-i insdn-1 kémildir garaz."

Nabi'nin disiincesinde, kainat ve bitlin varliklar yaratilmadan 6nce
yokluk aleminde bulunuyordu. Allah’in ilahi rahmetinin eseri olarak yokluk
aynasinda suret bulan varlik, Yaratici’dan asagiya dogru farkli mertebe ve
gorintmlerde ortaya cikmistir. Nabi, varligin olus/kevn sahnesine cikisini
soyle anlatir:

idiip vaz’-1 kdlem evrék-1 hikmet hdne-i sun’a

Cekip miisvedde-i gaybi beyaza eylemis iml4.

Nabi, varliklarin olus ve gelisimi konusunda, kendinden &nceki
tasavvufi varlik distincenin iki 6nemli temsilcisi olan, Mevlana ve Aziz Nesefi
gibi mutasavviflarla benzer sekilde, varligin olus zincirini, yani cemadattan
insana dogru vic(da gelme silsilesi dlistincesini tasimaktadir. Ona goére
olus/vicid aynasina buttn varliklarin sonuncusu olarak akseden insan,
Yaratici’'nin da isaret ettigi gibi, evrendeki varliklarin en Ustind, en sereflisi
ve en mikemmelidir.? insan, varolus evreninde maddi ve manevi ne varsa
hepsini bilinyesinde toplamis, bitin varliklarin ve yaratilisin 6zl olmustur.
Nabi, varligin olus zincirini siirinde su sekilde ifade etmistir:

Eyledi mertebe-i insani

Gdyet-i mertebe-i hayvani

Oldu bu stret-i tiyni-i tahdr

Ekmel (i esref-i enva’-1 zuhir

Kurulup siillem-i tertibi hikem

Cikti té sadr-1 viicGda Adem.*

insan, maddi varlik sahnesine, bedensel bir tekamiil silsilesinden
gecip, varliklar aleminin essiz bir incisi olduktan sonra, ona “insan” sifatini
kazandiran asil unsur verilmistir. Yaratici’'nin ifadesiyle, “...0 et giydirilmis
kemiklere baska bir varlik verildi.”> Bu da, Allah’in kendi ruhundan insana
verdigi ruhtur.® insani gercek degerine ve kimligine kavusturan bu ruh
hakkinda Nabf soyle der:

Edip ‘Glemlere bahs-1 haydt enfds-1 Rahmani
Cikarmis arz-1 meyte miirdegénin eylemis ihyd.”

Ayni eser, s. 102.

Ayni eser, s. 2.

Tin Sdresi, 85/4.

Nabi, Hayriyye, s. 1.
MU’mindn Slresi, 23/12-14.
Hicr Slresi, 15/29.

Nabi, Divdn, s. 3.
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Tasavvufi dislincede varligin temeli, olus, degisim ve asktir.
Varliklar farkli suret ve sonsuz bir akis icinde meydana ¢ikar ve kaybolurlar.
Yaratilisindaki ilk durumunu koruyan, ayni kalan ve degismeyen varlik
yoktur. Bu nedenle kainat stirekli bir olus ve degisme icindedir. Kainatta
goriinen, bilinen butiin varliklar gelip gecicidir." Olus, yokluktan varliga ve
varlktan yokluga devamli bir gecis halindedir. Hayat ise, hareket ve devamli
yenilenmedir. iste kainatin bu ahenkli isleyisini Nabi su sekilde dile
getirmistir:

Serd pdy-i cihdn bazige-i dest-i tekdabiildiir

Kardr etmek ne miimkiin hél-i ‘Glem bir siyk iizre.?

Haydt devlet-i pdder hava degil de nedir

Viicid meve-i beké der fend degil de nedir.?

Nabi’nin varhk disincesinde, tasavvufun kesretten vahdete,
vahdetten kesrete uzanma anlayisi hakimdir. Tasavvufun varlik
disincesinde, kainattaki tim varliklarda tecelli eden Allah’in varliginin ve
birliginin misahede edilmesidir. Nabi’'ye gore, varlik dleminde, gorinisleri,
formlari birbirlerine karsit olan varliklar, aslinda bir ve aynidir. Varlikla
yokluk, yasamla 6lim, baslangicla son birdir, aynidir. Varliklarin kesreti,
cesitliligi ve paradoksu birer kavram olmaktan baska bir sey degildir. Tek
gercek, tek varlik Yaratici’dir. O gercekten, O ilk ve tek varliktan baskasi
hayaldir, yokluktur.*

Nabi’nin varlik diisiincesinin 6zii, ibni’l-Arabf ve bu cizgiyi izleyen
mutasavviflarin varlik anlayisiyla aynidir. O da, bu mutasavviflar gibi, Allah’in
bltin varliga tecelli ettigi gorisiindedir. Her sey ancak Yaratici’nin varligiyla
“var”dir. Varligi ve evreni olusturan zit unsurlar, aslinda esas birligin degisik
gortunimleridir. Bu diisiinceyi Divan’inda su sekilde ifade etmistir:

Ezel ser nokta-i devr-i haydt-i asldir k’eyler

Ebeden imtind’1 infikéki ‘aynina imd.”

Her bir giil (i berg ki sahda peyddadir

Fer’ aslina tabi’ oldugun imadir

Hasiyyet-i sekl ii reng u biy u lezzet

Hep tohumda miinderic olan ma’nédir.®

Rahman Siresi, 57/26.
Nabi, Divdn, s. 209.
Ayni eser, s. 56.

Nabi, Divdn, s. 21.
Ayni eser, s. 5.

Ayni eser, s. 30.
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Viriip tertib-i eczdyr muhdlif gtine-i kevne

Dii renge tdrdan dikmis ana sirdze-i ibkd.*

Varlik alemindeki paradokslarin, farkhliklarin ve tezat olarak
gorilenlerin yaninda, kainatta bltin varliklarin varolusunu saglayan buyik
bir ahenk ve ilahi bir olus/kevn diizeni de mevcuttur. Bu duzen, farkli ve zit
unsurlarin eseridir. Zira kainattaki ahengin temelini derecelenmeler,
ayriliklar, celiskiler olusturur. Birbirlerine tezat gibi goriilen seyler, aslinda
ilaht buyrukla i¢ ice girip, butiinlesmislerdir. ilahi tecellinin esyaya
yansimasiyla, varliklar arasinda tam bir uyum olusmustur. Paradokslar,
gercekte bir butlnin farkh yansimalari, degisik yonleridir. Nabi, bu
mikemmel ahengi séyle anlatmistir:

Muhitiin vasfidir ‘azb u ucdc-i lezzet-i enhdr

Miisemmd@ véhid amma muhtelif evséf ile esm@.?

Lutf ile kahri birbirinin dyinesidir

Alemin nazm-1 kiydmina sebebdir azdad

Sani’-i dad u sited ¢arsd-y1 imkdna

Eylemis hikmet ile vaz’-1 teréziyi tezéd.?

Nabi'nin dlstincesinde varliklar ancak karsitlariyla bilinir ve anlasilir.
Her varhigin hakikati ziddiyla bilinir. Ornegin cirkin olmadan giizeli, kot
olmadan iyiyi, kavramak mimkin degildir. Zira hayatin degeri o6limle,
varligin degeri yoklukla ve tevhidin gercek degeri de kesret/coklukla
anlasilir. Varhktaki vahdeti anlamak, ancak evrenin temelindeki farklari,
paradoksu ve kesreti misahede etmekle miimkindir. Nabi, bu konuyu
soyle ifade eder:

Hiisnii nG-peydad kalir bu kdrgdh-1 hikmetin

Her zuhdra zidd u her 6géza encdm olmasa.”

Nabi’'nin dlsincesinde, “insan” denilen en degerli varlikta gaye
sadece sekil, semail veya form degildir. Hakikatte amag, asil olarak
Yaratici’'ya mahsus 6z cevher olan “insan-1 kdmil” cevheridir.

Cevher-i zat-i asildir hakikatde muréd

Sanma insandan fakat sekl u semdildir garaz.”

Nabi’ye gore, basta insan olmak Uzere bitin varliklar, Yaratici’nin
glizelligini yansitan birer ayna konumundadir. O’nun gizelligini en iyi sekilde

[,

Ayni eser, s. 2.
Ayni eser, s. 3.
Nabi, Divan, s. 6.
Ayni eser, s. 217.
s Ayni eser, s. 102.
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yansitan ise insandir. Zira insanin varlik aynasi, aynalarin en parlak olanidir.

Bi-bedel gergi ki yok hiisn ile Senden gayri

Var midir hiisniine de yine benden gayri.?

Nabi'nin de lGizerinde durdugu gibi, tasavvufi diisiincede varlik tektir.
Kevn/olusa gelen her varlik Yaraticidan tecelli etmistir. insanin varlik
konusunda herhangi bir iradesi yoktur. Yaraticinin buylklUgl, evrenin
genisligi ve Yaraticinin degismez slinneti karsisinda insanin acizligi apacik
ortadadir. Bu nedenle insan varlik diinyasinda, beseri benlikten ilaht benlik
arayisina girmelidir.

Benim benim diyecek elde bir meddim yok

Bu kér-hdnede bilsem neyim benim nem var.?

Neticede Nabiye gore, “var olan” yalnizca tek bir hakikat vardir. Ve
bu hakikatin ya zati ya da zatin tezahdirleri vardir. Nabi, zattan gayri bitiin
varligl zatin tezahdrleri olarak gordigiinden dolayi, diger varliklari ve kendi
varligini bir “hi¢” olarak goérir. Zahiren gérinenler aslinda varliga nispet
edilen tekligin aynidir. ibni’lI-Arabi’nin belirttigi gibi, Allah’in “ehadiyyet”i
butiin varhga nifuz etmistir.* Bundan dolayr Nabi, kendi varhigini yok
bilerek, her seyi tek bir “viiciid” icinde telakki eder. Zira her varlikta Allah’in
varligi ve birligi misahede edilir. Her sey O’nun varhiginin tecellisinden
ibarettir.

Her bir giil (i berg ki sahda peyddadir

Fer’ aslina tabi’ oldugun imadir

Hasiyyet-i sekl ii reng (i bdy u lezzet

Hep tohumda miinderic olan ma’nddir.”

Gorildaga gibi Nabi’'nin varlik ve vahdet-i vicudla ilgili gorusleri,
tasavvufun varlik anlayisiyla aynidir. Bu da onun tasavvufi dislinceyi bir bitiin
olarak benimsedigini gosterir.

3. Nabt’nin Tasavvuf ve Bazi Mutasavviflar Hakkindaki
Diislinceleri

Nabi, tasavvufu, zamana ve mekana acik, dinamik bir hayat anlayisi
olarak vasiflandirir. "Ledin ilmini" de insanligin ahlaken, fikren ve nefsen
Ustliin bir seviyeye ulasabilmesi icin tavsiye eder. Oglu Ebu'l-Hayr'a
"Fiitahat-1 Mekkiyye"yi hediye edip okumasini ve onun bu eserdeki fikirlerle

! ibni’I-Arabi, Fiitahét, IV, 433.

2 Ayni eser, s. 241.

3 Ayni eser, s. 62.

4 ibni’I-Arabf, Kitdbii’l-Elif, Resail, s. 32.
> Nabi, Divén, s. 62.
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mesgul olmasini istemesi bu konuda carpici bir érnektir.' Bunu yaparken
oglunun sahsinda Fiitdhdt-1 Mekkiyye'yi zamanin genclerine tavsiye etmesi,
Nabi'nin esas diinya gorlstni ortaya koyar. Demek ki Nabi, toplumun o
glnki sikintilarini ahlaki bir problem olarak gormekte ve ahlaki zaaflarin
giderilmesi icin tasavvufi bir hayati tavsiye etmektedir. Bu diinya gorisd,
Nabi diasltincesinin merkezini olusturur. Nitekim Nabi, Hayri-ndme'sinde
Hakk'l isteyen taliplere dogrudan dogruya Mevland'nin Mesnevi'sini;
Muhyiddin-i Arabi'nin Fitidhdt-1 Mekkiyye ve Fusisii'l-Hikem'ini tavsiye
etmektedir.

Ciimle niisha-i merddn-1 Hudd

Verir dyine-i idrdke cilG

Tdlib-i Hakk'a olur reh-niimé

Nusha-i Mesnevi-i Mevldnd

Dide-i riiha ¢ceker kuhl-i husis

Ndr-1 esrdr-i1 FiitGhdt u Fusas

Nabi, basta Divdny olmak Uzere, Hayriye ve Hac Hatiralar’'ndan
anlasilacag Gizere, Abdiilkadir-i Geylani, ibn Arabi ve Mevlana gibi ¢ biiyiik
pirin hayranidir. Divdn’inda Hz. Peygamber ve DoOrt Sahabe've 6vgiliden
sonra bu Ug¢ pirin medhiyyesinin gelmesi, Nabi'nin tasavvufa olan meylini
siirindeki felsefi arka plani da gostermektedir.

a) Nabi'ye Gore Mevlana

Mevlana, yasadigl cagdan itibaren Mesnevi'sinde ortaya koydugu
tasavvuf anlayisi ile edebiyatimizin ve estetik degerlerimizin gelisiminde
onemli bir rol oynamistir. Mevlevihaneler ve Mesnevi'nin okundugu Dari'l-
Mesneviler klasik edebiyati besleyen en o6nemli kaynaklardan birisi
olmustur. Nabi de Mevlana'dan feyz alan sairler arasindadir.

Kendisi bir Mevlevi olmamakla birlikte Mevlana'ya olan
muhabbetini dile getiren Nabi, bu manzumelerinde mealen sunlari soyler:

“Mevldnd'nin cevher sacan topradi insanin génliine huzur verer;
nazarlarda maddfi cevherlerin anahtarinin hicbir kiymeti olmadigini gésterir.

Mevldnd'nin giil bahgesi yakin cennetindedir. Giile ilgisiz olan
blilbiiliin feryddina orada ruhsat verilmez

Mevldnd'nin  nisani,  Cendb-1  Hakk'i'n  huzurunda  bizim
tasavvurumuzdan binlerce mertebe daha ylicedir.

! Meserret Diri6z, "Nabi'nin Ailesine Dair Yeni Bilgiler", Tirk Kltird, S. 167. Ankara, 1976, s.
669.
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Onun makdmina akil kuslarinin yetismesi miimkiin degildir. Mevlana
denilen Hiima'nin yuvasi (Mevldnd'nin mekdni) Ars'in kenarindadir.

Mevldnd'nin sani pek yiicedir. O, her an Hakk'in huzurundadir. Onun
bliylikliigii diinyevi insanlarin biiyiikliigiine ve sGnina benzemez.”

Nabi, Mevlana'nin soyu hakkinda sunu soyler: “Mevlana'nin
tertemiz vicudu, Siddik-i Ekber Hz. Ebubekir'in serefli siildlesindendir. O,
baba tarafindan Hz. Ebu Bekir'e dayandigi icin Halife-zade, anne tarafindan
Hz. Ali'den geldigi icin nebi-zade, babaannesi tarafindan da Horasan Sultani
Celadleddin Harzemsah'in kizi olmasi hasebiyle seh-zadedir.”

Nabi, Mevldnd'yi okumus ve basta oglu olmak Uzere
cevresindekilere tavsiye etmistir.

Ona goére Mevlana'nin dili hikmet hazinesinin kilidi, Mesnevi de
cevherlerle dolu bir hazinedir. Bu hazinenin icinde hiikiimdarlara layik inci
vardir. Bunda sasilacak hicbir sey yoktur? Mesnevi, sonbahar gérmemis bir
cimendir. Her an diri ve ebedidir. insanin génliinde bahar yasatan bir
kitaptir. Gonll hastalarinin sifahanesidir. Bu kitabin beyitlerinin her misrai
Hz. Mevlana'nin hakikatine agilan kapinin iki kanadidir.

Nabi'nin Fih-i ma-Fih hakkindaki kanaati de farkh degildir. Bu kitabi
okuyanlar, Mevlana'nin sozinin Hak so6zi oldugunu bilirler. Mana
semasinin yedi tabakasina ylikselmek icin Fih-i ma-Fih okumak yeterlidir.
Zira bu eser insani Mevlana'ya gotiren bir merdivendir. Mevlana'nin dili,
canin taze lisanidir. Bu dili, ancak halife ve kutuplar anlar.

Nabi, Mevlana’ya ilgisinin kiicik yaslarda basladigini belirtir ve
"varlik yoluna adim attigimdan beri Gmidim, Mevlana'nin esigine bas
koymaktir" der. Yolunun Konya'ya diistigini ve Mevlana'yla ilgili kasidesini
onun huzurunda yazdigini su ifadelerinden anlariz:

"Allah'a siikiirler olsun ki, biilbiile Mevldnd'nin bostanindaki giilii
seyretmek nasip oldu. Mevldnd'nin arsa benzeyen makamini ziyaret icin
tevfik rehberinin getirdigi hediye ne kadar évgiiye deder ve hostur.
Glinahkdr olan N@bi'nin simdi bliitiin (midi; Mevldnd'nin dostlarindan
olabilmektir. Goniil defterinin kenarinda ismini séyle kaydetsinler: Aciz,
Mevldnd hdneddninin kapisinin topragidir.”

Sirr-1 Huda mugis-i verd kutb-i evliya

Sultdn-i sikkedar (i kiileh-bahs-1 ma'nevi

Bu manzumede Mevlana, mealen séyle vasfedilmektedir:

“Mevlana, Allah'in sirr, velilerin kutbu, makdm ve sikke sahibi bir
sultandir. Belh'in ve Rum'un hikimdaridir. Mevlana, mana aleminin kutb-i
medari, yani merkezidir. Goklerde dénen glines, Mevlana'nin semainin
ilhamiyla doner. Mevlana, Dogruluk siginagi, halife soyunun ogludur. Halife
soyundan gelenlerin dogruluk hal ve sozleri onda tecelll etmistir. O bu
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konuda gercek bir mirascidir. Mesnevr ise, insanlara hayat veren bir bulut,
inci sacan bir madendir. Her beyti binlerce sir hazinesini icerir. Ask susuzlari
her bir misrainin dalgasindan hayat suyu icmis kadar suya kanmis olurlar.”

b) Nabi'ye Gore Abdiilkadir-i Geylani

Abdiilkadir-i Geylani Hazretleri M.1078 yilinda Geylan (iran)da
dogmustur. Kiinyesi, Ebu Muhammed'dir. Muhyiddin, Gavs-iil-a'zam, Kutb-i
Rabbani, Sultani'l-evliya, Kutb-i a'zam gibi lakaplarla anilmistir. Babasi Hz.
Hasan'in soyundan gelir. Annesinin ismi Fatma, lakabi Ummi'l-hayr olup
seyyidedir. Dolayisiyla Geylant hem seyyid, hem seriftir. 1166'da Bagdat'ta
vefat eden Hz. Pir'in tirbesi Bagdat'tadir. Onun igin su ibare meshur
olmustur: "Ask ile dogdu, kemal ile 6mr strdi.”

Tasavvuf tarihinde ilk tarikat “Kadiriyye” adiyla onun tarafindan
kurulmustur. Maddi ve manevi ilimlerdeki derinligi ve Gzerindeki manevi
latuf ve rahmetle dinin esaslarini yeniden dirilttigi icin kendine "dinin
dirilticisi" anlaminda "Muhyiddin" denmistir. O da bu ismi, Endilus'te
diinyaya gelen ve "Seyhii'l-Ekber" namiyla {in salan manevi evladi ibn
Arabi'ye vermistir. Nabi, bir gazel/medhiyyesinde Hz. Seyh ile ilgili
duslincelerini 6zetle soyle dile getirir:

Ser-i bdminda sipihriin ¢calinur nevbet-i Seyh

Cerhe giincide degiil dd'ire-i devlet-i Seyh

“Seyhin ylice esigi, kutbiyyet, gavsiyyet ve ferdiyet makamlarindan
olusan Ui¢ stitun Gzerinde durur.

Beden, onun isminin anilmasiyla yeniden hayat bulur. Seyhin sevket,
san ve serefi baskalarina benzemez.

Ey Nabi!l Hazret-i Seyh eger sana bir kez nazar eylerse, bir kez
ylzinid sana dondirirse hem bu diinyada hem de ahiretteki bitin islerin
tamam olur.”

Nabi'nin Geylani hakkinda Ender-Medh-i Hazret-i Seyh Abdu'l-
Kadir-i Gilani adl gazelin bas kismi sdyledir:

Ser-i bdminda sipihriin ¢alinur nevbet-i Seyh’

Cerhe giincide degiil dd'ire-i devlet-i Seyh

"Felegin daminin basindan (semalarin Gzerinden) Hz. Pir'in nevbeti
calinir. (Artik devran, tasarruf ve hikim Onundur.) Seyhin saadethanesi
semalara sigmaz. (O kadar biyktir.)"

Fahrdur gerdenine ciimle-i ehlu'lldhun
Kadem-i meymenet-endiihte-i 'izzet-i Seyh

' Nabi, Divén, s. 159.
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"Hz. Pir Abdilkadir Geylani'nin izzetinin kutlu (ugurlu) ayagi, Allah
dostlarinin climlesinin boynunda bir 6viin¢ kaynagidir."

Seyh ibnii'l-Arabi yazdi Fiitihdt'inda

Mushaf igre hiive'l-kddir imis Gyet-i Seyh

"Muhyiddin ibni'l-Arabi  “Fitdhat-1  Mekkiyye” adli eserinde,
Mushaf-1 Serif icindeki “ve hive'l-kadir” ayet-i celilesinin manasinda, Hz.
Pir'e bir isaret bulundugunu yazd.."

Ndamini eylediler tesmiye Abdiilkadir

Eyledi zir-i tasarruf felegi hazret-i Seyh

"Onun adini 'Abdilkadir' diye isimlendirdiler. Hazret-i Seyhin himmeti

felegi tasarrufu altina aldi."

c) Nabi'ye Gore ibnii’l-Arabi

Seyhii'l-Ekber lakabiyla taninan Muhyiddin ibni'l-Arabi, (M.1165)
tarihinde ispanya'nin Mirsiye sehrinde dogmus, heniiz gen¢ yasinda Kuzey
Afrika Gzerinden seyahat ederek, Misir ve Mekke'ye gelmistir. Daha sonra
Irak yoluyla Anadolu'ya ge¢mis, bir middet Erzurum, Sivas, Malatya ve
Konya'da oturmustur. Omriiniin sonlarina dogru Sam'a gitmis ve orada
vefat etmistir. (M. 1240)

Kaynaklarda ibni’l-Arabi'nin 500 civarinda eser yazdigi
belirtiimektedir.® Bu eserlerden en taninmisi, Fiitdhdtii'l-Mekkiyye ile
Fusdsii'l-Hikem'dir. Sadece bu iki eser hakkinda pek cok eser, makale ve

serh kaleme aI|nm|§t|r-2

ibnii’l-Arabi, eserlerini manevi miisahade yoluyla kaleme almistir;
fakat veris tarzi aklidir. Hattd seyh, Fus(s'un takrizinde, eserinin bizzat
Res(lullah tarafindan yazdirildigini, mitehakkim (zorlayarak yazan akil ehli)

degil, mitercim (aktarici) oldugunu, ilahtilhama dayandigini izah eder-3

iste, akil Ustii alemleri miisahede yoluyla ve kesiflerini girift ve
metaforik bir UslGpla dile getiren Seyh, her devirde pek ¢ok insanin kendi
eserlerine yonelmesini saglamistir. Onun en ciddi okuyucularindan birisi de
Nabi'dir.

Nabi, Divdn'inda ibni’l-Arab?’yi "Der-Medh-i Hazret-i Muhyiddin-i
Arabi" ser-levhali bir kasidesinde medhetmekte ve “FiitGhat u FusGs” redifli
gazelinde de bu iki eserin muhtevasi lizerinde durmaktadir. Bu medhiyye,

Y Fiitahét-i Mekkiyye‘de adi gegen eserleri igin bkz. Nihat Keklik, EI-Fiituhatii’l-Mekkiyye,
Esas Motifler, istanbul, 1980, s. 306.

% FiisQs serhlerinin bir listesi icin bkz. Fiisdsii‘-Hikem, (cev. M. Nuri Gencosman, istanbul,
1981, XV-XVI ve yine bk. A. Avni Konuk, Fiisisii1-Hikem, Terceme ve Serhi, istanbul, 1987, s.
X-XII.

% ibn Arabi, Fiisusu‘l-Hikem, (Cev. M. N. Gengosman), s. 1, 2.
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yazma Divanlarda "Efriiten-i Kandil-i sGz u giiddz-Bi'n nefs-i Gtesin-niydz Be-
sitdde-i Sultdnii'l-Hakikin Hazret-i Seyh Muhyiddin-i Arabi k.s." bashgiyla
kaydedilmistir. Bu kaside ve gazelden anlasilacagi gibi, Nabi'nin asil (izerinde
durdugu ve dnemsedigi sey, Hz. Seyh'in eserleri ve fikirleridir.

Nabi'nin bu manzumelerine gére Seyhi'l-Ekber buytk bir velidir.
Onun nazari, maddenin terkibini degistiren bir kimya; nefs-i insani yola
getiren bir manevi glictir. Ayagini bastigi toprak, gonil ehlinin basiretini
acan bir ilag (stirme) gibidir. Yazmis oldugu eserleri, hakikat nurlarini en saf
bir bicimde ortaya koymaktadir. Fiitdhdt ve Fusis adli eserlerinin degeri
Olcllemez. Bu eserler, gizli dlemleri agan bir anahtardir. Tanri asiklarina zevk
veren diliyle, Fusis, ibn Arabi'ye, mana aleminde bizzat Hz. Peygamber
tarafindan yazdirilmistir. Bu eser ilahi mense'li olup butiin sirlari kendisinde
toplamistir. Ufuklan misk kokusu tutsa da herkes Fiitdhdt'in sirlarini
koklayamaz. Muhyiddin'in kemanini cekmek kolay degildir.

Aféki tutarsa bay-1 miisg-i ¢ini®

Semm eyleyemez rdyihasin her bini

Esrdr-i Fiitdhdt'a irismez her fehm

Herkes cekemez kemdn-i1 Muhyiddin'i

Nabi, hac yolculugu esnasinda ugradigi Konya'da, ibn Arabi'nin
Sadreddin-i Konevi Zaviyesi'nde bulunan hirkasi ile kendi eliyle yazdig1 34
cildden olusan FiitGhét niishalarini gdrmustur?.

Nabi'ye gore Seyhi'l-Ekber "Hatem-i Velayet" olup ezeli ilmin tam
mazharidir. Tanri salikleri, adlari zikredilen eserlerden faydalanarak asirlarca
yol bulmuslardir. Yine, bu eserler, sadece tevhid ehli tarafindan
anlasilacaktir. Nabi, kendisini Muhyiddin-i Arabi'nin miridi kabul etmekte
ve soyle demektedir:

Der-Medh-i Hazret-i Muhyiddin-i Arabi

Siirmedir hék-i deri Hazret-i Muhyiddin'in®

Kimyddir nazari Hazret-i Muhyiddin'in

"Hz. Muhyiddin'in kapisinin topragi génil géziini agan bir siirme;
bakisi, kimyadir."

Bin cihdn mes'ele-i raza verir reng-i edd

Ma'ni-i muhtasari Hazret-i Muhyiddin'in

"Hz. Muhyiddin'in hilasa ettigi manalar, bir cihan dolusu sirli
meseleleri farkh bir tslupla ortaya koyar."

! Bu rubaf icin bkz. NGbi Divéni, s. 1229.

* Bkz. Nabi, Tuhfetii’l-Haremeyn-Hac Yolculugu Hatiralari (Haz. Menderes Coskun), Ankara,
2002, s. 173.

* Nabi, Divdn, s. 33.
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Saf-1 envar-1 hakdGyikdir olan Gséri

Zerre yokdur kederi Hazret-i Muhyiddin'in

"Hz. Muhyiddin'in yazmis oldugu eserler hakikat ndrlarinin en halis
ve apacik anlatildigi eserlerdir. Onun eserlerinde ve sahsinda zerre kadar
bulanik ve karisik bir durum yoktur."

Can u dildir ten-i tahkika FiitGhdt u Fusds

Eser-i mu'teberi Hazret-i Muhyiddin'in

"Hz. Muhyiddin'in herkesin itibar ettigi eserleri FitGhat ve Fus(s,
hakiki viicudun -yani tevhitten anlayanlarin- cani ve gonltddr."

Ne Fiitahat ki feth-i der-i esrdr etmis

Hdme-i feyz-i eseri Hazret-i Muhyiddin'in

"FatGhat oyle bir kitdptir ki, Hz. Muhyiddin'in bu eserini yazdigi
feyizli kalem, sanki bir anahtar gibi sirlarin kapisini agmistir."

Goruldigi gibi Nabi, hem tasavvufi dislinceyle hem de fikirlerinden
etkilendigi bazi mutasavviflarla ilgili bircok siir kaleme almistir. Burada onun
tasavvufla ve tasavvufi sahsiyetlerle yakindan ilgilendigini séyleyebiliriz.

Sonug

Kur'an-i Kerim'de "Biz Lokman'a hikmet verdik"1 ayetinde
zikredilen hikmet, bazi sGfi miifessirlerce "batini ilim" seklinde anlasiimistir.
Yine sufiler, "Hikmet muislimanin kaybolmus malidir, nerede bulursa
almal" veya "Hikmetin basi Allah korkusudur" gibi hadislerde s6z konusu
edilen hikmeti de, batini ilim anlaminda yorumlamislardir. Hikmet
kavraminin en bariz 6zelligi, "Allah tarafindan ve yalniz Allah'in diledigi

kullara verilen bilgi" oImaS|d|r2.

Bircok arastirmacinin hemfikir oldugu gibi Nabi, “hikmet sahibi” bir
sairdir. O, sistemli olmasa da bir filozof gibi distinmds, varlik, insan, bilgi,
din, dil ask ve ahldk gibi konularda siirler yazmis ve bilgi Gretmistir. Bu
yoniyle o, hakim ve éarif bir sair diyebiliriz.

Nabi'nin siirleri esas alindiginda hikmet kavraminin, felsefi ve ilmf
dislincenin yanmda3 "varlhigin gercegini bilmek” anlamina geldigi de
gozlerden kagcmayacaktir. Nabi'ye gore varlik ve insan hikmetler hazinesidir
ve bu hazinenin kesfedilmesi gerekir. “Genc-i hikem” ise ehlullahin anahtar
konumunda olan dili ile agilir. Sair, Mevlana icin, “genc-i hikemdir zeban-i

A Ap

Mevlana” der. O hikmet ve hikmetler anlamindaki hikem kelimelerini zahiri

! Lokman slresi, 12.
% Bakara slresi, 269.
® Bkz. Nihat Keklik, Felsefenin ilkeleri, 1, istanbul, 1982. s. 1-13.
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gercekten batini gercege gecerken kazanilmasi gereken derlni kabiliyet
anlaminda da kullanir. Bilindigi gibi bu mana tasavvufla alakalidir.

Yazdigi siirlerden ve medhiyyelerden de anlasildigina gére Nabi,
tasavvuf dlistincesine asinad bir sairdir. O kendisini, Abdilkadir Geylani'nin
muhibbi, Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Muhyiddin ibni’l-Arabi'nin mridi
kabul eder Siirlerindeki hikemtf GslGbun sebeplerinden biri onun entelektiel
arayis ve kabulleri, digeri ise Nabi'nin tasavvufa olan ilgisidir. O, varlik ve
vahdet-i viicud kavramlariyla ilgili dislincelerini de yine bu baglamda
serdetmistir.
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NABI 'NiN TASAVVUF BUYUKLERINE MEDHIYELERI
Mustafa TATCI"

Edebiyatimizda hikemt siirin en 6nemli temsilcilerinden kabul edilen
Nabi, 1642 yilinda Urfa'da dogmus, 1712 yilinda istanbul'da vefat etmistir’.
XVII-XVIIl.  Asirlarda yasayan sairlerimizin onde gelenlerindendir. Yazmis

oldugu on kadar eseri vardir. Bunlardan en énemlisi muhakkak ki, Divanidir*

Bugline kadar yapilan arastirmalardaki misterek kanaate gore
Nabi'nin divan siirinde kendine 6zgi bir yerinin oldugu vurgulanmistir. Onun
bu 6zelligi tabif ki tislGbundan gelir. Bunu soyle de diyebiliriz: Nabi'nin siirinde
hikmet (felsefe) vardir veya Nabi, hikmeti siir diliyle anlatmistir.

Sairin siirinde hikmeti esas alan Uslubunun olusumuyla ilgili
gorislerde farklilik vardir. Bazi arastirmacilar bunu, devrindeki siyasi, sosyal
hadiselerin meydana getirdigi bunalimlara baglamis, sairin sahsiyeti ve
yetismesiyle ilgili diger psikolojik sebepleri gormezlikten gelmislerdir. Diger
taraftan Nabi'nin GslGbunu sadece aldigi medrese egitimiyle agiklamaya
calisan goriis de tamamen dogru degildir. Unutulmamalidir ki, hikmet denince
ister istemez meselenin icine din, tasavvuf ve felsefe girecektir. Nitekim Nabi
de bu i¢ kavramin disinda disiinelemeyecek kadar islam'in ve tasavvuf
felsefesinin icindedir. Sair, iyi bir egitim almis, belki de ¢aginin filozoflariyla
yakindan ilgilenmis ve onlari okumus bir kisidir. Fakat onun beslendigi esas
damarlardan birisi de ayni zamanda ask ve varlik felsefesi alaninda derin
fikirler ortaya koyan Hz. Mevlan3, ibn Arabi ve Abdiilkadir Geylani gibi tarikat
piri mutasavviflardir. Nabi, "asar-1 evliyd”dan beslendigini Divani'ndaki hemen
ikinci gazelde acgik¢a beyan eder ve soyle der:

1. Masrik-fur(iz-1 feyzdir envar-i evliya®
er-maye-i suh(ddur aséar-1 evliya
“Evliyanin narlari, feyz kaynagi olan giinesin nuru gibidir. Eserleri,
ilaht gorislerin sermayesidir.”

* Yrd. Dog. Dr., Gazi Egitim Fakiiltesi.

! sadettin Niizhet, [stanbul’da Medfun Mesahire Ait Mezar Kitabeleri, (istanbul, 1932, s. 11)
adli eserinde Nabi’'nin Karacaahmet’teki mezar tasinin Farsga kitabesini de kaydetmistir.

* Nabi, Divén, (Haz. Ali Fuat Bilkan), istanbul, 1997; ayrica bk. Divén-1 NGbi, istanbul, 1292.

* Nabi, Divdn, s. 454.
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2 Sad-karvan-i giirsine-i 'aski sir ider
Rah-1 Huda'da rize-i esrar-i evliya
“Evliyanin sirlarinin kirintilan Allah yolunda, aska a¢ olan yiz tane
kervani doyurur.”

3 Dil-hastegan-i 'aska viriir nes'e-i hayat
Kemter-gida-yi darG-y1 ahbar-i evliya
“Velilerin ilag gibi olan irfan haberleri, asktan gonli hasta
dismiuslere hayat nesesi verir.”

4 Cesm-i ama-yi cehli ider stirme-riz-i nQr
Keyfiyyet-i ta'alluk-1 didar-i evliya
“Velilerin ylzlerindeki sevginin hakikati, cahillikten gozleri kor
olmuslara nlrdan bir siirme ¢eker.”

5 idrak-1 cesm mertebesinden ziyadediir
San-1 bilend-zirve-i divar-1 evliya
“Velilerin duvarinin en ylksek noktasindaki hal, gézin idrak ettigi
mertebeden fazladir.”

6 Cekmek sa'adet-i dii-cihanun esasidur
Behr-i riza-yi1 Bari Huda bar-1 evliya
“Allah'in rizasindan nasiplenmenin ve diinyada ve ahirette mutlu
olmanin esasi, velilerin yiikiini cekmekle mimkindur.”

7 Ancak yine mirettib-i bazar-1 kevndir
Kiymet-sinas-1 gevher-i gliftar-i evliya
“Velilerin s6zleri alemde cevherin kiymetini bilenler nazarinda varlik
pazarinin (dleminin) diizenleyicisidir.”

8 Vech-i kerim-i hiisn-i ilahiden 6zgeye
Olmaz gisade dide-i bidar-i evliya
“Velilerin uyanik goézleri, i1ahi giizelligin cémert yiiziinden (yani
Hakk'in ylGziinden) baskasina agilmaz.”

9 Ummid odur ki koymayalar pay-mal-i ye's
Nabi-i zar feyz-i meded-kar-i1 evliya
“Omit edilir ki; velilerin yardim edici feyzleri, Allah icin inleyen

Nabi'yi Gzintlindn, Gmitsizligin ayaklari altina koymasin.”
*
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Sair Nabi'nin tasavvuf yollarindan birine mensup olup olmadigina dair
kesin bir bilgimiz yoktur. Fakat Nabi, sifahi rivayetlere gore XVII. asirda
Urfa'da yasayan Kadiri (veya Halveti ?) seyhlerinden birine baglanmistir.
Ancak bu konuda elde herhangi bir belge yoktur. Kendisi "halka-i tevhid"
redifli bir gazelinde tevhid halkasi icinde oldugunu, bu halkaya girilmeden
arif olunamayacagini belirtir:

Girilmez girmeyince mesned-i vala-yi irfana’

Saray-1 dlem-i ma'naya derdir halka-i tevhid

“Bir kamilin rehberliginde tevhid halkasina girmeyince, irfan
makamlarinin zirvesine ulasilmaz. Tevhid halkasi, mana aleminin sarayinin
giris kapisidir.”

imdi, bdyle diyen bir kisinin tasavvuf yollarindan birine intisap edip
bu tecriibeyi yasamamasi imkansiz gibidir. Nabi, isi teoride birakacak, isin
felsefesiyle ugrasacak ve -daha oOteye gidersek- ziihde takilip kalacak
mizacta bir kisi degildir. Nitekim O. Tasavvuf yolunun Ug¢ bliylk pirini hem
medh etmis, hem kitaplarini okumus hem de oglu Hayri'ye bu zatlarin
kitaplarini okumasini tavsiye etmis mitefekkir bir sairdir. Buradan hareketle
Onun GslGbunun kaynaklarini arastirirken bu Gg¢ bilylk pirin erkdnlarini ve
fikirlerini gormezden gelmek, Nabi'de tasavvuf mevzuunu basite almak
Nabi'yi anlamamak anlamina gelecektir.

Nabi bir zahid midir? Bunun cevabi kesin olarak hayirdir. Zira,
kendisi zlihdln, hakikat yolunda insana perde ve basina beld oldugunu
bilenlerdendir:

Bu zlihd 0 riya basina halkin ne beladir

Mahrdim eder erbabini zevk-i dii-cihandan

Nabi, tarikat ehli bir mutasavvif midir? Bunu bilmiyoruz ama, Onun
Sadreddin-i Konevi, Fahreddin-i Iraki, Stihreverdi, Hz. Mevlana Celaleddin-i
Rumi, Abdilkadir-i Geylani ve Muhyiddin-i Arabi'ye olan ilgisini, bu pirlerin
goruslerini benimsedigini, onlardan etkilendigini kesin olarak biliyoruz.

Nabi'deki bu etkilenme sadece fikir bazinda mi kalmistir? Yoksa
tasavvuf distincesine icten de dahil olup yasayarak mi vakif olmustur? Buna
dair bir bilgimiz yoktur. Fakat surasi muhakkaktir ki, Nabi'ye atfedilen
Gslibun zemininde, sairin bu lediin sahiplerinden aldigi hikmetli diisiinceler
vardir.

! Nabi, Divén, (Haz. Ali Fuat Bilkan), s. 492.
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Nabi'nin tarikat ve tasavvufla ilgili distinceleri ayrica incelenmelidir.
Fakat bu arastirma belki de konuyla ilgili bazi ipuglarini yakalamamizda
yardimci olacaktir.

Rahmetli Abdilkadir Karahan, Nabi'yle ilgili yazdig1 eserinde devrin
genel durumunu tasvir ettikten sonra, 6zellikle sairlerin tasavvufa yapisarak,
sakin ve lakayt bir hayat felsefesiyle, kendilerini tatmin etmek istediklerini
belirterek Nabi'yi, bu mutasavvif sairlerden ayirir. Karahan'a goére Nabi,

"Iztiraplari, haksizliklari ve sakatliklari ile hayati terennim etmi§1“ bir
sairdir.

Esasen tasavvuf diisiincesi, istisnai durumlari bir kenara birakirsak,
hayata donik, dinamik, ahlaki ve toplumsal bir hayat tarzi olarak tecelli
etmistir. Tasavvufl dislincenin, topluma (disa) ve ferde (ice) donik
degerleriyle bir bitiin olarak incelenmesi gerekir. Gergekte tasavvufi hayat,
sadece coskun mistiklerin yasayacagi bir "hal" olmadig gibi, yine sadece
toplumdan uzaklasanlarin yasayacagi bir hayat ve dislince tarzi da degildir.
Tasavvufi hayatin kendine 6zgii dlcitleri mevcuttur. iste Nabi, islamin
derQni hayatiyla ilgili dlstncelerini kendi iradesi ve temkinli mizaciyla
kabullenmis, tasavvufu en iyi yasama tarzi olarak benimsemis bir sair ve
miutefekkir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebepledir ki Hayriyye'sinde
ogluna dervisce bir hayat siirmesini, velileri 6rnek almasini 6gutler ve soyle
der:

Mirsid-i kamil olunca na-yab

Sana mirsid yetisir simdi kitab

(Eger devrinde baglanacagin bir mirsid-i kamil bulunmazsa, sana
Kur'an mursid olarak yeter.)

*

Sa'y kil arif-i billah olagér

Nail-i ma'rifetullah olagér

(Tanri arifi -veli-olmak icin calis; Tanri bilgisine ulas.)

Nabi, "ledin ilmini", insanhigin ahlaken, fikren ve nefsen Ustiin bir
seviyeye ulasabilmesi icin tavsiye edip; tasavvufu, zamana ve mekana acik,
dinamik bir hayat anlayisi olarak vasiflandirir. Onun bu 6zelligi, burada s6z
konusu edilecek olan pirlere yazdigi medhiyyelerden de anlasilacaktir. Bu
durumda Nabi, sosyal meselelerin derdini ¢cekerken, bu hastaliklarin nasil
tedavi edilebilecegini de gostermis olmaktadir. Sairin, oglu Ebu'l-Hayr'a

1 .
Abdulkadir Karahan, Nébi, Istanbul, 1953, s. 15.
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"FutGhat-1 Mekkiyye"yi' hediye edip okumasini ve oglunun bu eserdeki

fikirlerle mesgul olmasini istemesi bu konuda carpici bir érnektirZ. Bunu
yaparken oglunun sahsinda FitGhat-i Mekkiyye'yi zamanin genclerine
tavsiye etmesi, Nabi'nin esas diinya gorislinii ortaya koyar. Demek ki Nabif,
toplumun o ginki sikintilarini ahlakt bir problem olarak gérmekte ve ahlaki
zaaflarin giderilmesi icin tasavvufi hayati tavsiye etmektedir. Bu diinya
goriisti, Nabi dlstncesinin merkezini olusturur. Dolayisiyla sairle ilgili
arastirmalarda bu hususun gozardi edilmemesi gerekmektedir. Nitekim
Nabi, Hayri-name'sinde Hakk'l isteyen taliplere dogrudan dogruya
Mevldna'nin Mesnevi'sini; Muhyiddin-i Arabi'nin FitGhat-1 Mekkiyye ve
Fus@si'l-Hikem'ini tavsiye etmektedir.

Cimle nisha-i merdan-1 Huda

Verir ayine-i idrake cila

Talib-i Hakk'a olur reh-niima
Nusha-i Mesnevi-i Mevlana

Dide-i rGtha ¢eker kuhl-i husUs
NGr-1 esrar-1 Fitahat u Fus(s

Dahi ¢cokdur niisah-i ehlullah
Abdi Allah'tan eyler agé3

Fakat Onun bu kabulleri, yasadigi donemde seyh ve veli geginen
riyakarlari, dejenere olmaya yliz tutmus dergahlari tenkit etmesine engel
teskil etmeyecektir. Kaldi ki bu tenkitler mes'elenin kisrina bakilip da
yapilmis basit tenkitler degil, tarikatleri icinden taniyan bir gézlemcinin
tenkitleridir. Dolayisiyla Nabi'nin "Hayriye"deki bozulmus tasavvuf yollarini
elestirmesi fevkalade 6nemlidir®.

! Fitahat, Osmanli’yl medent bir toplum haline getiren temel kitaplardan birisidir. Fis(s ile
Fitlhat/ikisi Ab-1 hayat” (Kitahyali Mifti Dervis) veya “Derya Niyazi Fiis(s, enhandir
Varidat” (Misri) diyen nesillerden ne glinlere geldik. Bu biyik eserin tamami kiymetli
?rkada§|m|z Ekrem Demirli tarafindan dilimize daha yeni terciime edilmeye baslanmistir.

Meserret Diridz, "Nabi'nin Ailesine Dair Yeni Bilgiler", Tlrk Kaltlrd, S. 167. Ankara, 1976, s.
669.
3

Nabi, Hayriyye-i NGbi, istanbul, 1293, s. 15; iskender Pala, Hayriyye, istanbul, 2005, s. 82.
4 Nabfi, Hayriyye-i Nbi-inceleme-Metin, (Hz. Mahmut Kaplan), Ankara, 1995, s. 97-99.
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Oldi alat-1 ma'as-1 dlinya
Asrda hirka vi tesbth U rida

Feyzi yokdur verir insdna suda'
Savt u taksim-i semai vii sema

Eger etdiyse selef ehl-i tarik
Simdi taklid idigin bil tahkik"

Bir iki harf-1 tasavvuf kapmis
Kendiyi pir-i tarikat yapmis®

Evliya diyl sakin aldanma
Sahte san'ati gercek sanma’®

Bu tenkitler degisik misallerle devam eder. Diger taraftan Nabf
gercek velileri Gstln sifatlarla 6ver:

Evliyd mirdeyi ihya eder

Pir-i sad-saleyi ber-pa eder”

Evliyadir sebeb-i hifz-1 cihan

Evliya ile durur kevn i mekan®

Mehmet Kaplan, "N&bi ve Orta insan Tipi" ({zerine yaptig
arastirmada, artik sairin yasadigi zamanda "Mevlana, YlOnus Emre ve
Nesimi'nin temsil ettigi samimi ve coskun mistisizmin kayboldugunu" séyler.
Bu goris tabii ki umumi bir gercegin ifadesidir. Fakat Kaplan, bizzat
Nabi'nin, "icinde mistik bir vecid duymayan" kisiligi oldugu fikri Gizerinde de
durur. Fakat Onun bu dislincesi sadece Hayriyye'ye gore ileri siirtlen bir
gorus olup tamamen kabul etmek mimkin degildirG. Zira Nabi, tasavvuf
pirlerine atfen yazdigi kasidelerinde hal ehli bir mutasavviftan farkli degildir.
Onun hem fikirleri hem de c¢izdigi tip dinamik bir zihniyete sahiptir. Nabi

Pala, s. 174.
Pala, s. 178.
Pala, s. 180.
Pala, s. 181.
Pala, s. 182.

Bk. Mehmet Kaplan, “Nabi ve Orta insan Tipi”, Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar,
istanbul, 1976, s. 216-217.

O A W N R
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ogluna her ne kadar “Orta insan” olmayl tavsiye etse de bu tavsiye
duslincede degil, davranistadir. Boyle olunca, Mehmet Kaplan'in ¢izdigi tip
ile Nabi'nin gergek sahsiyetinin biribiriyle 6rtismedigi sdylenebilir'.

Esasen Nabi'nin eserlerinde, toplumun deger ve kabllleri tasavvuf
duslincesi ve mutasavviflarin genel karakteri ile birlikte duslintlmektedir.
Bundan dolayr Nabi'nin ¢izdigi tip, butlin eserlerinden hareket edilerek
yeniden degerlendirilmelidir, diye dislintyoruz.

imdi, esas konumuza gelelim:

Sair Nabi, basta Divani olmak (izere, Hayriye ve hac hatiralarindan
anlasilacag izere, Abdiilkadir-i Geylani, ibn Arabi ve Mevlana gibi ti¢ biiyiik
pirin hayranidir. Divaninda Hz. Peygamber ve Dort Sahabe'ye 6vgiiden sonra
bu (g pirin medhiyyesinin gelmesi, Nabi'nin tasavvufa olan meylini siirindeki
felsefi arka plani da gostermektedir.

Nabi'ye Gore Hz. Mevlana

Mevlana, yasadigl cagdan itibaren Mesnevi'sinde ortaya koydugu
tasavvuf anlayisi ile edebiyatimizin ve estetik degerlerimizin gelisiminde
onemli bir rol oynamistir. Mevlevihaneler ve Mesnevi'nin okundugu Dari'l-
Mesneviler klasik edebiyati besleyen en o6nemli kaynaklardan birisi
olmustur. XVII. Asirda Nabi de Mevldna'dan feyz alan sairler arasindadir.
Onun Hz. Pir'i 6ven ve muhtemelen Konya'da Hz. Mevlana'nin esiginde
yazdig anlasilan;

Viridr nesat-1 mi'ebbed mekan-1 Mevlana

ider cebini miinir astan-1 Mevlana

matlali bir medhiyyesinden baska tlirbenin tamiri icin kaleme aldigl bir
manzumesi daha vardir. Bu manzumesi su matla ile baslar:

Sirr-1 Huda mugis-i vera kutb-1 evliya®

Sultan-i sikkedar G kiileh-bahs-1 ma'nevi

Kendisi bir Mevlevi olmamakla birlikte Hz. Mevlana'ya olan
muhabbetini dile getiren Nabi, bu manzumelerinde mealen sunlari soyler:

“Hz. Mevlana'nin cevher sacan topragi insanin gonliine huzur verer;
nazarlarda maddi cevherlerin anahtarinin hicbir kiymeti olmadigini gésterir.

Mevldna'nin giil bahgesi yakin cennetindedir. Giile ilgisiz olan
bllbiliun feryadina orada ruhsat verilmez

Nitekim Sakir Diclehan da Mehmet Kaplan Bey’in bu tesbitine “bu tipin yanhs anlasildigini
beyan ederek” katilmaz. Bk. Sakir Diclehan, “Sair Nabf ve Hayriyyesi”, Dirilis, S. 41, s.12-13-
42,s.13.

Nabfi, Divén, s. 239.
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Mevldana'nin  nisani, Cendb-1  Hakk'i'n  huzurunda  bizim
tasavvurumuzdan binlerce mertebe daha ylicedir.

Onun makamina akil kuslarinin yetismesi mimkiin degildir. Mevlana
denilen HimMa'nin yuvasi (Mevlana'nin mekani) Ars'in kenarindadir.

Hz. Mevlana'nin sani pek ylcedir. O, her an Hakk'in huzurundadir.
Onun blyukluga dinyevi insanlarin blyiikligine ve sanina benzemez.”

* Nabi, iyi bir gézlemcidir. Konya'da bulundugu siralarda Mevlevi
dyinlerine de katilmis oldugu icin Hz Mevlana donemiyle yasadigi zamandaki
durumu karsilastirir. Ona gore, “Mevlevi ayinlerinin eski tadi ve manasi
kalmamistir. Hz. Pir'in yasadigl zamandaki ayin vahdet sirlarini anlattig
halde simdiki ayinlerde o sirdan eser yoktur.

Nabi, Mevlana'nin soyu hakkinda sunu soyler: “Mevlana'nin
tertemiz vicudu, Siddik-i Ekber Hz. Ebubekir'in serefli siildlesindendir. O,
baba tarafindan Hz. Ebu Bekir'e dayandigi icin Halife-zade, anne tarafindan
Hz. Ali'den geldigi icin nebi-zade, babaannesi tarafindan da Horasan Sultani
Celadleddin Harzemsah'in kizi olmasi hasebiyle seh-zadedir.”

Nabi, Hz. Mevland'yi okumus ve basta oglu olmak Uzere
cevresindekilere tavsiye etmistir.

Ona goére Mevlana'nin dili hikmet hazinesinin kilidi, “Mesnevi”
“cevherlerle dolu bir hazinedir. Bu hazinenin iginde hikimdarlara layik inci
vardir. Bunda sasilacak hicbir sey yoktur? Mesnevi, sonbahar gérmemis bir
cimendir. Her an diri ve ebedidir. insanin génliinde bahar yasatan bir
kitaptir. Gonll hastalarinin sifahanesidir. Bu kitabin beyitlerinin her misrai
Hz. Mevlana'nin hakikatine agilan kapinin iki kanadidir.

Sair Nabi'nin Fth-i ma-Fith hakkindaki kanaati de farkh degildir. Bu
kitabi okuyanlar, Hz. Mevlana'nin séziiniin Hak s6zi oldugunu bilirler. Mana
semasinin yedi tabakasina ylikselmek icin Fth-i ma-Fih okumak yeterlidir.
Zira, bu eser insani Mevlana'ya gotiren bir merdivendir. Mevlana'nin dili,
canin taze lisanidir. Bu dili, ancak halife ve kutuplar anlar.

Nabi Hz. Mevlana'ya ilgisinin kiicik yaslarda basladigini belirtir ve
"varlik yoluna adim attigimdan beri Gmidim, Mevland'nin esigine bas
koymaktir." der. Ve nihayet yolunun Konya'ya distigiini ve Hz.
Mevlana'yla ilgili kasidesini Hz. Pir'in huzurunda yazdigini su ifadelerinden
anlariz:

"Allah'a sikirler olsun ki, bllbile Mevlana'nin bostanindaki gl
seyretmek nasip oldu. Mevlana'nin arsa benzeyen makamini ziyaret icin
tevfik rehberinin getirdigi hediye ne kadar ovglye deger ve hostur.
Gunahkadr olan Nabi'nin simdi bltin Gmidi; Mevlana'nin dostlarindan
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olabilmektir. Géniil defterinin kenarinda ismini soyle kaydetsinler: Aciz,
Mevlana hanedaninin kapisinin topragidir."

Nabi, Hz. Mevlana'yi, daha dogrusu Yesil Kiinbed'in tamirinin tarihi
icin kaleme aldigi ikinci manzumeden 6grendigimiz kadariyla Yesil Kiinbed
(H. 1110/ M. 1698-9) senesinde kendisi de bir Mevlevi olan Amuca Hiseyin
Pasa (6. 1702) yeniden yaptiriimistir. Nabi, bu minasebetle bir kit'a
yazmistir. S6z konusu tarih manzumesi soyle baslar:

Sirr-1 Huda mugis-i vera kutb-1 evliya

Sultan-i sikkedar G kiileh-bahs-1 ma'nevi

Bu manzumeye gore Hz. Mevlana, mealen soyle vasfedilmektedir:

“Hz. Mevlang, Allah'in sirn, velilerin kutbu, makam ve sikke sahibi
bir sultandir. Belh'in ve Rum'un hikiimdaridir. Hz. Mevlana, mana aleminin
kutb-1 medari, yani merkezidir. Géklerde dénen giines, Hz. Mevlana'nin
semainin ilhamiyla déner. Hz. Mevlana, Dogruluk siginagi, halife soyunun
ogludur. Halife soyundan gelenlerin dogruluk hal ve sozleri onda tecelli
etmistir. O bu konuda gergek bir mirdsgidir. Mesnevi ise, insanlara hayat
veren bir bulut, inci sacan bir madendir. Her beyti binlerce sir hazinesini
icerir. Ask susuzlarn her bir misrainin dalgasindan hayat suyu i¢cmis kadar
suya kanmis olurlar.”

Nabi ayni kasidenin devaminda tirbenin tamiri hakkinda o6zetle
sunlari soyler:

Hz. Mevlana'nin meshedinin Gzerindeki bu uzun kiinbed, zamanla
tamire muhta¢ hale gelmisti. Kudret mimari bu kubbeyi yenilemek
istediginden Ka'be'nin dami gibi yeni bir hil'at giydirdi. Onu tamir etmek icin
Musa'nin beyaz eli gibi bir el lutufta bulunarak batin malini bagislad.
Kinbed, bitln ihtisami ve glzelligiyle ortaya c¢ikti; stslendi ve parladi.
Kilahi yedi kat g6gu kapladi. Diinyanin kutuplari onun kubbesinin altinda
miinzevi otururlar. Bu kiinbedin diinyada baska bir benzeri yoktur. Ayrica,
Dergdhin kitabesi de vyenilenip sislendi. Bu da Konyali Selahaddin-i
Zerkubi'nin aziz ruhunun bir arzusudur. Hz. Mevlana Dergahi'nda binalar
yeniden dizen buldu. Oradan yankilanan glizel sesler ufuklarn dévdi (yani,
yerylziinde dalgalandi.) Kulluk arz-i halini yenilemek i¢in Nabi tefekkir
Glkesinin yolcusu oldu.

* Nabi'nin Hz. Mevlana astanesinde yazdigi kaside sudur:

256



Sair Nabl Sempozyumu

Nagme-Tirazi-i Nay-1 Kalem-i Ruhani-Eda Der-Astane-i Hazret-i
Mevlana (k.s.a.)
1- Viridr nesat-1 mi'ebbed mekan-1 Mevlana
ider cebini miinir astan-1 Mevlana
"Hz. Mevlana'nin mekani insana sonsuz nese verir. Onun esigi,
ylreksizlere nar verir."

2- Libas-1 hatve giyer ebruvani sevkinden
Olinca nasiye-sa asikan-1 Mevlana
"Mevlana'nin  asiklari alinlarini  secdeye koyunca kaslarinin
sevkinden (libas-1 hatve giyer) mana yolculuguna baslar."

3- Revac-1 kiihl-i cevahir mi kor nazarlarda
Safa-yi hak-i cevahir-fesan-1 Mevlana
"Mevlana'nin cevher sagan topraginin insanin gonline verdigi
huzur, nazarlarda maddi cevherlerin anahtarinin hicbir kiymeti olmadigini
gosterir."

4- Bulur mi bilbul-i bigdne ruhsat-i feryad
Na'im-i kurbdediir giilsitan-1 Mevlana
"Mevlana'nin gil bahgesi yakinlik cennetindedir. (Glle=aska) ilgisiz
olan bilbdl (asik)in orada feryadina —ahina- ruhsat verilir mi?”

5- Hezar mertebe berter huzlir-1 izzetde
Biziim tasavvurumuzdan nisan-1 Mevlana
"Mevlana'nin izi Cenab-1 Hakk'in huzurunda bizim tasavvurumuzdan
binlerce mertebe daha ylicedir."

6- Anun makamina olmaz resa tuydr-1 hired
Kenar-i1 'arsdadur asiyan-1 Mevlana
"Onun makamina akil kuslarinin yetismesi mimkiin degildir.
(Mevlana denilen Hima'nin  (Mevlana'nin  mekani) yuvasi Ars'in
kenarindadir."

7- Degll bu 'izzet (i san-1 cihaniyana sebih
Huzlr-1 Hak'da olan 'izz (i san-1 Mevlana
"Her an Hakk'in huzurunda bulunan Mevlana'nin blyaklGgu ve sani,
diinyevi insanlarin biylklGgline ve sanina benzemez."
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8- Bu devre benzemez ayin devr-i digerdir
Sema'-1 vahdet-i devr-i zaman-1 Mevlana
"Mevlana'nin yasadigl zamandaki devir, vahdetin semaidir. Simdiki
“ayin”, bu devre benzemez, baska bir “devr”dir.”

9- Sulale-i seref-i hanvade-i Siddik
Viichd-1 pak-i keramet-fesan-1 Mevlana
"Mevlana'nin keramet sagan tertemiz viicudu, Siddik-i Ekber Hz.
Ebubekir'in serefli stilalesindendir."

10- Halife-zade vl seh-zade vii Nebi-zade
Se ritbedir seref-i dGdman-1 Mevlana
"Hz. Mevlana, hem Halife-zdde, hem de nebi-zdde, hem seh-
zadedir. Onun serefli soyu bu tic kademeden de 6nemlidir."
(Hz. Mevlana'nin silalesi baba tarafindan Hz. Ebu Bekir'e, anne
tarafindan Hz. Ali'ye ve babaannesi tarafindan da Horasan Sultan
Celadleddin Harzemsah'in kizi olmasi hasebiyle sahlara dayanmaktadir.

11- N'ola cevahir ile olsa Mesnevi memli
Kilid-i genc-i hikemdir zeban-1 Mevlana
"Mesnevi cevherler ile doldurulmus olsa bunda sasilacak ne var?
Mevlana'nin dili hikmetler hazinesinin kilididir."

12 - Ne Mesnevi direr-i sahvar-1 mahzen-i feyz
Ne Mesnevi cemen-i bi-hazan-1 Mevlana
"Bu Mesnevi, dyle bir kitaptir ki, feyz mahzeninin hikiimdara layik
incisidir. Mevlana'nin sonbahar gérmemis ¢cimenidir. /Mesnevi her an canli,
diri ve ebedidir. insanin génliinde her an bahar yasatan bir kitaptir."

13- Ne Mesnevi ki sifa-hane-i hidayetde
Keside ni'met-i bi-imtindan-1 Mevlana
"Mesnevi dyle bir kitaptir ki, hidayet sifahanesinde Mevlana, bu
kitapta imtihansiz nimetleri insanin 6niine getirir."

14 - Ne Mesnevi ki olur misra'eyn-i ebyati
Gusade bab-1 mu'alla-nisan-1 Mevlana
"Ne Mesnevi ki onun beyitlerinin iki misrai Mevlana'nin ylice
nisdninin kapisinin iki acik kanadidir."
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15-  Goren kitab-1 hikem-senc-i Fih-i ma-Fih'in
Biltr ki hakk-1 beyandur beyan-1 Mevlana
"Fih-i ma-Fih'in kitdbinin icindeki hikmetleri degerlediren bilir ki
Mevlana'nin s6zi Hak soéziadur."

16 - 'Urlica seb'-tibak-1 sipihr-i ma'naya
Sutdr-1 safhasidur nerdiiban-1 Mevlana
"Mana semasinin yedi tabakasina yikselmek i¢in Fth-i ma-Fih'in
sayfanin satirlari insani Hz. Mevlana'nin huzuruna ¢ikaran merdiven gibidir."

17-  Virince esheb-i ma'naya cilve-i tahkik
Huda biltr kim olur hem-'inan-1 Mevlana
"Mana atina gercek tecelli edince, Allah bilir ki, onu Mevlana
dizginler ve idare eder. "

18 - Meger halife vl aktab fehm ide ancak
Zeban-i taze-i candur lisan-1 Mevlana
"Mevlana'nin dili, canin taze lisanidir. Bu dili, ancak halife ve
kutuplar anlar."

19 - Reh-i viiciida basaldan kadem bu idi tmmid
K'olam cebin-zede-i asitan-1 Mevlana
"Varlk yoluna adim attigimdan beri Gmidim, Mevlana'nin esigine
bas koymaktir."

20 - Hudaya slikr nasib oldi biilbiil-i nigehe
Gul-i miisahede-i blstan-1 Mevlana
"Allah'a sikirler olsun ki, bllbile Mevlana'nin bostanindaki gl
seyretmek nasip oldu."

21- Hosa sithde reh-averd-i reh-ber-i tevfik
Ziyaret-i harem-i 'arssan-1 Mevlana
"Mevlana'nin arsa benzeyen makamini ziyaret icin tevfik rehberinin
getirdigi hediye ne kadar 6vgliye deger ve hostur."

22-  Umidi simdi budur Nabi-i siyeh-karun
K'anunclin eyleyeler distan-1 Mevlana
"Glnahkar Nabi'nin simdi bltin Gmidi; Mevlana'nin dostlarindan
birisi olabilmektir."
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23 - Kenar-i defter-i dilde bu gine namini kayd
Kemine hak-i der-i hanedan-1 Mevlana
"Goniil defterinin kenarinda ismini sdyle kaydetsinler: Aciz, Mevlana
hanedaninin kapisinin topragidir."

* Nabfi, kasidelerinden birinde Hz. Mevlana'nin tiirbe ve kinbedinin
tamiri icin tarih dismdistlr. Bu tarihten 6grendigimize gore Kiinbed (H.
1110/ M. 1698-9) senesinde tamir edilmistir. S6z konusu tarih manzumesi
soyledir:

Tarih Beray-1 Ta'mir-i Glinbed-i Merkad-i Hazret-i Mevlana (k.s.a.)

1- Sirr-1 Huda mugis-i vera kutb-1 evliya®
Sultan-i sikkedar U kiileh-bahs-1 ma'nevi
"Hz. Mevlana, Allah'in sirri, yaratilmislara yardim eden, velilerin
kutbu; mana kilahi /makam/ bagislayan ve sikke sahibi bir sultandir.”

2- Sahib-serir-i Belh G hiidavendgar-1 Rm
Mesned-tiraz-i sGret ( ma'ni-i Husrevi
"Belh tahtinin sahibi ve Rum'un hikimdari, suret makamini
susleyen, gercek bir hikimdardir."

3- Mihr-i sipihr-i kesf (i keramet veliyy-i Hak
Salar-1 asfiya sipeh-engiz-i uhrevi
"Allah dostu, kerdmet ve kesf feleginin giinesi, takvad ve kemalat
sahibi kisilerin baskani, uhrevt askerleri karistiran."

4- Kutbu'l-medar-1 ma'ni ki olmis sema'inun
FanUs-1 bi-karar-1 semavat peyrevi
"Hz. Mevlana, mana aleminin kutb-1 medari, yani merkezidir.
Goklerde donen glines, Hz. Mevlana'nin semainin ilhamiyla déner."

5- Mahdim-1 hanedan-i hilafet-penah-i sidk
Miras sidk-hal i makalinde muntavi
"Hz. Mevlana, Dogruluk siginagi, halife soyunun ogludur. Halife
soyundan gelenlerin dogruluk hal ve sozleri onda tecelll etmistir. O bu
konuda gercek bir mirascidir."

! Nabi, Divén, s. 239.
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6- Ebr-i hayat-glster U kan-1 gliher-firGz
Bahr-1 telatum-aver-i emvac-1 Mesnevi
"Hayat yayan bulut ve inci sacan maden, mesnevi dalgalarinin
carpistigl deniz."

7 - Ne Mesnevi mitercem-i nazm-1 kerim kim
Her beyti bin haza'in-i esrari muhtevi
"Ne glizel Mesnevi! Comert Mevlana bu eseri nazimla anlatmistir.
Onun her beyti binlerce sir hazinesini icerir."

8- Her mevci misra'indan olur tesnegan-i 'ask
Ab-1 hayat nis idicek denli mirtevi
"Ask susuzlari her bir misrainin dalgasindan hayat suyu i¢cmis kadar
suya kanmis olurlar."

9- Olmis glisade pence-i dery(izeger gibi
Nisbetle ana hamse-i genclr-1 Gencevi
"Gencevi'nin korunmus hamsesi, Hz. Mevlana'nin eserine nisbetle
avucunu aclp yalvaran bir dilenci gibidir."

10- Eyler benefse zar-1 sevadi hemise bahs
Asiklarun mesamina enfas-1 'isevi
"Mesnevi, asiklarin burunlarina siydh menekse yapraginin kokusu
gibi her an isa'nin nefesini ifler (Onlara hayat verir)."

11- Bala-y1 meshedinde olan kubbe-i biilend
Olmisdi rGzgar ile erkani na-kavi
"Meshedinin Uzerindeki uzun kubbe, zamanla (rGzgarla) yipranmis,
glicstizlesmisti."

12 - Mi'mar-1 kudret eyledi tecdidini murad
Giydirdi bam-i Ka'be gibi hil'at-1 nevi
"Kudret mimari yenilenmesini istediginden Ka'be'nin dami gibi Hz.
Mevlana'nin tirbesine yeni hil'at giydirdi."

13- Nami Hiseyn hulki hasen asaf-1 kerim
Sadr-1 vezaretiin gliher-i mihr-i pertevi
"Adi Hiseyin, yaratilisi glizel, comert vezir, vezirligin 1sik sacan
glinesinin incisi."
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(Amuca Huseyin Pasa (6. 1702) Mevlevi muhibbanindandir.
Konya'da Hazret-i Mevlana'nin Kubbe-i Hadra'sini tamir ettirmistir.)

14-  Ta'mirine teveccilh idlp bezl-i mal ile
Gosterdi lutfda yed-i beyza-y1 Musevi

"Hz. Mevlana'nin tirbesini ve kiinbedini tamir etmek icin Musa'nin
beyaz eli gibi lutf gostererek bitiin malini bagislad."”

15 - Buldi kemal-i hiisn-i metanetle zib G fer
Oldi kiilahi seb'-i semavata mistevi
"Bltln saglamlik ve glzelligiyle ortaya cikti; slislendi ve parlaklk
buldu, kiilahi yedi kat g6gi kaplad.."

16-  Gerd(n nazir olur mi o dergaha kim ola
Aktab-1 dehr taht-1 kibabinda miinzevi
"Felek Hz. Mevlana'nin dergahina benzeyemez. Dinyanin kutuplari
Onun kubbesinin altinda miinzevi otururlar."

17-  Arayis-i kitabesiniin hastgaridur
Rah-1 'aziz-i hazret-i Zer-k(b-1 Konevi
"Kitabesinin stslenmesi Konyali Selahaddin-i ZerkQb Hazretleri'nin
aziz rGhunun istegidir."

18 - Buldi nizdm-i taze mebani-i sdhasi
Avaz-1 hiisni eyledi 4fak-1 sdevi
"Hz. Mevlana dergdhinda binalar yeniden dizen buldu. Oradan
yankilanan glizel sesler ufuklari dévdi. (yerytziinde dalgaland.)"

19-  Tecdid-i 'arz-hal-i ubldiyet itmege
Nabi olinca hitta-i endise reh-revi
"Kulluk arz-1 halini yenilemek i¢in Nabi tefekkir Ulkesinin yolcusu

oldu."
20-  itdiniizal misra'-1 térihi gaybdan
Ta'mir olindi giinbed-i 'ulyd-y1 Mevlevi (H. 1110)
"Gayptan tarih misrai yere indi. Mevlana'nin ylice giinbedi tamir
olundu."
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£

Nabi, Divaninda olmayan bir gazelinde de "Mevleviler"i

over. O bu siirini de, muhtemelen Konya'da bulundugu siralarda yazmistir:

1-

Nabi,

Hayran ider Cemal-i Huda Mevlevileri*
Esrar-1 Sems U sevk U safa Mevlevileri

Yasuf gibi ne gam ¢eh-i diinyada olsalar
Sultan-1 ask itdi geda Mevlevileri

Sems-i hakikatin eser-i ikd-1 cevheri
Zer gibi itdi geda Mevlevileri

Devrini rast eyleyemez Ziihre-i felek
Ta kilmayinca rdh-niima Mevlevileri

Mustak-1 r(y-1 yar el uzatmis semalara
Etmis Huda esir-i du'a Mevlevileri

Mest oldi ise pertev-i ask ile miimkinat
Mahv itdi sirr-1 ask-1 Huda Mevlevileri

Eyler nikat-1 miskile-i Mesneviile
Sadab-1 sadegi vii safa Mevlevileri

Ney nidigin nevada didi gls-1 Nabi'ye
Devvar-i ¢cerh-i cerh-niima Mevlevileri

Mevlevilere olan muhabbetini baska siirlerinde de

alenilestirmektedir. Onun dostlarindan birisi de Edirne'de yasayan
"Burunsuz Mevlevi" lakapli melami mesrep bir dervistir. Burunsuz Mevlevi,
O6lmeden o6nce o6luim tarihini Edirnelilere duyuran perdesizlerdendir. (H.
1083/M. 1673) tarihinde vefat eden bu zat icin yazilan sekiz beyitlik tarih
manzumesi séyledir:

1

2009, s. 524.
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Tarih Beray-1 Vefat-1 Veliyy-i Rabbani Burunsuz Mevlevi Der-Edirne

1- Burunsuz Mevlevi ol merd-i meydan-1 meldmet kim*
ViicGdindan nice erbab-i halet intifa' itdi
"Burunsuz Mevlevi melamet meydaninin bir merdidir. Pek ¢ok hal
erbabi onun varligindan istifade etti."

2- Meldamet bezmine burni alinmis sem' idi gliya
Dem-i fevti karib oldukda efzlin iltima' itdi
"Sanki melamet meclisinde burnu alinmis (yani fitili kesilmis) bir
mum idi ve 6lim vakti yaklasinca bu mum daha ¢ok parladi."

3- Vefatindan mukaddem kendi nutk-1 bi-nizamindan
Hadis-i intikalin cok kimesne istim&' itdi
"Olimiinden 6nce kendinin sodzlerinden, 6lecegini pek cok insan
duyup 6grenmisti."

4- Fakir amade idiim rGzen(in rlz-1 nuhustinda
Ki bu vaz'i o mecz(b-1 il4hi ihtira" itdi
"Ben orucun ilk gliniinde onun yaninda idim, O Allah'in meczubu bu
sirri agtklad."

5- Bezistanin Edirne sehrintin devr idiip t¢ def'a
Bllend-avaz ile tasrih idliip mevtin veda itdi
"U¢ kere Edirne sehrinin bedestenini dolasip yiiksek bir
sesle/bagirarak/ dlecegini soyleyip veda etti."

6- Latifeyle fakir inkar idlip ashn su'al itdim
Ana perde olur bir s6z diylip kat'-1 niza' itdi
"Ben saka yollu aslimi inkar edip soru sordum, o da ‘ona perde olur
her s6z' deyip kavgayi, cekismeyi bitirdi."

7- Zihi bi-kayd dervis-i hired-sGz-1 miicerred kim
Nida-yi "Irci'i" gls eyleylp ruhi sema itdi

! Nabi, Divén, s. 199. Bu zat hakkinda bilgi bulamadik. Edirneli mutasavviflar hakkinda yeni

bir galisma icin bk. Selami Simsek, Edirne'de Tasavvuf Kiiltiirii, istanbul, 2008, Mevlevilik
bahsi.
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"Ne glizel! Miicerred ve akildan kurtulmus dervisin kayitsizlhg
(keske biz de 6yle olabilsek!). (Burunsuz,) 'aslina dén!' sesini duyup rihu
sema etti."

8- Didi bir mu 'tekid fevtinden agah olicak tarih
Burunsuz bulmadi biy-i vefa bezme vedad'itdi (1083)
"Dedi, bir dini bitindn o6lim tarihi bilinsin. “Burunsuz bu
meclisde/dunyada vefa kokusunu bulamadi ve ved3 etti."

* Nabi'ye Gore Hz. Abdiilkadir-i Geylani

Abdilkadir-i Geylani Hazretleri 1078 yilinda Geylan (iran)da
dogmustur. Kiinyesi, Ebu Muhammed'dir. Muhyiddin, Gavs-iil-a'zam, Kutb-i
Rabbani, Sultani'l-evliya, Kutb-i a'zam gibi lakaplarla anilmistir. Babasi Hz.
Hasan'in soyundan gelir. Annesinin ismi Fatma, lakabi Ummi'l-hayr olup
seyyidedir. Dolayisiyla Hz. Geylani hem seyyid, hem seriftir. 1166'da
Bagdat'ta vefat eden Hz. Pir'in tiirbesi Bagdat'tadir. Onun icin su ibare
meshur olmustur: "ask ile dogdu, kemal ile 6mur stirdd.”

Tasavvuf tarihinde ilk tarikat “Kadiriyye” adiyla Onun tarafindan
kurulmustur. Maddi ve manevi ilimlerdeki derinligi ve Gzerindeki manevi
l0tuf ve rahmetle dinin esaslarini yeniden dirilttigi icin kendine "dinin
dirilticisi" anlaminda "Muhyiddin" denmis, O da bu ismi Endiills'te diinyaya
gelen ve "Seyhii'l-Ekber" namiyla in salan manevi evladi ibn Arabi'ye
vermistir. Nabf:

Ser-i baminda sipihriin calinur nevbet-i Seyh

Cerhe gilincide degil da'ire-i devlet-i Seyh

Matlayla baslayan bir gazel/medhiyyesinde de Hz. Seyh ile ilgili
duslincelerini 6zetle soyle dile getirir:

“Devran, tasarruf ve hikim Hz. Abdllkadir'indir. Sema'da Onun
nevbeti calinir. Onun saddethanesi goklere sigmaz.

Hz. Pir Abdilkadir-i Geylani'nin Allah dostlari icin bir 6viing
kaynagidir.

Muhyiddin ibnii'l-Arabf “Fuitdhat-1 Mekkiyye” adli eserinde, Mushaf-
I Serif icindeki “ve hive'l-kadir” ayet-i celilesinin manasinda, Hz. Pir'e bir
isaret edildigini séyler. Onun adini “Abdilkadir” diye isimlendirdiler. Hazret-
i Seyh'in himmeti felegi tasarrufu altina ald..

Seyh hal-i hayatinda oldugu gibi o6ldikten sonra da tasarrufuna
devam etmektedir. Kendisinden himmet dileyene himmeti hemen yetisir.
Kamillerin arasinda seyhin kuvveti sohret bulmustur.
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Seyhin yice esigi, kutbiyyet, gavsiyyet ve ferdiyet makamlarindan
olusan li¢ stitun Gzerinde durur.

Beden, onun isminin anilmasiyla yeniden hayat bulur. Seyhin sevket,
san ve serefi baskalarina benzemez.

Ey Nabi!l Hazret-i Seyh eger sana bir kez nazar eylerse, bir kez
ylzinid sana dondiriirse hem bu diinyada hem de ahiretteki bitin islerin
tamam olur.”

*Nabi'nin Hz. Pir Geylani hakkindaki gazeli séyledir:

Ender-Medh-i Hazret-i Seyh Abdu'l-Kadir-i Gilant (k.s.a.)

1- Ser-i baminda sipihriin calinur nevbet-i Seyh'
Cerhe gilincide degil da'ire-i devlet-i Seyh
"Felegin daminin basindan (semalarin Gzerinden) Hz. Pir'in nevbeti
calinir. (Artik devran, tasarruf ve hikim Onundur.) Seyhin saadethanesi
semalara sigmaz. (O kadar bayktir.)"

2- Fahrdur gerdenine ciimle-i ehlu'lldhun
Kadem-i meymenet-endlhte-i 'izzet-i Seyh
"Hz. Pir Abdilkadir Geylani'nin izzetinin kutlu (ugurlu) ayagi, Allah
dostlarinin cimlesinin boynunda bir 6viin¢ kaynagidir."

3- Seyh ibnii'l-Arabf yazdi Fiitdhat'inda
Mushaf i¢cre hiive'l-kadir imis ayet-i Seyh
"Muhyiddin ibni'l-Arabi  “Fitdhat-1  Mekkiyye” adli eserinde,
Mushaf-1 Serif icindeki “ve hive'l-kadir” ayet-i celilesinin manasinda, Hz.
Pir'e bir isaret bulundugunu yazd.."

4- Namini eylediler tesmiye Abdulkadir
Eyledi zir-i tasarruf felegi hazret-i Seyh
"Onun adini 'Abdilkadir' diye isimlendirdiler. Hazret-i Seyhin
himmeti felegi tasarrufu altina ald.."

5- Hal-i mevtinde dahi hal-i hayatinda gibi
Eder imdad u tasarruf eser-i himmet-i Seyh
"Olim halindeyken de hayatinda oldugu gibi seyhin himmetinin
glicli tasarruf ve yardim eder."

Nabi, Divdn, s. 159.
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6- istigase idicek la-biid erer imdada
Kidmmelin icre budur séhret-i hassiyyet-i Seyh
"Yardim dileyince mutlaka yardima yetisir. Kamillerin arasinda
seyhin kuvvetinin séhreti budur."
7 - Cem-i kutbiyyet U ferdiyyet G gavsiyyet ile
Se-s(itQn Uzre turur bargeh-i rif'at-1 Seyh
"Seyhin ylice esigi, kutbiyyet, gavsiyyet ve ferdiyet makamlarindan
olusan U¢ stitun tzerinde durur."

8- Yad-1 ismiyle bulur may-1 beden taze hayat
Benzemez dhara san u seref u sevket-i Seyh
"Beden, onun isminin aniimasiyla yeniden hayat bulur. Seyhin
sevketi sani serefi baskalarina benzemez."

9- Dinyevi uhrevi amalin olur cimle tamam
Nabiya yek nazar eylerse eger hazret-i Seyh
"Ey Nabi!l Hazret-i Seyh, eger sana bir kez nazar eylerse, bir kez
ylziinG sana dondirirse hem bu diinyadaki hem de dhiretteki biitin islerin
tamam olur."
* Nabi, Abdilkadir-i Geylani'den baska Onun silsilesinden
gelen Serif Efendi (H. 1123/ M. 1711) icin de bir vefat tarihi dismustar.

Tarih-i Vefat-1 Seyh Serif Efendi

1- Zat-1 Serif Efendi ki zat-1 serif idi'
Hisn-i stltki olmis idi s6hre-i enam

2- Sinn-i sibadan olmis idi seyh-i Kadiri
Olmisdi hiisn-1 hal ile ma'r(f-1 hdss u 'am

3- Oldukda salik-i reh-i iklim-i uhrevi
Omr-i 'azizi defteri buldukda ihtitam

4- Tarihin itdi hatif-i gaybi du'a ile
Ola Serif Efendi'ye kly-1 'adn makam (H. 1123)

! Nabi, Divén, s. 344.
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Nabi'ye Gore Seyhii'l-Ekber ibn Arabi

Biiyilk Mutasavvif ibni'l-Arabi, (M.1165) tarihinde ispanya'nin
Mirsiye sehrinde dogmus, heniiz geng yasinda Kuzey Afrika (zerinden
seyahat ederek, Misir ve Mekke'ye (M. 1199) gelmistir. Daha sonra lIrak
yoluyla Anadolu'ya gecmis (M. 1205), bir middet Erzurum, Sivas, Malatya
ve Konya'da oturmustur.(M. 1228) Omriiniin sonlarina dogru Sam'a gitmis
ve orada -bir rivayete gore- éldirialmustir (M. 1240) Fakat bu konuda kesin
bir bilgi yokturl.

Seyhii'l-Ekber Iakabiyla taninan ibnii'l-Arabi'nin tiirbesi Sam'dadir.
Mezarinin bulunusu da enteresan bir rivayetle anlatilagelmistir; Seyh'in
vaktiyle "iza dahale's-sini fi's-sin kad zahara kabri Muhyiddin" (Yani, sin sina
girince Muhyiddin'in kabri bulunur.) dedigi soéylenir. Nitekim, bir Seyhi'l-
Ekber hayrani olan Yavuz Sultan Selim Han, Misir seferine giderken Seyh'in
medfun oldugu yeri bulmus, buraya bir tiirbe insa ettirmigtirz.

ibn Arabi'nin 500'e yakin eser yazdig sc'jylenir.3 Bu rakam abartili
olmakla birlikte, ibn Arabi gercekten ¢ok eser yazmistir. Bu eserlerden en
miihimi ve en taninmisi, Fiitdhdatii'-Mekkiye ile Fusisi'l-Hikem'dir. Sadece
bu iki eser hakkinda kitliphaneler dolusu eser, makale ve serh kaleme

aI|nm|§t|r4.

ibn Arabi'nin, vahdet-i viictid diisiincesini sistemlestirdigi soylenir.
Bu yoniiyle O, tasavvufta bir "okul"dur. Pek ¢cok eserinde ilahf viicad birligini
cok cesitli acilardan izah ederken, insan aklini zorlayan cimleler
sarfettiginden dolayi, bazan anlasiimamis ve tahkir de edilmistir. ibni'l
Arabi'yi tahkir ve tenkid edenlerin soyledikleri "Seyhi'l-ekfer" lakabi,
"Seyhii'l-Ekber"den kindye uydurulmustur. Seyh'in gercek bir vell olup
olmadigi hakkindaki tartismalar yasadigi asirdan giiniimiize kadar devam
etmistir. Katip Celebl, bu tartismalardan hiilaseten bahseder. Onun,
"Mizanl'l-Hakk" adl eserinde Seyh hakkindaki gorisler tasnif edilmistir.
Orada Seyh'i inkadr eden "Tasfiyeciler" hakkinda séyle denilmektedir:

1 . .

Genis bilgi icin bk. Nihat Keklik, Muhyiddin Ibnii‘l-Arabi-Hayati, Cevresi, Istanbul, 1966.
2 . .

Mahmud Sadettin Bilginer, Allah ve Insan, Istanbul, 1977, s. 121-122.

3

FltGhat-1 Mekkiye‘de adi gegen eserleri icin bk. Nihat Keklik, E/-Fiithuat el-Mekkiye, Esas
Motifler, istanbul, 1980, s. 306.
4

FiisGs serhlerinin bir listesi icin bk. Fiisdsii‘l-Hikem, (cev. M. Nuri Gencosman, istanbul,
1981, XV-XVI ve yine bk. A. Avni Konuk, Fiisisii‘l-Hikem, Terceme ve Serhi, istanbul, 1987, s.
X-XII.
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"Seyh'in Oliiminden sonra tasfiye yolunu tutanlardan kimileri ve
nazar yolundan gidenlerin ¢cogu, Seyh'in vahdet-i viicid temeline dayanarak
tasfiye yolu istilahi izere yazdigi kitaplara nazar yolu goziyle bakip inkar

eyledilerl. Katip Celebi, kendi kanaatini, "Seyh hakkinda hiisn-i zan

yegrektir.z“ diye aciklar. Bu tartismalar burada bizim konumuzun disindadir.
Ancak su gercegi belirtmekte yarar vardir: Muhyiddin-i Arabi, sadece islam
dinyasinda degil, Bati diinyasinda da pek c¢ok dusiniir lzerinde etkili

oImugtur3. iman ve akil arasinda miikemmel bir ahenk kurarak, akil ve
inanci farkh telakki etmeden hakikate ulasan mutasavvif, Allah'i bilmenin
bizzat Zatullah'in o kula tecelli etmesiyle mimkin olabilecegi kanaatindedir.
Bu tecelllye mazhar olanlar, muhakkak ki, Gstlin insanlardir. Bu gibiler gerek
miisahhas, gerekse miicerred varliklari bazan gérme kudretiyle idrak

edebilirler. ibnii'l-Arabi'ye gore akil anlar, kesf ve temasa eder?.
Muhyiddin-i Arabi, eserlerini manevi misdhade yoluyla kaleme
almistir; fakat, veris tarzi aklidir. Hatta seyh, Fus(s'un takrizinde, eserinin
bizzat Res@lullah tarafindan yazdirildigini, mitehakkim (zorlayarak yazan
akil ehli) degil, mitercim (aktarici) oldugunu, ilahi ilhama dayandigini izah

eder>.

iste, akil Ustii alemleri miisahede yoluyla ve kesiflerini girift ve
metaforik bir UslGpla dile getiren Seyh, her devirde pek ¢ok insanin kendi
eserlerine yonelmesini saglamistir. Onun en ciddi okuyucularindan birisi de
Nabi'dir.

Nabi, Divan'inda Hz. Seyh'i "Der-Medh-i Hazret-i Muhyiddin-i Arabi"
ser-levhali bir kasidesinde medhetmekte ve “FitGhat u FusGs” redifli
gazelinde de bu iki eserin muhtevasi lizerinde durmaktadir. Bu medhiyye,
yazma Divanlarda "Efriiten-i Kandil-i sz u giiddz-Bi'n nefs-i Gtesin-niydz Be-
sitdde-i Sultdnii'l-Hakikin Hazret-i Seyh Muhyiddin-i Arabi k.s." bashgiyla
kaydedilmistir. Bu kaside ve gazelden anlasilacagi gibi, Nabi'nin asil (izerinde
durdugu ve dnemsedigi sey, Hz. Seyh'in eserleri ve fikirleridir.

1 . .

Katip Celebi, Mizanii‘l Hakk fi-Ihtiyéri‘l-Ahakk, Haz. O. Saik Gokyay , Istanbul, 1980, s. 65.
2

Katip Celebi, a.g.e., s. 67.
3

Bu tesiri, Prof. Nihat Keklikin “Modern Arastirmalar Bakimindan ibnii‘l Arabi” basligiyla
verdigi listede, agik bir bicimde gérmekteyiz. bk. El-Fatuhat, C. I, BI/A, Yan Motifler, istanbul,
1974, s. IV-XI.

4
Genis bilgi icin bk. Ahmed Avni Konuk, Fiisusu‘l-Hikem Terciime ve Serhi (Cev. Dr. Mustafa
Tarhali-Dr. Selguk Eraydin, istanbul, 1987, s. XXIV-XXX.

5
M. Arabf, Fiisusu‘l-Hikem, (Cev. M. N. Gengosman), s. 1, 2.
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Nabi'nin bu manzumelerine gére Seyhi'l-Ekber buytk bir velidir.
Onun nazari, maddenin terkibini degistiren bir kimya; yani, nefsi insani yola
getiren bir manevi gictlr. Ayagini basdig toprak, gonil ehlinin basiretini
acan bir ilag (stirme) gibidir. Yazmis oldugu eserleri, hakikat nurlarini en saf
bir bicimde ortaya koymaktadir. Fitlhat ve FusGs adli eserlerinin degeri
Olcllemez. Bu eserler, gizli dlemleri agan bir anahtardir. Tanri asiklarina zevk
veren diliyle, Fus(s, ibn Arabi'ye, mana aleminde bizzat Hz. Peygamber
tarafindan yazdirilmistir. Bu eser ilahi mense'li olup butiin sirlari kendisinde
toplamistir. Ufuklan misk kokusu tutsa da herkes Fiitdhdt'in sirlarini
koklayamaz. Muhyiddin'in kemanini cekmek kolay degildir:

Afaki tutarsa b(y-1 miisg-i ¢ini*

Semm eyleyemez rayihasin her bini
Esrar-1 FitOhat'a irismez her fehm
Herkes cekemez keman-1 Muhyiddin'i

Nabi ayrica, Hac vyolculugu esnasinda ugradigi Konya'da, ibn
Arabi'nin Sadreddin-i Konevi Zaviyesi'nde bulunan hirkasi ile kendi eliyle
yazdig 34 cildden olusan Fitdhdt niishalarini gérmustir?.

Nabi'ye gore Seyhi'l-Ekber "Hatem-i Velayet" olup ezeli ilmin tam
mazharidir. Tanri salikleri, adlari zikredilen eserlerden faydalanarak asirlarca
yol bulmuslardir. Yine, bu eserler, sadece tevhid ehli tarafindan
anlasilacaktir. Seyhi'l-Ekber'in  o6zelliklerini, kisaca, anlattigimiz sekilde
degerlendiren Nabi, kendisini Muhyiddin-i Arabi'nin muridi kab(l etmekte
ve soyle demektedir:

Der-Medh-i Hazret-i Muhyiddin-i Arabi

1- Stirmedir hak-i deri Hazret-i Muhyiddin'in®
Kimyadir nazari Hazret-i Muhyiddin'in

"Hz. Muhyiddin'in kapisinin topragi génil goziini agan bir siirme;
bakisi, kimyadir."

Bu rubatigin bk. NGbi Divdni, s. 1229.

Bk. Nabi, Tuhfetii’l-Haremeyn-Hac Yolculugu Hatiralari (Haz. Menderes Coskun),
Ankara, 2002, s. 173.

N@bi Divéni, s. 33.
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2- Bin cihan mes'ele-i raza verir reng-i eda
Ma'ni-i muhtasari Hazret-i Muhyiddin'in
"Hz. Muhyiddin'in hilasa ettigi manalar, bir cihan dolusu sirli
meseleleri farkh bir tslupla ortaya koyar."

3- Saf-1 envar-1 hakayikdir olan asari
Zerre yokdur kederi Hazret-i Muhyiddin'in
"Hz. Muhyiddin'in yazmis oldugu eserler hakikat ndrlarinin en halis
ve apacik anlatildigi eserlerdir. Onun eserlerinde ve sahsinda zerre kadar
bulanik ve karisik bir durum yoktur."

4- Can u dildir ten-i tahkika FitGhat u Fus(s
Eser-i mu'teberi Hazret-i Muhyiddin'in
"Hz. Muhyiddin'in herkesin itibar ettigi eserleri FitGhat ve Fus(s,
hakiki viicudun -yani tevhitten anlayanlarin- cani ve gonltddr."

5- Ne FatGhat ki feth-i der-i esrar etmis
Hame-i feyz-i eseri Hazret-i Muhyiddin'in
"FatGhat oyle bir kitdptir ki, Hz. Muhyiddin'in bu eserini yazdigl
feyizli kalem, sanki bir anahtar gibi sirlarin kapisini agmistir."

6- Ne Fatahat ki efvdhe halavet vermis
Teng teng-i sekeri Hazret-i Muhyiddin'in
"Ne FatGhat ki, okuyanin agzina zevk verir. Zira Muhyiddin'in yiku
(eseri) seker yukadar."

7- Ne Fus(s eyledi bizzat Res(l-i Ekrem
Ani hass-1 gliheri Hazret-i Muhyiddin'in
"Ne Fus@s! Onu bizzat Hz. Peygamber, Muhyiddin'in gevherlerinin
en seckini yapti.

8- Ne Fus(s eyledi ta'mim-i sald-y1 rahmet
Ni'met-i ma-hazari Hazret-i Muhyiddin'in
"Ne Fusls! Hz. Muhyiddin'in hazirladigi bu nimet, rahmet salasini
beyan etti; umumilestirdi."
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9- Asiki nuhbe-i esrardan eyler agah
Nass-1 sirrii'l-kaderi Hazret-i Muhyiddin'in
"Hz. Muhyiddin'in kader sirrinin nassi -eserleri-, asiki, sirlarin idraki
zor hallerinden agah eyler."

10-  Sirr-1 hesti gibi her bir eseri cami'dir
Ma'ni-i husk u teri Hazret-i Muhyiddin'in
"Hz. Muhyiddin'in her bir eseri, yas ve kuru (zahir ve batin) varligin
bitlin sirlarini kendisinde toplamistir."”

11- Res(lun niikte-i nass-1 hikemin samildir
Cevher-i ser-be-seri Hazret-i Muhyiddin'in
"Hz. Muhyiddin'in bitlin yazdiklar, Resll'lin hikmetlerinin delalet
ettigi nlkteyi ihtiva eder."
12 - Hazret-i Hakk'a ya peygambere ya Hizr'a cikar
Bi-vesait haberi Hazret-i Muhyiddin'in
"Hz. Muhyiddin'in vasitasiz olarak bildirdikleri, Allah'a, Peygambere
veya Hizir'a ¢ikar."

13- Eyledi mezra'a-i alemi sir-ab-1 gliher
AsGiman-1 hiineri Hazret-i Muhyiddin'in
"Hz. Muhyiddin'in hiinerinin ylceligi, dlem tarlasini suya kanmis bir
gevher eyledi (yeni bir hayat verdi.)."

14 - Mazhar-1 kamil-i ilm-i ezeli olmisdur
Kalb-i pakize-teri Hazret-i Muhyiddin'in"
"Hz. Muhyiddin'in temiz yaradilish kalbi, ezeli ilmin (ilm-i lediinn{in)
kdamil mazhari olmustur."

15 - Hatem-i has-1 veldyetdir olursa n'aceb
Ehl-i irfan neferi Hazret-i Muhyiddin'in
"Hz. Muhyiddin'in Hatem-i has-1 velayettir, denilirse bu dogrudur.
irfan ehli onun neferidir."

16 - Pertev-i sarika-i ayet-i Kur'anidir
Mes'al-i reh-glizeri Hazret-i Muhyiddin'in
"Hz. Muhyiddin'in yaktigi mesale -eserleri-, Kur'an ayetlerinin
parlayan bir isigidir."
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17-  Sad-hezaranin eder vasil-1 ser-menzil-i kam
Salik-i bi-siperi Hazret-i Muhyiddin'in
"Hz. Muhyiddin'in eserleri yiz binlerce korunmasiz saliki, silikun en
ileri noktasina ulastirir."

18-  Oyle 'Anka'dir o kim ¢cerhde olmaz sakin
Clnbis-i bal G peri Hazret-i Muhyiddin'in
"Hz. Muhyiddin dyle bir Ankadir ki, kanadinin clinbisi, daimidir. O,
bu cihanda sakin olmaz."

19 - istese nar-1 nigahindan olur ¢abiik-ter
La-mekane seferi Hazret-i Muhyiddin'in
"Hz. Muhyiddin'in 13-mekana-lahuti aleme-seferi o kadar ¢abuktur
ki, istese bu seferi bakisinin nuruyla gerceklestirir."

20 - Ehl-i imanin ider ¢gesmine asari iyan
Nar-1 hayri'l-beseri Hazret-i Muhyiddinin
"Hz. Muhyiddin'in, eserleri, iman ehlinin goziine beserin hayirlisinin
ndrunu- Yani NGr-1 Muhammedi'yi- apacik gosterir."

21- "Ehl-i derdin dilini masrik-1 envar eyler
Dem-i feyz-i seheri Hazret-i Muhyiddin'in"
"Hz. Muhyiddin'in seherin feyizli nesimine benzeyen nefesi, ask
ehlinin goénlind nurlarin tul( ettigi bir mahal eyler."

22 - Ani mistagrik-1 tevhid olan idrak eyler
Var lisan-1 digeri Hazret-i Muhyiddin'in
"Hz. Muhyiddin'in baska bir lisani var. Bu lisani, tevhid denizinde
gark olan kisiler idrak eyler."

23 - Ka'be-var olmada pervane-i ervah-1 melek
T&'if-i gird-i seri Hazret-i Muhyiddin'in
"Hz. Muhyiddin'in huzuru Ka'be gibi kudsidir ki, ylce ruhlar Onun
merkezinde tavaf etmektedirler."

24 -  Girse Nabf ele mijganimi car(b ederim
Hidmet-i hak-i deri Hazret-i Muhyiddin'in
"Nabi, ele girse, kirpiklerimi Onun kapisinin 6niini stiptrmek igin
sliplirge ederim, hizmetgisi olurum."
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*Gazel
1- Batin-1 dyat-1 Kur'an'dur Fiitdhat u Fus(s®
Cevher-i derya-yi irfandur Flt{hat u FusUs
“Muhyiddin ibnii'l-Arabi'nin FiitGhat ve Fusds adli eserleri Kur'an
ayetlerinin i¢ ylzini yansitir ve irfan deryasinin cevheridir.”

2- Hane-i tarik-i kalb-i gafili tenvir ider
Su'le-i misbah-1imandud FutGhat u Fusls
“Muhyiddin ibnii'l-Arabi'nin FiitGhat ve FusGs adli eserlerinin iman
tlten lambasinin kivilcimi, gaflete diismiis olanlarin karanhga boyanmis
kalplerini nurlandirir, isiklandirir.”

3- Sirr-1 vahdetden haberdar eyler ehl-i hahisi
Ma'ni-i tevhid-i Yezdandur Fut(hat u FusUs
“Bu eserler, Allah yolunda olanlari vahdet sirrindan haberdar eder,
yani Allah'in birliginin anlami bu eserlerdedir.”

4- Kem gubarin kuhl idenler kesb ider ‘ayn-1 yakin
Karban-1 dlem-i candur Futlhat u FusUs
“Fakirlik tozunu siirme diye goziine ¢ekenler ayne'l yakin
mertebesini kazanirlar, Fit(hat ve FusGs varlik aleminin kervanidir.”

5- Sahib-i hatmi'l-vildye oldugunda Nabiya
iki sahid iki birhandur Fiitahat u Fusis
“Ey Nabi! Veliligin son mertebesine vardiginda, bu mertebeye sahip
oldugunda bu iki eser, iki sahit ve iki delil olur.”

*Sonug

Bilindigi gibi mutasavviflar "hikmet"i ya insandaki "temyiz glici"
2
veya "lediinnt bilgi" anlaminda kullanirlar . Kur'an-1 Kerim'de "Biz Lokman'a

hikmet verdik.a“ ayetinde zikredilen hikmet, bazi stfi mifessirlerce "batini
ilim" seklinde anlasiimistir. Yine sdfiler, "Hikmet muislimanin kaybolmus
malidir, nerede bulursa almali." veya "Hikmetin basi Allah korkusudur." gibi
hadislerde s6z konusu edilen hikmet unsurunu da, batini ilim anlaminda
yorumlamislardir. Hikmet kavraminin en bariz 6zelligi, "Allah tarafindan ve

NGbi Divéni, s. 725.
Siuleyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 14.
Lokman slresi/ayet 12.
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yalniz Allah'in diledigi kullara verilen bilgi" oImaS|d|r1. Fakat bazi mesayih,
hikmeti, felsefe anlaminda kullanmistir. Mesela Yunus Emre “ilm-i hikmet
okuyanlar askdan fakir durur bunlar” der. Yine Yunus, hikmet bilgisiyle, yani
filozoflarla varlik sirrinin ¢6zlilemeyecegini belirtir:

ilm ile hikmet ile kimse ermez bu sirra

Bu bir acayib sirdir ilme kitaba sigmaz

Cogu arastirmacinin hemfikir oldugu gibi Nabi, “hikmet” sahibi bir
sairdir. Inceledigimiz kadariyla O, sistemli olmasa da bir filozof gibi
disinmds, varlik, insan, bilgi, din, dil ask ve ahldk gibi konularda bilgi
Uretmistir. Bu yonlyle Nabf icin bir hakim ve ariftir, denilebilir.

Nabi'nin siirleri esas alindiginda hikmet kavraminin, felsefi ve ilmf
duslincenin yanmda2 "varlhigin gercegini bilmek” anlamina geldigi de
gozlerden kagmayacaktir. Nabi'ye gore varlik ve insan hikmetler hazinesidir.
Bu hazinenin kesfedilmesi gerekir. “Genc-i hikem” ise ehlullahin anahtar
konumunda olan dili ile acilir. Bir yerde sair, “genc-i hikemdir zeban-i
Mevlana” der. O hikmet ve hikmetler anlamindaki hikem kelimelerini zahiri
gercekten batini gercege gecerken kazanilmasi gereken derlni kabiliyet
anlaminda da kullanir. Bu mana tabif ki tasavvufla alakaldir.

Yazdigi medhiyyelerden anlasildigina goére, sair Nabi, tasavvuf
felsefesine asina bir sairdir. Burada incelenen (¢ biylik Pir'e gére Nabi,
kendisini Abdilkadir Geylani'nin muhibbi, Mevlana Celadleddin-i Rimi ve
Muhyiddin-i Arabi'nin miridi kabQl eder. Sair bu kasideleri sadece gelenekgi
bir tavirla ve tesadifen kaleme almamistir. O, bu Pirleri okumus,
hazmetmis, tavsiye etmis ve kendisine rehber kabdl etmistir. Siirlerindeki
hikemi UslGbun sebeplerinden birisi Onun entelektiiel arayis ve kabulleri ise
de diger bir sebep Nabi'nin tasavvuf felsefesine olan ilgisidir.

Kanaatimce Nabi, tasavvufi hayati tecriibe eden bir sahsiyettir.
Yoksa Fus(s gibi bir eseri hazmederek yorumlamak siradan bir okuyucunun
isi degildir. Bu, tarih boyunca bdyle olmustur. Dolayisiyla N&bi'nin
disincelerini tasavvufl diisinceden ayri bir alana cekerek yorumlamak
dogru olmayacaktir. Nihayet Nabi, biyik pirleri okuyan, disiinen ve kendi
nefsinde derinlesmek isteyen bir hikmet salikidir, vesselam.

! Bakara sQresi/ayet 269.
% Bkz. Nihat Keklik, Felsefenin ilkeleri, 1, istanbul, 1982. s. 1-13.
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NABPNiN XVII. YUZYILDAKI KULTUREL SOGUMAYI TASViRi
Ali Fuat BiLKAN®

XVII. yuzyill Tirk siirinin en onemli 06zelliklerinden biri, sairin
cevresindeki sosyal, ekonomik ve kiltirel olay ve durumlara karsi daha
duyarli davranmasidir. Bu dénemde sanatginin dis diinyayr “gdérme ve
algilama” bigimi, tabiatiyla siirdeki misebbehinbih diinyasi lzerinde de
etkili olmustur. Esasen sanat eserlerinin, ortaya konulduklari devrin hakim
zihniyetinden bagimsiz olarak degerlendiriimeleri pek de mimkin degildir.
Sanatcinin meslegi, mesrebi, mensubiyeti, mizaci belli bir oOl¢lide sanat
eserine yansidigl icin, her sanat eseri bir Olglide sanat¢inin karakteriyle
birlikte donemin ruhunu da ele verir. Bu vyaklasim, siirin gitgide
“ferdilesmeye” basladigi XVII. ylizyil icin ¢cok daha kolay kabul edilebilir.
Gercekten de bu dénemde, bir onceki ylzyildan farkli bir “ifade bigcimi”,
“dil” ve “ligat” gelismistir. Ozellikle de esya ve olaylari, “hikmet” nazariyla
gorme UslGbunun XVII. ylzyildaki temsilcisi kabul edilen Nabi’'nin siirlerinde,
bu 6zelliklerin timini gormek mimkdinddr.

Bir onceki ylzyilla ait siirlerden, ancak Tma vyoluyla ve uzak
cagrisimlarla dolayh olarak ¢ikarabilecegimiz sosyo-ekonomik konularla ilgili
bilgiler, Nabi’de siirin tesbih ve mecaz unsurlari olarak dogrudan
kullanilmistir. Bilhassa “kiltiirel soguma” emarelerini tespit edebildigimiz
bu tur siirler, sosyo-kiiltirel yapi ve donemin hakim iktisadi zihniyetini
yansitabilme kabiliyetine sahip hayal ve mazmunlar etrafinda
olusturulmustur. S6zgelimi,

Bin kez tutarsa kdse-i deryizesini hilGl

Cerh-i denf bir akge birakmaz ¢anagina (Divan,1997:11 / 1016)*
beyti, “sadaka” kiltlirinln ve “merhamet duygusu”nun zayifladigini da ima
eder niteliktedir.

Bu tebligde, Nabi'nin siirlerinden hareketle, XVII. ylizyilda toplumda
bas gosteren kultlrel soguklugun, giiven ve itimat kaybinin sosyal yapida
yarattigi etkileri degerlendirmeye calisacagiz. Burada hareket noktamiz,
siirlerden c¢ikardigimiz dénemin iktisadl hayatina ait veriler olacaktir.
Boylece donemin sosyo-ekonomik yapisiyla kiltirel hayati arasindaki
iliskilerin ortaya cikardig1 “yeni insan tipi”’ni de tanimaya ¢alisacagiz. Daha

* Prof. Dr., TOBB ETU.
! Nabi’ye ait beyitler icin bkz.: Néb7 Divéni, Haz.: Dr.Ali Fuat Bilkan, MEB Yay., ist., 1997, C.I-II
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Once Hayri-ndme (zerinde benzer bir c¢alisma gerceklestirdigimiz igin,
burada zikredecegimiz 6rnekleri, sadece Nabi Divani’'ndan segtik.

XVII. ylzyilda degisen ve farklilasan ekonomik sartlar, maddiyati 6ne
cikaran bir insan tipini dogurmustur. Referanslari ve miiracaat kaynaklari
degisen “yeniinsan”, hirsla paraya yonelmis ve adeta Hakk’it unutmustur :

Kafir-dilan-i1 hirs ferdmus idiip Hak’i

Simdi sanem-misdl perestis guridsadur (Divan,1997:1 / 545)

Nabi, donemindeki “hdkim insan” tipini anlatirken genellikle iktisadi
hayata ait kavramlari zikreder ve tesbih ve mecaz diinyasini bu kavramlarla
olusturur. DUnyayi bir carsiya (carsiy-1 imkan, Bilkan,1997:1/12) veya
pazara, insanin buradaki varligini da bir diikkana (Bilkan,1997:11/770)
benzeten sair, Ucret, haridar, diikkdn, miisteri, terazii gibi kelimelerle
olusturdugu anlam diinyasinda, dikkatlere XVII. ylzyilin ticari hayatiyla ilgili
sorunlari da sunar. Bu ylizyillda paranin belirleyici unsur olmasi, hayatin
hemen her asamasinda karsimiza ¢cikmaktadir. Bir beyitte :

S6hreti mél ilediir ma’bed-i Islémun da

Cémi’-i kéhne-i bi-vakfa cemd’at gelmez (Divan,1997: Il / 666)

diyen Nabi, halkin ancak gosterisli ve zengin gériniimlii camilere ragbet
ettigini soylemektedir. Bu ifade dolayl olarak, dini inancglardaki soguklugu
ve seklin manadan daha 6n plana ¢ikmasini da ortaya koymaktadir. ibadet,
zengin ve gosterisli camilerde yerine getirilirken, buralardaki seccadelerin
altin ve gimis islemeli olmasi da kaginilmazdir :

Diinyd-perestiin anlamisuz secdegdhini

Piir-naks-1 sim ii zer nice seccdde gérmisiiz (Divan,1997: 11 / 666)

Dinyayl putlastiranlarin secde ettikleri seccadeler bile altin ve
glimis nakislarla bezenmistir, diyen sair, XVII. ylzyilin tiketime dayali
zihniyetinin tipik davranis bicimini de 6rneklemektedir. Nabi’'nin eserlerini
iktisat tarihi calismalarinda degerlendiren Sabri F. Ulgener, bu davranis
bicimini soyle yorumlamaktadir : “Ortagag insaninin nazarinda esya, tasidigi
emek ve zahmete gore degil, istihlaki (harcayarak tliketme) sirasinda
tattiracagl hazza gore kiymetlenir; daha kisasi: calisma ve kazanmanin
verdigi is zevkinden ziyade harcama ve tiketmenin getirecegi agiz tadi
baskin c¢ikar. Onun icindir ki, el emegi asirlar gectikce en disik deger
seviyesine kadar alcalirken, istihlak hevesi, hem de konak hayatina has
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ifratlar ile (bol yasama ve harcama, bol evlat ve ayal vs.) halk
ruhaniyatindan hic bir zaman sokuliip atilamamistir.”*

Liks esya kullanma aliskanliginin yayilmasiyla birlikte, bir seyin
kiymetinin, pahali ve gosterisli olmasiyla belirlendigi bu dénemde, hiiner ve
marifet eseri olan emtidnin yerini géze hitap eden pahali esya meraki
almistir:

Kim sorar hatiri hep came vi destéarin arar
Halk ayineleriin simdi sadef-karin arar

Aramaz kimse ma’ani vi nikatin ketbiin
Naks-1 ser-levha vii dibage-i halkarin arar

Olsalar reng ile bu kasr-1 havasa mihman
Birisi kise sorar biri hevadarin arar

Hilner ol mertebe kasid ki geziip kly-be-kly
Der-be-der kbhne semer gibi haridarin arar
(Divan,1997:1 / 579-580)

Nabi, donemin para darliginin en 6nemli sebebini, bu ylzyildaki
Ol¢lisiz harcamalara baglar. Devlet, bir 6nceki asirda blitce fazlasina sahip
oldugu halde, bu dénemde biiyiikk oranda borglanmistir. Ustelik vergi
gelirlerinin ve merkezi hazine gelirlerinin artisina ragmen, giderlerin
neredeyse (¢ katina ¢ikmasi, devleti mali agidan blyik bir bunalimin esigine
surtklemistir.?

! sabri F. Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, Der Yay., istanbul, 1981, s.
188.

’ 1527/28 yillarinda toplam vergi geliri 37.929 006 akce ve 9.780 572 altin sikkedir. Bu
donemde merkezi hazine geliri ise 277. 244 782 akge ve 5.040 818 altin sikkedir. Giderler ise
203.261 931 akge ve 3.163 327 altin sikkedir. Boylece 16. yuzyilin ilk ceyreginde 73. 982 851
akce ve 3.163 327 altin sikke fazlasi mevcuttur. Oysa XVIl.ylzyilin son ¢eyreginde, 1669/70
tarihlerinde, toplam vergi geliri 2.400 000 000 akge ve 20.000 000 altin sikkedir. Bu
tarihlerdeki merkezi hazine geliri ise 592.528 960 akge ve 4.937 741 altin sikkedir. Bu
donemde gerceklesen giderler ise 637.206 348 akge ve 5.310 053 altin sikkedir. Ne yazik ki
bu donemde, bitce acigl, 44. 677 388 akge ve 372.312 altin sikkedir. (Emine Kiray,
Osmanlida Ekonomik Yapi ve Dis Borglar, iletisim Yay., ist. 1993, s.47 ; Robert Mantran, 17.
Yiizyihn Ikinci Yansinda istanbul, Cevirenler : Mehmet Ali Kiligbay, Enver Ozcan; V Yay.,
Ankara, 1986, C. 1, 5.269-275)
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Piyasadaki nakit darligi, sairin olusturdugu hayal ve mazmunlara da
yansimaktadir :

Benzer diraht o tdcire kim nev-bahdrda
Her nev’den metd’i var amma niikiidu yok
(Divan,1997:11 / 751)

Piyasadaki mali glivensizlik, halkin, “ne olur ne olmaz” dislincesiyle
para harcamamasi ve sermayenin keselerde veya mahzenlerde yatmasina
yol agmistir :

Kiseden kiseye habs eyleyerek halk zeri

Cok pesimanhigi var ¢ikdugina ma’denden

(Divan,1997:11 / 903)

Baska bir beyitte de ayni distince daha acik bir bicimde soyle ifade
edilmektedir :
Sineden elsineye sicramayan ma’ni-i sGf
Benzer ol nakde ki bi-std yatur mahzende
(Divan,1997:11 / 1063)

Sairin olusturdugu bazi anlamlar, cok iyi ekonomi bilgisi gerektiren
niteliktedir. S6zgelimi :
Nakd-i dil havfum odur kim arada ola telef
Ziilf ile sdne miydninda tedahiil var iken
(Divan,1997:11 / 873)

Beytindeki “nakd” ve “tedahiil” kelimeleri, beyitte olusturulan
anlamin, donemin iktisadi hayatiyla ilgisini dolayli olarak ortaya
koymaktadir. “Tedahtl” kelimesinin, karisma, birikme, icice gecme
anlamlarinin yaninda, “bir taksidin 6denmeden 6tekinin gelmesi; 6demede
gecikme” anlamini da karsilamasi, beyitteki “nakd” kelimesinin 6zellikle bu
anlamiyla kullanildigini gostermektedir. “Zulf” ile “sane”, alici-satici veya
meta-misteri olarak distnildigiinde, taragin sagl ¢6zmede, almada
zorlanmasi, yani alicinin borg¢ludan parasini alamamasi, 6deme glcligi
ceken bir insan tipini ortaya koymaktadir. Siirdeki estetik ifade ve sa¢-tarak
arasinda kurulan ince hayal, s6z konusu donemdeki ekonomik krizi ve para
darhgini hatirlatacak bicimde olusturulmustur. Nabi’nin :
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Gitdi erbdb-i neseb itdi fiird-mdye zuhir
Aldi fincGn-1 Kiitahiyye yirin Fagfarun
(Divan,1997:11 / 772)

beyti de, piyasada kaliteli ve degerli emtidnin, yerini sonradan ortaya ¢ikan
Urlnlere terk ettigini Tma etmektedir. Soysuzlarin piyasayr tuttugu bir
ortamda, insan iliskilerinde de giivensizlik ve sadakatsizlik hakim olmustur.
Nabi, sosyal hayattaki bu yozlasma goérintiisind, bir soguk tablo igerisine
yerlestirerek sunmaktadir :

O denlii saldi berf-i bi-emdn kevne biirtidet kim

Miydn-i dsik u ma’sika yol bulmaz mahabbetler

O gline eyledi Gsdr-1 serma ‘Gleme te’sir
Ki virmez tondurur simdi kime virsen emdnetler

Bind-yi ‘ahd-i hiiban gibi te’sir-i biiriidetden
Buz listinde turur hep simdi biinydn-i1 saddkatler

Sular iistinde reftdr itmeden gayre degiil kddir
Bu demde seyhlerden olsa da sddir kerdmetler (Divan,1997:1 /503)

Burada dikkat edilmesi gereken husus, -belki de sitaiyeler disinda-
Osmanli edebiyatinin ana temasi olan bahar mevsiminin yerini bir kis
manzarasinin almis olmasidir. Bu soguk manzara, “i¢”in “dis”a yansimasi,
kisilerarasi iliskilerdeki soguklugun sosyal hayata aksetmesi olarak
degerlendirilebilir.

Nabi’'nin siirlerindeki anlam katmanlari arasinda genellikle bir
sosyal, kdltirel veya ekonomik olguya rastlanmaktadir. Sair, sanath bir
soyleyisle donemin sosyo-ekonomik durumu hakkinda o6zel bilgiler de
sunmaktadir. Bu anlamda, masrafla Tradi (geliri) dengelemeyi tembihlerken
verdigi 6rnek ilgi cekicidir :

Farki yok merddni maglip olmadan nisvénina

Her kimiin kim masrafi gdlip geliir irGdina (Divan,1997:11 / 1021)

Nabi, bircok beyitte, “irad” ile “masraf’ arasindaki dengenin
oneminden bahsetmektedir.’ Bu donemde, devletin gelir-gider
dengesizliginin en bariz o6rneklerinden biri, “1648 yilinda IV.Mehmed’in

! Bilkan 1997, 11/1084 ve 746.
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clilus bahsisinin, ancak Kazasker Cinci Hoca’nin azledilip servetinin
misadere edilmesi suretiyle 6denebilmesi”* hadisesidir.

Sairin, masrafi askere benzetmesi de ayni disiince etrafinda
olusturulmustur :

Lesker-i masrafa tdkat getiiriilmez Nabi

Kuvvet ihsan ide AllGh meger irdda (Divan,1997:11 / 1034)

Bu beyitte, bir yandan askerin masrafinin karsilanamaz hale geldigi
ima edilirken, diger yandan da masrafin karsilanmasi icin irada (gelire) dua
edilmistir.

Nabi’nin siirlerinde, yasadigi donemde en biyik problemlerden biri
olan ekonomiyle ilgili kelime, deyim ve diisiincelere yer vermesinde, sairin
yeni kelime arayisinin ve siirde pek kullaniimayan kelime ve deyimler
kullanarak bir bakima farkh bir GslGp gelistirme arzusunun da etkisi
aranmalidir.

Bu yoniyle, Nabi’nin siirlerinde gecen ekonomiyle ilgili tabirlerden
en ilgi cekici olani “polige” kelimesidir.

Sair bir rubaisinde police kelimesini séyle kullanir :

Sana budur ey bezrger-i cn reh-i rdst

Hirmen olamaz tohm-i (imidiin bi-hdst

it sehr-i fendda nakd-i cénun polige

Var sehr-i bekdda al yine bi-kem ii kdst (Divan, 1997, 11/1177)

XVII. vyizyillda, istanbul’a mal tasiyan Venedik ve Marsilyali
tliccarlarin gemilerini korsanlara ve risklere karsi sigortalamalari, Nabi’nin
doneminde “police” kelimesinin ticari alanda yaygin olarak bilindigini
gostermektedir. Herseye ragmen, bu kelimenin erken bir donemde Divan
siirine girmis olmasi dikkat cekicidir.

Sonug olarak, XVII. ylzyilda yeni bir siir dili gelistirmis olan Nabi'nin
siirlerini, klasik edebiyatimizin kendine has estetik dokusuyla birlikte,
dénemin sosyo-ekonomik yapisini anlama ve degerlendirme cercevesinde
de okuyabilecegimizi soyleyebiliriz. Ancak bu tirli okumalar, genel
degerlendirmeler ve Ustlinkori tespitler seviyesinde degil, ayni donemde
kaleme alinmis diger edebf ve tarihi eserlerle arsiv kaynaklari da incelenmek
suretiyle daha bilimsel bir zeminde gerceklestiriimelidir.

A
1

! Mantran 1986: 243.
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HAYRIYE-i NAB’NiN YANKILARI VE HAYRiYYE AYNASINDA
OSMANLI DEVLETI

Mahmut KAPLAN®

Hikemf siir mektebinin kurucusu Nabi, yedi yasindaki oglu Ebulhayr
Mehmed icin kaleme aldigi Hayriye adli eseriyle pend-name mdiellifleri
arasinda 6zgin bir mevki kazanmistir. Yazildigi giinden zamanimiza kadar
ilgi cekmege devam eden bu 1660 beyitli mesnevi, sairler tarafindan
begenilerek cesitli nazireleri yazilmistir. Sairden bahs eden tezkirelerden
sadece Safayi: “Sair-i mezb(r Ebu’1-Hayr ndm oglina enva-i nesayih U pendi
muhtevi iki bin beyit mikdari nazm ile Hayriyye naminda pend-name tahrir
eyledigi kitdb-1 mlstetabufi cevahir-i elfazi mitale’asi nesat-bahs-1 kulGb-i
‘arifan olmagla...” diyerek eser hakkinda kisa da olsa bir degerlendirme
yapmistir.t

Suinbil-zade Vehbi, Lutfiyye’de Nabi ve Hayriye hakkinda sunlari
soylemistir:

Ltk Nabi-i dakika-danun

Ya’ni ol pir-i suhan-piranun

Pend-i Hayriyyesidiir pir-ma’ni

Dime yazmis nice malaya’ni

Gergi tafsil-i kelam itmisdur

Bari tahkik-i makam itmisdur?

Tanzimat sairi Ziya Pasa da Harabat Mukaddimesi’'nde Nabi ve
Hayriye hakkinda soyle demektedir:

Nabi de bu yolda pehlevandir

Hayriyye’si fazlina nisandir

Ol hiisn-i eda o hiisn-i ta’bir

Eyler isiden kulagi teshir

Her Ginvani bir glizide misra’

Her hutbede bir yegdne matla

ismail Safa, Hayriyye’nin (i¢ beytinin arka arkaya kafiyeli gelmesini
elestirmis, baska bir degerlendirme yapmamustir.*

123

* Prof. Dr., Fatih Universitesi.

! Safayi, Tezkire, Milli Ktp. MFA. 1350, yk. 363.

% Siinbiilzade Vehbi Lutfiyye, haz. Siireyya Ali, Beyzadeoglu, istanbul, 1996,s.35 (b.32-34)
3 Ziya Paga, Harabat Mukaddimesi, "Ahval-i Su’ara-yi Rum", s. 18.

* ismail Safa, Muhakemat-i Edebiyye, istanbul, 1329, s. 15. (Hayriyye, b. 703-705.beyitleri
elestirilmistir).
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ibrahim Necmi, “Bunda N4bf evladina vazaif-i diniyeden baslayarak
hayatta lazim olabilecek her sey hakkinda tecaribinden mitehassil nakil ve
telkine calisir. Bazi fikirlerinin garabeti ile beraber, gerek mevzunun nev-
zeminligi, gerek efkarinin zamanina delaleti ve gerek Uslubu itibariyle
Nabi’nin en bergiizide eserlerinden biri addolunabilir.” * demistir.

Gibb, Hayriyye’de, bir babanin ogluna 6glitleri bulundugunu
belirterek bu tarz bir eserin Tirk edebiyatinda yeni oldugunu, ancak Doguda
benzer eserlerin daha eskilere dayandigini séylemektedir. Gibb, Nabi’'nin
Hayriyye'yi yazma fikrini Kabus-ndme’den almis olabilecegini ileri sirerek,
uslubunun sadeligine dikkat cekmektedir.’

Yahya Kemal Beyatlh, Edebiyata Dair adli eserinde, “Bizde irsad ve
nasihat destanlari yazmis olanlardan Nabi..” diye eserin irsat etme
ozelligine isaret etmistir.’

ibrahim Alaaddin Gévsa’nin diisiincesi genel bir degerlendirme
niteligindedir: “Hayriyye sairin oglu Ebul-Hayr Mehmed’e hitaben yazdig
manzum bir nasihat-namedir. Devrinin ahlak telakkisini, insanlik kemali
hakkindaki inanislarini, muhtelif ilim subeleri ve meslek ayriliklan
karsisindaki kanaatlerini kuvvetle ifade eden didaktik bir eserdir.””.

Ali Canip Yontem, eseri Batili edebiyat Urlinleriyle karsilastirarak,
Hayriyye ve Litfiyye'yi birlikte ele aldigi makalesinde bu iki eserin Batidaki
benzerleriyle kiyaslanamayacagini ifade ile, “Hayriyye, o devir icin sahibinin
“fazlina” sehadet eder. Fakat edebi, 6gllecek bir hususiyeti yoktur. Tarihi
aydinlatmak noktasinda o ve naziresi Litfiye asla ihmal edilemez. Her iki
manzumede telkin edilen ahlak yiksek, menfaat bilmez bir ahlak degildir.
Mdustebit bir muhitin icap ettirdigi, “neme-lazima” bir ahlaktir."™ demekte,
“ancak; umumi hikim ve tasvirleri itibariyle Nabi ¢cok muvaffak olmustur.”
hikmiine varmaktadir. © Ali Canip, Hayriyye’nin, tarihi aydinlatma
noktasindaki 6nemine vurgu yapmistir.

Prof. Dr. Sabri Ulgener, “Nazimda ... ahlak edebiyatinin “durub-i
emsal” neviinden en mikemmel numunelerini veren Nabi'nin Hayriyye ve
Divant...” tarzi ifade ile eser hakkinda duistincelerini belirtmistir.”

IM

ibrahim Necini, Tarih-i Edebiyat Dersleri, C.l, s. 167.

E.J.W. Gibb, A History of Olttoman Poetry, Vol. lll, Londra, 1965, s. 334.

Yahya Kemal, Edebiyata Ddir, istanbul, 1984,5.317.

i. Alaaddin Gévsa, Meshur Adamlar Ans., istanbul, 1933/35, C.3,s. 1133.

> A.Canip Yéntem, “Tarihi Aydinlatacak Edebi Eserlerden Hayriyye ve Liitfiye”, istanbul Kiiltiir
Dergisi, Mart 1945, s.6

& Ali Canip Yontem, Agm., s. 7.

7 sahri Ulgener, iktisadi Cokiintiiniin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 42.
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Prof. Dr. Mehmed Kaplan, Nabi’'nin, Hayriyye’de zamaninin yetisme
cagindaki genclerine 6rnek olarak gosterdigi insan tipi icin su gorisleri ileri
sirmustir: “... kendi icine kapali, kiiltlirii olmakla beraber sosyal meselelere
arsi lakayd, dis dinya ile ilgisini kesmis, rahatindan baska bir sey
dislinmeyen insan tipine has davranis tarzinin makbul bir 6rnek haline
geldigini goriyoruz.”* Mehmed Kaplan’a gore bu tipin en belirgin ozelligi,
“6n planda gelen kiymet, ne kahramanlik duygusu, ne cihangirlik, ne vecd,
hatta ne de dindir. Servet, para, mevki ve eglence sehirlilerin (bu tipin)
baslica ihtiras konusu haline gelmistir.”> Nabi’'nin boéyle bir tipi 6rnek
gostermesi, Mehmed Kaplan’a gore sairin icinde bulundugu sosyal ve idari
sartlarin bir sonucudur:

“Sehre hakim olan ziimre kadilarla ayan idi. Nabi'nin yasadigi devir-
de bunlar adamakilli bozulmuslardi. Birbirleriyle anlasarak halka kan
kusturuyorlardi. Nabi onlarin zulimlerini ve ahlaksizliklarini gériyor, fakat
elinden hig bir sey gelmiyordu. O zamanin sartlari icinde bir sey yapmasina
hemen hemen imkan yoktu. Bizzat fena olmamayi, fakat baskalarinin
fenaliklarina karsi seyirci kalmayi tercih ediyordu.”> Mehmed Kaplan bu
ornek insana, “orta insan tipi” adini vermistir.

Vasfi Mahir Kocatiirk ise, “Hayriyye-i Nabi, divan edebiyatinin di-
daktik epope tarzini temsil eden en meshur ve en orijinal eserdir. Divan
siirinin hemen her sahasinda az ¢ok kendini gosteren didaktik ruh burada
bliyik ve mistakil bir sekil icinde tam sahsiyetini bulmus, son tekemmiil
zirvesine varmistir.” demektedir.*

Ahmet Kabakl’'nin gorisleri ise soyledir: “Gergekten Hayriyye-i
Nabi, iyice ahlak diisklinlGgine ve ¢oklnti buhranlarina ugramis olan klasik,
bulanik bir devrin, pek zarif oldugu oOlclide en agir hicivlerini de
tasimaktadir.””

Nihat Sami Banarli da, “Hayriyye-i Nabi, kendi asri igin kiymetli ve
faydali bir kitab olmakla beraber zaman asimini maglup edecek capta bir
te’lif sayllamaz. Nabi'nin bu 6gutler kitabi, icin icin bozulmakta olan Tirk
ahlaki ve ictimaf hayatini milletge ihtiya¢ duyulan yeni ve aydinlik bir hedefe
gotlirecek mahiyette bir ileriyi gosterme ve bir inkilap soéyle dursun
herhangi bir hamle yapmak kudretinde degildir.” diyerek “daha ¢ok Nabf
devrinin idari, ictimaf, ahlaki hususiyetleri karsisinda ayni devrin blyik ve

! Mehmed Kaplan, “N4bf ve Orta insan Tipi”. istanbul Universitesi Edb. Fak. Tiirk Dili ve
Edebiyati Dergisi, C. XI, istanbul, 1961, s. 25.

2 Mehmed Kaplan, Agm, s. 29.

® Mehmed Kaplan, Agm, s. 31,

V. Mahir Kocatlirk, Biiyiik Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 465.

Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati, istanbul, 1973. C. I, s. 384.

4
5
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miutefekkir bir edibinin neler duyup neler dislindigiinii gostermesi
bakimindan dikkate deger” seklinde Hayriyye hakkindaki goérislerini ifade
etmektedir.!

Banarli, Hayriyye’nin, “umumi ve beseri tarafindan ve bugin dahi
her milletin genclerine tavsiye edilebilir degerde ahlaki ve insani nasihatlari
vardir” ve “Bu nasihatlerde ¢cok okumus, ¢cok tecriibe gérmis ve yiksek
kiltlir seviyesine varmis bir insanin olgun soyleyisleri vardir.” seklinde bir
yarglya varmaktadir.

Prof. Dr. Abdulkadir Karahan, Hayriyye hakkinda, “gonile hitap
etmekten cok fazla akla seslenmektedir. Bu 6zellik daha ilk sayfalardan
baslayarak kendini gosterir. Ancak ondaki vuzuh, fesahet ve zerafet:
misralardaki 6gretici, ders verici edayl hatta anlami yumusatir, esere sicak
bir havanin hakimiyetini saglar.”; Hayriyye, “Sahibinin uzun yillar boyunca
hayattan edindigi tecriibeleri, kazandig| gorusiin glizel bir meyvasi, nazim
dili ile basarili anlatis niteligi tasir.” diyerek degerini belirtmektedir.?

Konur Ertop, “Hayriyye, yeni yetisen bir gence kiltir, egitim ka-
zandirma, diinya gorusl verme, yol gosterme amaciyla yazilmistir. Hayriyye,
dinle temellenmis bir toplumun kaliplasmis yasama biciminin ve
kurumlarinin évgiistinii yapar.” demektedir.*

Prof.Dr. Meserret Diri6z, Hayriyye icin su gorusgleri ileri strer: “Bu
eser yalniz Nabi'nin degil, hemen hemen Divan edebiyatinin en ¢ok yazilmis
ve okunmus mesnevilerindendir. Devrinden baslayarak batililasma
edebiyatimiz zamanlarina kadar bilylk alaka gérmis ve bircok beyti sayisiz
hafizalarin siisti olmustur." Dirioz, Hayriyye’deki 6rnek insan tipi hakkinda
ise su tespiti yapmistir: “Nabi, ferdi alcaltan kotl sifatlari kinarken, beri
taraftan ahlaki glizellestiren, cemiyetin saadet ve selametine yarayan glizel
sifatlari Gvmis ve tavsiye etmistir.”®

Prof. Dr. Mine Mengi, Nabi hakkinda yazdigi eserinde Hayriyye'yi su
cimlelerle degerlendirmistir: “Dindar bir miisliman olan Nabf eserde agirlik
kazanan ahlaki gorislerini dini temeller Uzerine kurmustur. Ancak,
Hayriyye’deki ahlaki ruhta, imanin yani sira akil ve mantik da yer alir.”,
“Hayriyye, Nabi’'nin hayat tecrlbesini ve diinya gorisiini belirtmesi
bakimindan oldugu gibi, sairin ¢cagini ahlaki, sosyal ve ekonomik yonleriyle

! Nihat Saini Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, C.Il. s. 676.
2 Nihat Sami Banarli, Age. C. I, s. 676.
* Abdiilkadir Karahan, Nabi. s. 34.
* Konur Ertop, "Siirlerinde igine kapanik, eylemden uzak, duruk bir toplumun gérislerini dile
getiren sair: Nabi", Milliyet Sanat, 8 Nisan 1977, S. 226, s. 14.
® Meserret Diri6z., Eserlerine Gére Nabi, Basiimamis Dogentlik tezi, s. 114.
6 e
Meserret Diri6z, agt. s.225.
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ortaya koymasi bakimindan da énemli bir eserdir. Mesnevide, devrinin
bozuk, c¢liriik yanlarini, kot ve ahlaksiz tiplerini anlatirken, Nabi yer yer
esprili bir ifade kullanir. Zamaninin miiflis devlet adamlarini, riisvet yiyen
kadilarini, alim gecinen cahil ulemayi vb. basarili bir dille kinar. Bu yapisiyla
da Hayriyye, kuru bir nasihat-ndame olmaktan c¢ikarak, o devir Osmanli
toplumunun sosyal hayatinin hemen her cephesinden yankilar getiren bir
eser hiviyetini kazanir."™

Nabi, hakkinda goriis belirtenlerden biri de Prof. Dr. Tunca
Kortantamer’dir. Kortantamer, Na&bi hakkinda, “toplumunu etkileyen
olaylara ilgisiz bir insan degildir. Aksine o, devrini ve toplumunu bircok
eserinde basari ile yansitmis ve yasadigi yillar hakkinda tarih arastirmalari
acisindan ¢ok degerli gozlemler sunmustur. Nabi'nin gozlemleri yiksek
blirokrat bir gorgl sahidinin, bircok olaylar yasayan, yakindan misahede
eden ve istiraplarini ¢ceken bir insanin hi¢ abartmaya kagmayan gercekgi ve
slissliz anlatiminin Grintdurler.”, “imparatorlukta genel ¢okinti tablosunu,
miuesseselerdeki blylk bozuklugu, bireysel ahlaktaki clriimeyi bitin
ciplakhgiyla bugilin bile esine az rastlanabilecek bir gercekgilikle ortaya
doken Nabi, bitin bunlarin sebepleri (izerindeki dusiincelerini de belirtir ve
bunlara bagli olarak ¢ézumler teklif eder.”? gibi gorisler ileri siirerken, ayni
zamanda sairin, bltlin bu gozlem, tahlil ve ¢oziimlerinin yer aldig1 eseri
Hayriyye'yi de degerlendirmis olur.

Prof. Dr. Giinay Kut, eser hakkinda su degerlendirmeyi yapmigtir:
“... Nab’'nin bu eserinin islam-Tiirk terbiyesi, Tirk gelenek ve géreneklerini
belirten bir ahlak ve nasihat kitabi olmasi dolayisi ile diger ahlak ve nasihat
kitaplariyla pek ¢ok ortak yani oldugunu, yani yargilarinin ¢ogunun ortak
oldugunu soyleyebiliriz. Yalniz Nabfi, bitiin bu bilgilere 6zellikle mesleklerle
ilgili bolimlerde kendi devrindeki bozukluklari da aksettirmeye calismis
olmasi her ne kadar dikkat cekici ise de bu tip bozukluklar Veysi'nin Hab-
ndme’sinde dile getirdigi gibi her devirde gorulur."

Sakir Diclehan, “Nabfi, ogluna 6glit vermeyi vesile bilerek devrinin
bircok 6zelliklerini dile getirmekte, zaman zaman sert yergilerin de yer aldigi
eserde aciklik, zerafet ve fesahet daima 6n planda tutulmus, boylece edebi
karakter ve hiviyet kuvvetle korunarak sikicilik arka plana itilmistir.”,
“Hayriyye’de goze carpan 6nemli 6zelliklerden biri de ¢agin ahlaki, sosyal,
toplumsal ve ekonomik cephesi mispet ve menfi yonlerin, esprili bir ifade

! Mine Mengi, Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik Temsilcisi NGbr, s.41.

% Tunca Kortantamer, "Nabi'nin Osmanl imparatorlugunu Elestirisi", Ege Univ. Edebiyat Fak.
Tarih Incelemeleri Dergisi, 1984, C. 11, s. 84; 107.

3 Ginay Kut, “Nabt’nin Hayri-name’si”, Tirk Edebiyati, 1987, S. 162, s. 49.

290



Sair Nabl Sempozyumu

ile  ortaya konulmasidir.” diyerek eser hakkindaki goruslerini
belirtmektedir.

Sakir Diclehan, Mehmed Kaplan’in, “Orta insan Tipi” olarak
niteledigi Hayriyye’deki insan tipini tenkit etmesini elestirir, bu tipin yanlis
anlasildigini ifade eder: “insan tipini sadece Hayriyye’nin bir béliimiine
bakarak tesbit etmek bizi yaniltabilir. Eserde bir bitin halinde ve tim
ozellikleriyle ele alinan bu tip, ovgliye deger nitelikte toplum icinde yerini
almistir.  Sehrin ileri gelenlerinin, kadi ve hakimlerin zulim ve
ahlaksizhigindan sikdyet¢i oldugu icin Nabi buglin, “burjuva” kelimesiyle
nitelendirilen bu tip insanlardan olmamasi icin Ebu’l-Hayr'in sahsinda
genglige 6glt vererek yiiksek ziimre hayatini ahlak disi, tehlikeli ve sakincali
bulur ve ogluna orta sinif ziimresinden olmayi 6nerir.”> “Nabi’nin mitevaz
olarak gormek istedigi ve kendisine orta yolu tavsiye ettigi “orta insan”
bugilinkii deyimiyle “orta sinif veya orta direk”, ekonomik bakimdan veya
yasayis olarak bu tabakayla ilgili bulunsa da, ahlak ve karakter bakimindan
en yiice idealleri sahsinda somutlastiran tiptir.”*

Prof. Dr. Ali Fuat Bilkan, “Devrin sosyal hayati hakkinda canli
tablolar ve ornekler ihtiva eden eser, Tiirk edebiyatinin bilhassa sosyal
tenkid bakimindan en Onemli eserlerindendir.” diyerek bu mesnevinin
onemini ifade etmistir.*

Prof. Dr. Metin Akkus, “icerigi insanlari dogru yola sevk etme,
ahlakli yasama dair ibretli anlatmalara yer veren manzum” bir eser diyerek
Hayriyye’nin muhtevasina isaret eder® ve degerlendirmesini soyle strdarir:
“Sair, yasamdan edinilen tecriibe ve yasamin anlamina dair kanaatleriyle
dénemin insan tipini gizmistir.”®

Prof. Dr. Atilla Sentiirk ve Ahmet Kartal'in Hayriye hakkindaki
degerlendirmeleri soyledir: “Nabi’nin uzun hayat tecribesinin bir Grind
olan Hayriye, konusu itibariyle orijinal bir eserdir. Eserinde XVII. asirda
yozlasan degerlerin bir tahlilini yapan Nabi, hentiz yedi, yasinda olan ogluna
evlilik, meslek secimi ve toplum hayatinda sergileyecegi tavir ve davranislar
hakkinda yol géstermis ve onun saglam bir dinf terbiye ile dinf hayata sahip
olmasini tavsiye etmistir. Kendi doneminde yozlasan mesleklerden oglunun
uzak durmasini isteyen Nabi, ona ilim ve irfan sahibi olmasini tavsiye

! Sakir Diclehan, “Sair Nabi ve Hayriyye’si” Dirilis, 30.Yil, 7. Donem, 1989, S. 41, 5.12-13 ; S.
42,s.13.

2 Sakir Diclehan. agm., S.44, s. 12.

3 Sakir Diclehan, agm., S.43, s. 13.

* Ali Fuat Bilkan, Nabf Hikmet-Sair-Tarih, Ankara, 1998, s. 87.

> Metin Akkus, Klasik Ttirk Siirinin Anlam Diinyasi, Erzurum, 2007, s. 189.

® Metin Akkus, age., s. 190

291



Sair Nabl Sempozyumu

ederken israf, sefahet ve bos ugraslarin zararlarini da dile getirmistir...
Osmanli devleti’nin ¢6ziillis donemine ait 6nemli bir belge niteligine sahip
olan eser, bir babanin ogluna verdigi nasihatleri ihtiva etmekle beraber,
¢aginin ideal insanini olusturmak icin gerekli olan ahlak kurallarini, giinlik
hayat diizenini ve diinya gorislerini de igine almaktadir.”*

Dog¢. Dr. Muhsin Kalkisim, eseri su ifadelerle degerlendirmistir:
“Hayriyye isimli eserinde oglu Ebllhayr Mehmed’e, zahiri ve batini ilimleri
birlikte ve bir denge icinde 6grenmeyi tavsiye eder. Felsefe'yi, “vahy”den
bagimsiz hareket ettigi icin tehlikeli bulur. Gergekligin sirlari icin veli
yazarlarin eserlerini 6nerir. Bunlarin icinde, Ozellikle Mevlana'nin
Mesnevi'sini ve Muhyiddin-i Arabi'nin Fiitdhdat-1 Mekkiyye ve Fiisiisii’l-Hikem
isimli eserlerini vurgular.”

HAYRIYYE'DE NABI'NiN OSMANLI DEVLETi KURUMLARINA BAKISI:

Nabi, Hayriyye’de Osmanli devleti kurumlarini sistemli bir
elestiriden gecirerek yozlasmayi, ¢lirimeyi gozler online sermistir. Sair,
devlet yonetiminde dnemli yeri olan bu kurumlara dair degerlendirmelerini
sunmak yararh olacaktir:

a. Ayanlik: Osmanli Devleti idari sisteminde Kanuni doneminden itibaren
ortaya cikan ayan, halkin vekili ve yoneticilerle halk arasinda bir cesit araci
gorevini Ustlenen kisilere verilen addir. Bunlar genellikle bulunduklari
beldelerin ileri gelen zengin insanlarindan secilirdi. Baslangicta bir ihtiyactan
dogan ayanlik sonradan tasradaki devlet islerini adeta tekeline almis, vali ve
idarecilere is yaptirmaz hale gelmistir.> Bu bozulma, Nabi'nin yasadigi cagda
had safhaya wulasmisti. Bu vyizden sair ogluna, ayan olmaya
heveslenmemesini 6glitlemek zorunda kalmistir:

! Ahmet Atilla Sentiirk- Ahmet Kartal, Eski Tiirk Edebiyati Tarihi, Istanbul, 2008, s. 454-455,

2 M.Muhsin KALKISIM, Nabt'de Zahid Ve Vaiz Elestirisi, http://www.qafqaz.edu.az/journal/
MUHSIN%20KALKISHIM.pdf,s.1., 11.11.2009.

Ayanlik igin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri SézliiGii’nde su bilgi verilmistir: Os-
manlilarin eski idare usullinde memleketin zapturapti eyalet valileriyle sancak Gimerasina ve
subasilara, hukuk davalariyla belediye igleri ve erzaka narh koymak da kadi ve naiplere aitti.
Bunlardan maada her sehir ve kasabada ahali tarafindan miintahap “ayan” namiyle kimseler
bulunurdu. Vergilerin ve memleket mesarifinin tevzi ve tahsilinde valilerle kadilar ayanla
minasebette bulunurlardi. Ayanlar memleketin zenginlerinden ve niifuz sahiplerinden olma-
lariyla sonra ve alelhusus idare makinasinin bozuldugu zamanlarda vali ve mutasarriflara
blyiuk menfaatler temin ederek miitesellimlik ve voyvodalik etmeye basladilar... Ancak
giderek ayanlar bulunduklari yerlerde mistakillen hareket etmeye bagladilar... s. 120.
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itme a’yanliga zinhar heves
Evsatu’n-nas ol o devlet safia bes (b. 745)

Nabi'nin Osmanli Devleti'nin ¢okiise dogru gitmesinden sorumlu
tuttugu kurumlardan biri ayanliktir. Sair, yasadig cagda ayanin icinde bulun-
dugu durumu bitin ciplakligiyla ortaya sermistir. Ayan olan kisinin sohret
bulmasinin sebebi, halkin islerini yiritmesidir. is gormekse ancak para ile
olur. Bundan dolayl ayanin isi, sehrin idarecilerine kazang¢ getirecek avlar
saglamaktir. Bunun icin de “zulim davulunu caldirmak” ve “halki
gammazlamak” tan ¢cekinmez. Béyle yapmazlarsa sozleri dinlenmez, ragbet
bulmaz. Bunu saglamak icin halki korkutma yollarina basvururlar. Kisacasi
halki kadi ile pasaya feda ederler:

Sebeb-i s6hreti hod a’yanufi

Gormedir maslahatin stiikkanufi

Maslahat gormeyen a’yan olmaz

Halk afia bende-i ferman olmaz

Akcesliz maslahat ise bitmez

Bitse de sahibine hayr itmez

Budur a’yan-i diyarun kari

RGz G seb mintahab-i efkari (b. 756-759)

Yukarida anlatilan isleri gerceklestirmenin yolu, kisinin edepsiz ve
hayasiz olmasindan gecer:

Olsa a’yanliga her kim ‘azim

Bi-haya bi-edeb olmak lazim (b. 764)

Nabi’'nin yasadigl cagda ayan olmak icin neler yapildigi ne dolaplar
cevrildigi Hayriyye’de alayci bir dille ifade edilir:

Bazilan da biyukleri, yani devletin ileri gelenlerini taklit ederek
etraflarina “uyuz hizmetkarlar” toplar, kaslarini ¢atarak gezer; séhret icin
bor¢ har¢ demez her delige sokulur, isleri yoluna girince de borglarini
o0demezler. Zaten alacakli da korkusundan alacagini isteyemez. Eger sanslari
yaver gider de taklitleri gercege dondslrse, ayan olurlar. Fakat is bununla
bitmez. Yiikselme hirsi benliklerini sardigindan ayanlikla da yetinmez, daha
cok yikselmenin yollarini arar, gerekirse bu yolda o©nlerinde engel
saydiklarini yok ettirmekten cekinmezler. Tek amaglari sehirdeki biricik
“miiracaat mercii” olmak ve sozlerini kanun gibi ylriutmektir. Bu durumlari
cok slirmez, zira ona da bir rakip bulunur; ikbali déner, isleri ters gitmeye
baslar. Hasmiyla bogusma kaginilmaz hale gelir. Ama rakibini alt edip de
yegane miracaat makami oldu mu artik onu kimse durduramaz. Kentin
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idarecilerine is yaptirmaz olur. Yapilacak her isin kendisine danisiimasini
ister. idarecileri istedigi gibi kullanmaya baslar. Bir yerde iki “hakim”
bulunmasi devlet islerinin ylrimesini aksatmaktan baska bir ise yaramaz.

Ayan olan sahis rakibini alt edip “tek kisi” olunca da sehri haraca
keser:

Tav’an u kerhen ider halki zeb{n

ittiba itmeyeniifi hali niglin

Afia bir is tanisilmazsa eger

ider ol maslahati zir i zeber

Bag u bustdn u dikdan u hammam

Hisse virmezse afia kari tamam

Emr G ferméan u sih(d u hiiccet

Andan izn olmasa bulmaz siret

Birisi 9pmese sehven etegin

Kalmaz ahsama o glin yir kotegin

Zar ile halkufi alur emlakin

Zeyn ider daire-i nd-pakin (b. 803-808)

Sehri haraca kesmek yetmiyormus gibi, kendi ticari kazanglarindan
vergi vermez, mallarina hile katip istedigi fiyattan satar:

Furun u kahve vii diikkani mi var

ihtisab ugramaga cani mi var

Saf satmaz icine hile katar

Ne baha ister ise afia satar

Sehr teklifine itmez insaf

ider etba’ini elbetde mu’af (b. 809-811)

Nitelikleri ve yaptiklari anlatilan ayan tipinin disinda, namuslu,
dirist ayanlar da vardir. Bunlar dyle etliye sitliye pek karismadiklarindan
halk tarafindan fazla itibar goérmezler. Bazilari bunlarin “himmetsiz”
olduklarini da soyler. Nabi, ogluna bunlari 6rnek gosterir. Bunlar durup
dururken baslarini derde sokmaz, vali ve kadi ile distp kalkmaz orta halli
insanlardir. Bu yiizden Nabi'nin niteliklerini belirttigi tip, “Orta insan Tipi”
diye isimlendirilmistir." Nabi, aynaliktan uzak durmasini, eger istiyorsa, bu
ikinci tip ayan arasina katilabilecegini soyler:

Sen ¢alis kim olasin anlardan
Cekme a’yandan olam diyi mihen (b. 831)

! Mehmed Kaplan, “Nabi ve Orta insan Tipi”, TDER., C. XI, s. 25, Mine Mengi, “Eski

Edebiyatimizda Bazi insan Tipleri”, Tarih ve Toplum., Aralik 1984, s. 51.
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b) Pasalik: Pasa: Sivillerle askerlerin ileri gelenlerine verilen bir
unvandir. Osmanlilarin ilk devrelerinde bu unvan hanedan mensuplariyla
yalniz bir kisim idare adamlarina verilirken sonradan askeriden “mir-i liva”,
“vezir”, “beylerbeyi”, “emir-i miran” ve “emirlil-imera” ritbelerine tahsis
edilmistir." 17. ylzyilin ikinci yarisinda Osmanli imparatorlugu'nun sosyal ve
idari yapisiyla ekonomik durumunu en keskin cizgileriyle Hayriyye’nin
“Matlab-1 Dagdaga-yi Pasayl” bolimiinde gormekteyiz. Bu bolimde
pasaligin, “dagdaga” olarak nitelendirilmesi de oldukga ilginctir. “Dagdaga”,
glriltu, patirti, beyhude telas ve istirap, anlamina geldigine gére Nabi, bu
riitbeyi ve mensuplarini pek hos karsilamiyor demektir. Ayrica “dagdaga”
kelimesi bu makam mensuplarinin cektikleri sikintiyir da cok gizel ifade
etmektedir. Nabi, pasalari yer yer cok sert ve alayci bir Gslupla elestirir.
Oglunu makam ve mansip hirsindan korumak isteyen sair:

Mansib u caha heveskar olma

Taleb-izzet iclin hor olma (b. 1131)

demekten kendini alamaz, ogluna pasaligin siirekli bir “nasb” ve “azl” hali
oldugunu hatirlatir:

Zillet-i ‘azline degmez nasbi

Sarfina ser-be-ser olmaz gasbi (b. 1133)

Bu beyitte Uzerinde acik¢ca durulan husus, pasaligin cok masrafl
oldugu ve bu masrafin ancak “gasp”la karsilanabilecegi gercegidir. Clinki
pasalik geliri, pasanin masrafini karsilamaktan uzak oldugu gibi istikrari da
bulunmamaktadir. Bu makamin gerci serefi, izzeti var, fakat birlikte 6mir
boyu siirecek bir eziyet getirdigi de unutulmamalidir:

Pasalik ‘6Gmre stirer mihnetdur

Hasili derd G gam u kasvetdur

Nabi, Pasalarin hepsinin kot olmadigini, aslinda ¢ogunun iyi niyetli,
durist, inangh kimseler oldugunu bilmektedir. Bunlar istemedikleri halde
bazi yolsuzluklarin, zulimlerin icinde kendilerini bulur, isleyen kotulik
carkinin dislileri arasinda 6gutulur giderler:

Galiba gordligimiz pasalar

Ba-hus(s asaf-1 sahib-ralar

Kendi nefsinde nik(-karan hep

Hasen{’1-hulk u kerimii’s-san hep (b. 1145-1146)

M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Terimleri ve Deyimleri S6zIiigii, C. 11, istanbul, 1971, s. 755.
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Bunlar isteyerek pasa olanlardir. Bazilarina bu riitbe zorla verilmis,
icinde bulunduklari sistem onlari ister istemez zulme itmistir (b.1157-1158).

Pasalik, sairin yasadigi donemlerde riisvetle alinip verilen bir riitbe
haline gelmistir. Pasa olmak icin yapilan masraf sadece “has”lardan elde
edilebilir. Oysa daha 6nce gelenler haslari yagmalamis, geriye pek bir sey
birakmamislardir. Durum boyle olunca at, usak, hizmetkar ve gorkemli
pasalik hayatinin gereklerini saglamak normal yollardan mimkiin olmaktan
¢tkmaktadir (b.1160-1166).

Pasalarin sikintilart bu borglardan ibaret degildir. Dairelerinde
calisan gorevliler de baska sorunlar ¢ikartir. Her biri kendince s6z sahibidir.
Her birinin kendine gdre masrafi, itibari vardir. Pasanin, bunlara ayri ayri
dert anlatmasi lazimdir. Bunlar verilen licreti begenmez, bahsisleri az bulur,
fakat sefer zamanlarinda her biri kacacak delik arar. Biitiin bu sorunlara, bir
de pasanin beslemek zorunda oldugu askerlerin giderleri eklenince nasil bir
zorlukla karsi karsiya olduklari anlasilir. iste bu zor sartlar icinde pasa ne
kadar iyi niyetli de olsa kendini zulmin icinde bulur. Bunlarin psikolojik
durumlarini asagidaki beyitte acikca goririiz:

Hatiri nakd-i kederle mali

Kisesi kiinc-i ademden hali  (b. 1187)

Yukarida anlatilanlar, iyi niyetli olduklari halde kotilGgi islemek
zorunda kalanlarin durumlarini anlatiyor, fakat iyi goérinerek islerini
ylritmek isteyen zalim karakterli olanlari da vardir:

Zulme mé’illeri vardur vafir

Streta mii’'min G ma’nen kafir

MU’'min(f tesne-i mal i cani

Min’adim merhamet G Tmani

Katl-1 nefs ile miibahat eyler

Kifri semsir ile isbat eyler

Nami fermanda nizam-1 ‘dlem

Alemiii nazmin ider kendii ‘adem

Anlarufi zulmini var eyle kiyas

Vardugi milkde korlar mi esas (b. | 195-1199)

Pasalarin maiyetinde calisan agalar ag, ciplak ve mal almak i¢in can
vermeye hazir akbabalar gibidir. Bunlarin tek distincesi paradir. Gittikleri
yerleri soyar, ne zaman “buyrultu” ile yola ciksalar gittikleri yerleri perisan
ederler. Onlerine ¢ikana eziyet eder, kéyliileri elleri baglh pasanin huzuruna
getirirler (b. 1200-1206):
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Gorillayor ki pasalik, bu yilzyllda tamamen bozulup kokusmus,
clriimis durumdadir. Oyle bir cark kurulmus ki iyiler bile kapilinca zul-
metmekten kendilerini kurtaramazlar. Pasalik risvetle verilir olmus, bu da
islerin bozulmasina yol ac¢cmistir. Gelir gider dengesinin bozulma
sebeplerinden biri de bu riisvet carki ile donen atamalardir.

c) Kassamlik ve Kadilik: “Kassam” 6liilerin metrukatini taksim igiyle
ugrasan ser’i memurlar hakkinda kullanilan bir tabidir." Bu isi bazen kadilar
da stlenmis, ya kendileri yapmis veya bazi memurlari bu isle
gorevlendirmislerdir. Nabi, oglunun bu goreve talip olmamasini ister.
Cink, iste yetim malinin yenmesi gibi agir bir ginah yiki vardir:

itme zakk(m-1 cahime ikdam

El-hazer el-hazer olma kassam

Olma dendan-zen-i emval-i yetim

itdi nehy ani Hudavend-i Hakim (b. 1238-1239)

Ayni sekilde, Nabf, kadiligl da ogluna tavsiye etmez:

Olma Allah’I seversen kat’a

Talib-i rah-1 kaza vii fetva (b. 1240)

Kadilik kurumu bu ylizyilda yozlasmakta pasaliktan hi¢ de farkh
degildir. Kadilar, Allah’in emirleriyle hareket etmemekte, riisvet ve kayirma
ile karar vermektedir. Bunlarin ¢ogu, saire gore cahil, dinsiz, mezhepsizdir.
Bir davada karar vermeden Once, karari sanki “mezat”a ¢ikarmakta, en fazla
risvet verenin lehine karar verebilmektedirler. Kadilar icin seriat
mahkemelerinin dikkandan farki yoktur. Kadilarda ne Allah, ne de padisah
korkusu vardir. Canlari nasil isterse oyle karar verip hakliyi haksiz, alacakhyi
bor¢lu c¢ikarabilmektedirler. Bu, seriat namina zulimden c¢ekinmeyen
ikiytzli, dalkavuk, c¢ikarct bir zimredir. Kadilar sehrin idarecilerine
istediklerini zorla yaptirir, seriatin hizmetinde bulunmalari gerekirken,
seriati kendilerine hizmet ettirirler. Bunlarin yaptigi zulmi “haserat”
yapmaz. Yetim mali yemenin bunlarin yaninda “tiitiin icmek kadar” bile
glinahi yoktur! Riisvete “mahsul” demekten ¢ekinmezler:

Siyyema ekser-i erbab-1 kaza

itmez ahkam-1 Hud&’yi icra

Hikmden evvel ider hilkmi mezad

Ol alur kangisi eylerse ziyad

1 M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigi, C. Il, s. 209, 120.
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O tehi-dest ki risvet virmez

Kadi da’vaciya fursat virmez (b. 1246-1248)
ilmi yok ekseri bi-mezheb i din

Cesmi mahs(lde vi risvetde hemin

Elde endaze-i keyl G mizan

Eylemis mahkeme-i ser’i diikan (b. 1250 - 1251)
Padisah korkusi Hak korkusi yok

Risvete hirsi gibi deyni de cok

istese dayini medydn cikarur

istese miflisi KarQn ¢ikarur (b. 1253-1254)
Hadim-i ser’ iken amma ki kuzat
itmez itdikleri zulmi haserat (1267)

Risvetin adini koymis mahsal
Kim ola itmeye mahs(li kabll (b. 1276)

d) Kazaskerlik: Kadiligi ogluna tavsiye etmeyen Nabi tabiidir ki;
ilmiye sinifinin en Ust basamagi olan kazaskerligi de uygun gérmeyecekti.
Seyhiilislamliga giden bu yol, uzun ve mesakkatliydi. Bu uzun yolu asmak
kolay olmadigi gibi, makamin kaliciligi, devamhhg da yoktu. Her an
azledilme korkusu bu makamdan kdm almaya firsat vermezdi. Sik sik
atanma ve gorevden alinma olaylari bu ¢agin ne kadar istikrarsiz oldugunun
actk delilidir:

O tarikun hatari bi-haddir

intizar-1 emeli miimteddr

Silsile kaydi uzun sevdadur

Payeler misila-i gavgadur

Evvel-i hali zar(retle geger

Gergi kim ahiri ‘izzetle gecger

Evvel G dhirinfi rahati yok

Azldan mansibinufi mihneti ¢ok (b. 1352-1355)

Kisi, ancak elli yaslarinda bu mansiba ulasabilir, fakat zevkini
siremez. VicOdun zayif distigid bu yaslarda Sam demez, Misir demez
yollara diiser. Bu sikinti ile birlikte mansipta rahat yiizi gorse iyi, yazik ki bu
da mimkin degildir. Clinkl bu kez de gittigi yorenin halkiyla ugrasmak
zorunda kalir. Dlinyevi borglari 6demek icin ahiret borglari zimmetinde kalir,
yani yolsuzluklar yapmaya mecbur olur. Yetmis yaslarinda seyhiilislam olur
fakat bu makamda da istikrar yoktur. Arkasindan azil hazirdir, isin icinde
Rodos’a siiriilmek bile vardir.
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Anda da yok mi meger bim { hatar

itdirirler Rodos’a gahi sefer

Bir giin elden cikarur sadri fakir

Olur ahir veca’-1 sadre esir (b. 1369-1370)

e) Emanet: Emin, “Osmanli idari sisteminde muhtelif hizmetlerde
kullanilmis  olan memurlara verilen unvandir.”* Eminlik sorumluluk,
durustlik isteyen bir gorevdir. Ellerine devlet mali teslim edilen “emin”lerin
durist-namuslu hareket etmeleri, kurulu diizen icinde ¢ok zordur. Bitin
kurumlari saran sarsinti, clrimdislik, kokusma bu kurumu da
kemirmektedir. Devlet mali icinde bulunan yese ahirette hesabini vermesi
zor; yemese bu sartlar altinda mimkiin degil. Diinyada diyelim ki hesaptan
kurtulmak mimkiin, ya ahiret? Nabi bu sorunun cevabinin zor oldugunu
hatirlatir, su uyarida bulunur: Hele bir de katiplerden bir diismani varsa
kisinin isi gercekten zordur. Su beyitlerde sair distincelerini agikca ortaya
koymustur:

Bilirem ehli degiilsin amma

Olma clya-yi tarik-1 imena

Mal-1 mirlye karisma zinhar

Eyleme ‘aystfie mirlyi medar

Bi-hiyanet idemezsin hareket

Gormez erbab-1 hiyanet bereket

Kusdururlar ani hengam-i hisab

Ba-husUs ola husmuii kittab  (b. 1373-1377)

f) Tevliyyet: Vakif isine bakmak gorevi yerine kullanilan bir tabirdir.
Bu gorevi yerine getiren kisi de mditevellidir. Bu gorev, cok agir, uhrevi
sorumluluk ister. Zira vakifin koydugu sartlara uymak gtictir. Vakif sartlarina
uymayanlar Allah’in adavetini cekerler. Nabi, bu konu Uzerinde titizlikle
durduguna gore o donemde bu kurum da i¢ agici bir durumda degildir:

Tevliyet canibine meyl itme

Hanefii pa-zede-i seyl itme

Eyleme malini vakfin itlaf

Girmesin ceyblne mal-1 evkaf

Sart-1 vakifdan olinursa ‘uddl

Hasmufi olur seniifi Allah Resdl

Sart-1 vakifla kafid’at muskil

itmese vakfa hiyanet muskil

Mitevellilertf ahvali tebdh

Hak huzdrinda olur rlyi siyah (b. 1379-1383)

1 M. Zeki Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, C. 1, istanbul, 1971, s. 525.
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Sonug¢ : olarak, Hayriye hakkinda olumlu ya da olumsuz
degerlendirmeler yapan biitlin bilim insanlari onun tarihe ayna tuttugu
konusunda birlesmektedirler. Hayriyye'nin icerdigi sosyal ve siyasal
elestiriye bakarak bu eserin, daha ¢cok donemin “devlet ricali”ni ikaz etmek
icin yazildig1 soylenebilir. Nabi, olgunluk déneminde yazdigi bu eserin,
zamaninin devlet adamlariyla aydinlari tarafindan okunacagini hesaba
katmis olmalidir. Eserde, Ebul-Hayr vasita edilerek, dogrudan dogruya
yetkililere ve aydinlara hitap edilmistir.

Hayriyye hakkinda yapilan elestirilerde Nabi'nin ogluna gosterdigi
ornek tip hakkinda isabetsiz ve abartilmis degerlendirmeler bulunmaktadir.
Bir babanin ogluna 6glit verirken c¢izdigi bu tip, elbette caginin sartlarindan
etkilenmistir. Hayriyye’de siyasal, yonetimsel ve sosyal bozukluklar
karsisinda insana, huzurlu bir hayat icin neler yapmasi gerektigi anlatiimistir.
Bu arada cesitli kurumlardaki bozukluklari ve bunlara sebep olan insanlari
elestirmistir. Osmanli Devleti’'nin gerileme déneminde yetisen bir insandan
baska tirli bir davranis beklemek haksizlik olur.

Hayriyye yazildigi dénemden itibaren begeniyle karsilanmis, basta
Sunbil-zade Vehbi olmak lzere Remzi, Serifi ve 20. yizyillda Necmeddin
Efendi gibi sairler tarafindan nazireleri yazilmistir. Sairin yasadigl ¢agda,
merkezi otoritenin zayiflamasi, saraydaki huzursuzlugun, cekismenin
tasradaki yankilari hi¢ de i¢ acici degildir. Merkezi otoritedeki zaaf ve
gevseklik tasrada cok buyilk gediklere, tahriplere yol agmistir. Makamlarin,
ehil olmayan kisilere verilmesi, atamalarda risvetin rol oynamasi, bu Ust
dereceli memurlarin gittikleri yerlerde vyolsuzluk yapmalarina sebep
olmustur. Bitin yazdiklari, uzun siiren bir gézlemin sonucu olduguna stiphe
olmayan Nabi, cok aclk ve gergekci bir Uslup ile bu kurumlan
elestirmektedir. Nabi, icerden, devlet birokrasisine mensup birinin
elestirilerini seslendirmistir. Kurumlari tahlil ederken ici kan aglayan bir
aydin sorumlulugu icindedir. Amaci elestirerek diizeltmek, bu yolda bir katki
yapmaktir. Aslinda ogluna verdigi 6gitler, bu elestirileri yapmak icin sadece
bir arac¢ gibi gorinmektedir. Hayriyye bu o6zelligiyle cagina tutulan bir
aynadir.
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NABT"NiN CAGININ PROBLEMLERINE SUNDUGU
MODELIN AHLAKCI BOYUTU

ilhan GENC®

Giris:

Bilindigi gibi Nabi, XVII. asrin ikinci yarisinda yetismistir. Onun
yetistigi edebiyat dlinyasinda, asrin ilk yarisina gore nitelik yoniinden belirli
bir dlsts goralmustir. Sebk-i HindT bu anlamda bir agilim kazandirmissa da
Divan siiri, din tasavvuf, fikir, his, hayal unsurlarini yeni soylemlere
donlstiremedigi icin kendisini tekrar etmeye baslamistir. Nabi, Sebk-i Hindi
tarzi sairlerin hepsini takdir ettigini, ancak onlardan Saib-i Tebrizi'yi
kendisine model sair edindigini ifade etmistir. Saib’in, iran edebiyatinda
Mevlana hayranligina ragmen, onun Divan’indaki lirik siir anlayisi yerine,
Mesnevi’sindeki bilgeligini, hakim tavrini ve hikmet'e dayanan felsefesini
benimsemis ve hakimane siir tarzi yaratmis oldugu bilinmektedir.

Nabi’'nin didstinmeye ve dislindiirmeye yonelik hikemi siir tarz,
ozellikle 1683 Viyana Kusatmasindan 1699 Karlof¢a’sina giden 16 yillik
slreci yasayan Osmanli toplumuna uygundu. O, hezimet de olsa barisin
gelmis olmasina yonelik seving duygularini Sulhiyye adli manzumesinde dile
getirmis; “Allah Allah ne bu sadi bu meserret bu nesdt / Buni rii’ydda haydl
eyleyemez idi evhdm” ve ardindan 1695’te tahta c¢ikan Il. Mustafa’ya
sundugu cllusiyye kasidesinde de bu defa 16 yillik donemdeki yenilgilerin
halkta yarattigi yilginhklari, devlete olan kin, ihmal ve dismanhgl ifade
etmistir: “Bu devletin yog idi bir tabib-i gamhdri / Mizdc-1 memleket olmisdi
dfiyetden dir” Ona gore bu devirde kahramanlik, yigitlik ve cesaret degil,
akilli ve bilgili olmak daha lizumludur: “ilm ile akl ilediir sart-1 saddret yohsa
/ Ser’ (i kdndini ne bilstin bir alay l-yefhem”

Mengi, Nabi’'nin ne bir filozof, ne bir ideolog, ne de bir eylem adami
oldugunu, onun, “naslil bir diinya, nasil bir hayat olmalidir?” sorusuna siir
araciligiyla cevap arayan bir aydin oldugunu belirtmistir.! Klasik edebiyat
icindeki siir anlayisiyla Hikemi tarzin 6nclisi olan sair caginin problemlerine
kayitsiz kalmamis, bilge bir sair olarak Once problemlerin sebeplerini
elestirel bir sekilde belirlemis ve daha sonra ahlakgl bir yaklasimla model
ortaya koymustur:

* Prof. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi, Buca Egitim Fakiiltesi.

! Genis bilgi icin bkz: Mine Mengi, Divan Siirinde Hikemi Tarzin Temsilcisi NGbi, Ankara, 1991;
Abdilkadir Karahan, Nabi, Ankara, 1987; Ali Fuat Bilkan, Hayrindmeye Gére XVII. Yiizyil
Diisiince Hayati, Ankara, 2002.
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1. CAGIN PROBLEMLERININ SORUMLULARI: YONETICILER

N4bi, Osmanl miinevveri olarak basta istanbul-Kamanige-Lehistan-
Mekke-Halep olmak lizere neredeyse bitiin Osmanl cografyasini bastan
sona gezmis, bazilarinda uzun sire yasamis, devletin ve halkin nabzini
tutmustur. Hayriyye’sinin “Der-Beyédn-1 Seref-i istanbul” baslig altinda
istanbul’u takdir eder; hiiner sahiplerinin, kemal sahibi insanlarin, nakis,
tasvir, hat ve tezhip sanatlarinin bu sehirde izzet ve seref bulduklarini ifade
eder: “Hep Stanbul’da bulur izz ii seref” Yine istanbul halkinin “bed, pasa,
efendi ve gelebi” diye anilan seckin insanlardan olustuguna dikkat ¢eker. Bu
ovgl ve takdirlere ragmen devlet ve halk yorgunluk izleri gostermektedir.
Sair olarak o, bu durumun sebeplerini teshis etmekte zorlanmamis, ancak
asrin basinda Nef'l tarzi keskin ve ofkeli bir hiciv, Ko¢i Bey ve Katip Celebi
tarzi 1slahat-namelerle diizeltme, Nev’izade Atai tarzi elestirel tahkiye etme
Usluplari yerine, bilgece bir Gslubu benimsemis, kimseyi tahkir ve magdur
etmeden sosyal elestiri yaparak dislindiirme yolunu benimsemistir. Siyaset
ahlaki veya siyaset nazariyesi tzerinde hic durmamis, devlet sistemine iliskin
gorls bildirmemistir. Genel olarak c¢aginin problemleriyle, bunlarin
sadrazam, dyan, kadi gibi sorumlularini yonetim kademelerinde gérmistiir:

1.1. Sadrazam: Nabi, ilk olarak iginde yasadigl ve Osmanlilarin en
yorgun slreci sayillan Karlofca’ya giden yolun sorumlulari olarak padisah,
sadrazam ve kadilari gostermistir. Padisahlari dogrudan dogruya hedef
almamis, padisahi degil cevresindeki yoneticileri acik¢a, padisahi dolayli
yoldan ve ima ederek elestirmistir: “Devleti eylediler béyle perisdn ciiheld /
Nice teklif olunur glirge miira’dt-1 ganem” Tanri hayir dilerse padisaha akilli
ve alim vezir ihsan eder: “Kangi sultdna murdd itse Hudd hayr virtiir / Ana bir
akl ile mevsdf vezir-i alem” Sadrazamlar icin elestirinin dozunu artirsa da,
daha ¢ok onlarda bulunmasi gerekli vasiflara dikkat ¢eker. Clink{ sultanlar
ancak bilgili ve akilli vezirlerce iyi idarede bulunurlar. Bu nedenle 6zellikle
“akilli ve ilim sahibi olma”y: her seyin Ustlinde tutar, aksi takdirde “miilk
bayindir, hilafetin kurumlari muhkem (saglam) olamaz”: “Viizerd olmayacak
alim i ékil olamaz / Miilk ma‘mdr mebdni-i hildfet muhkem”

1.2. Ayan: XVII. yizyillda merkezi idarenin zayiflamasiyla dogan
“ayan”lar, bir beldenin ileri gelenleri, niifuzlu ve serefli secilmisleri, esrafi,
resmi bir unvani olmadigi halde yerlesmis olduklar cevrede otoritesine
dayanarak sirasinda devlet islerine karisabilen giicli kisileridir. Ozellikle
1680 sonrasindaki Karlofca’ya giden kargasa sirecinde meydana gelen
otorite boslugunda ayanin agir agir nifuzu ve iktidari artmis, boylece de
devlet otoritesine karsi baskaldirir olmuslardir. Nabi, ayadn denilen halk
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yoneticilerinin; mal, mulk sahibi olmak icin hakimlerle birleserek her tirli
ahlaksizlik ve zorbalikla halki bezdirmesinden son derece rahatsizlik duymus
ve onlarin yapmis oldugu haksizliklari miustakil bir bashk altinda
elestirmistir.

“Olsa a‘ydnhiga her kim ‘Gzim
Bi-haya bi-edeb olmak IGzim

Birisi 6pmese sehven etegin
Kalmaz ahsama o giin yer kétegin®

1.3. Pasa: Nabi, ylksek ritbeli pasalarin timar sistemini nasil
yozlastirdiklarini, mansip ve memuriyet dagitmanin parayla satin alinir hale
geldigini belirtmis ve sistemi elestirmistir:

“Mansibi akge ile almisdur
Bahr-i1 deyniin dibine talmisdur
Zulmiin adini koyup bad-1 heva
Mansibi eylemesin mi yagma®

1.4. Adalet: Liyakat sahibi devlet adami azligi, devlet idaresini
adaletten uzaklastirmaya sebep olmustur. Yoneticilere mal milk edinme
hakki varsa da bunun kurallari olmalidir, aksi takdirde halka zulim olur ve
adalet bozulur, adalet olmazsa “devlet denilen ¢cadir” ayakta duramaz:

Miilk turmaz eger olmazsa rical
Lazim amma@ ki ricéle emval
Olmasa adl re‘dyd turmaz
Adlsiiz cetr-i ikimet kurmaz
Adldiir asl-1 nizém-i1 dlem

Adlsiiz saltanat olmaz muhkem
Sahibi ola idi ger uyanik

Cesme olmazdi basindan bulanik’®

Nabi, devlet olmanin temeli sayilan adaleti saglamada tek kurum
olan mahkemelerde risvetin alip ylriidiglini, kadilarin hak, hukuk yerine,

! Nabi, Hayriyye, Haz: iskender Pala, istanbul, 1989, b.756, 799.
% Nabi, age, b.1154, 1184.
3 Nabi, age, b.1218, 1220,1221, 1226.
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halka haksizlik ve ahldksizlik yaparak, menfaat pesinde kostuklarini cesurca
ifade eder:

Akcadur matlabi hep hiikkGmun
Neylesiin merhametin imdnun
Yarayan anlara riisvetle yarar
ilm i irfén u saléhi kim arar*

Adaleti dagitma islevini saglamasi gereken kadilar iyi yetismemis
cahil kisilerden secilmekte ve bunun sonucunda hakimler mahkemeleri
dikkana donistlrerek alacakliyt borglu yapabiliyorlardi, hatta bunlarin
padisah ve Hak korkulari da yoktur:

ilmi yok ekseri bi-mezheb ii din
Cesmi mahsdlde vii riisvetde hemin
Pddisa korkisi Hak korkisi yok
Riisvete hirsi kadar deyni de ok’

2.5. Sahte Seyhler ve Cahil (Akilsiz) Dindarlar: Osmanli devlet
hayatinda itibarli bir konumda olan dinf otorite de elestirilmistir. Nabi sahte
seyhlere ve bu sahteligi anlamayan “akilsiz” dedigi cahil dindarlara da
catmistir. Tasavvufun en oOnemli kurumu olan tekkelerle ilgili olarak
meydana gelen yozlasmayi elestirmekten ¢ekinmemis, bu muhitlerde halki
kandiran seyh taslaklarina en agir ithamlarda bulunmus, ancak “gercek
dervisleri, velileri” tasvir ederek onlardan ayirmistir. “Diinyada maas
kazanmanin yolu asrimizda artik hirka, tesbih ve hirka (rida) oldu.” dedikten
sonra semai ve sema torenlerinde feyzin kalmadigini, taklitgi, iki yizlQ,
dizenbaz seyhlerin ermislik davasinda bulunduklarini, onlarin tacinin da,
hirkasinin da, so6ziinin de, eda ettiklerinin de “taklid” oldugunu
vurgulamistir. Sahte seyhlerin seyyidligi, ilmi, ma’rifeti, sanati, sermayesi,
ufku da yoktur; o “hirsiz surath meymenetsizler”, ziihd ve takvayl para
kazanmasina alet eder; bir iki “tasavvuf harfi” kapip kendisini tarikat piri
yapar. Onlarin meslegi hokkabazlik ve el cabuklugu, isi hile ve dubara,
cezbesi sahte ve sarhoslugu da ibadettir. Nice akilsiz, temiz, hain onlari
“gercek veli” sanip elini, ayagini 6perler:

! Nabi, age, b.742, 743.
% Nabi, age, b.1240, 1243.
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Gérmisiz cok nice bi-mezheb ii din
Her sézinde ider li¢ kere yemin
Tdci taklid i ridasi taklid

Sézi taklid i eddsi taklid

Yok siyddet ki ani ide pendh
Sarinur basina destdr-i siydh

ilmi yok ma‘rifet ii san‘at yok
Kesbe sermdyesi yok viis‘ati yok
Bir iki harf-i tasavvuf kapmis

Sair Nabl Sempozyumu

Kendliyi pir-i tarikat yapmis
Ne giizel bulmis o ayydr-i atik
Halki aldatmada dsdnca tarik
Nice bi-akl u temiz i hd ‘in
Sana gercek épe dest (i pdyin
Aldanup ana avdm u bi-akl
iftihdr ile ider gayriya nakl
Evliya diyii sakin aldanma
Séhte san‘at gercek sanma’

2.6. Yonetilenler: Tasra Halki

Nabi son olarak tasra dedigi, istanbul disinda siiren sosyal hayati da
elestirmistir. Tasrali olan halk, merkezi idareden uzakta gecimini ziraat,
ticaret ve tefecilikten saglamakta, ancak “fazilet, maarif ve ilimler”den uzak
durmaktadir. Tasrada artik marifet ve ilim erbabi zaten gériinmez olmus,
kitap ise “unutulmusluk kosesi”’ne dismdistir. Tasralilar siir ve nesri sovip
saymadan ibaret sanirlar, onlarca Ustiin olan “sirin s6z” Farsca’dir, Arapca
bile kar gibidir. Onlar bobtrlenme ve kibirlilik ile kendilerinden ge¢cmisler ve
hepsi ritbe ve mevkie tapar olmuslar, ne fazilet, ne marifet, ne de ilim
kalmis, artik onlar “tahsildar atina yaltaklanir” olmuslardir:

Andadur mé-hasal-i kadr-i hiiner
Tasralarda kim okur kim dinler
Akgedir tasranin ancak hiineri
Hakk olunmus hiinerin snaki yeri

Tasrada eylemege kesb-i gind
Ya ticdret ya zird‘at ya ribd
Kalmamus simdi hele zerre kadar
Tasra yerlerde ma‘Grifden eser’

2. NAB'NiN SUNDUGU MODELIN AHLAKCI BOYUTU:

Nabi’'nin asil glcli ve devrinde 6ne cikan yonU olan ahlakgiligini
anlamak icin onun hayata bakisini, diinya gorisini tespit etmek gerekir.
Onun hayat gorist klasik Divan sairleri gibi kotlimserdir. Esasen “uhrevilik”
ve “dlinyevilik” her devirde problemli konular olmus, ancak her iki anlayis
da temelde diinyanin faniligini yani geciciligini benimsemistir. Kotiimserligi,
sufiler gibi dlinyay! el etek cekerek reddetme; rindler gibi gecici de olsa
dinyadan haz alma seklinde olmamis, bir bakima her iki gorusi terkip eden
dengeci, o6lcili ve kotiliklere bulasmadan diinyada mutlu olabilme ilkesine
dayandirilmistir. Bundan dolayr o, yasadigi topluma isyan etmeyen,
miicadeleye girmeyen, fakat her zaman tevekkil ve teslimiyet icinde hayata

! Nabi, b.851, 869870, 872, 874, 876, 877, 893.
% Nabi, age, 407, 408, 409, 410; s.73.
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da uymaya calisan bir tavir icinde olmustur. Bu diinya gorislinin insan tipi
alp, alperen, gazi gibi eski devirlerin insan tipleri degil, Mehmet Kaplan’in
Nabi'ye dayanarak tanimladigi “evsati’n-nas/orta insan” tipi olmustur.
Evsatii'n-nas, orta tabakaya ait pasif ve edilgen insandir, iddiali ve aktif bir
insan olarak biylk idealler yiiklenmez. Rahati ve huzuru 6nemsedigi icin,
kisi meslek sahibi olmalidir ve bu nedenle de gec¢im derdi olmamalidir.
Tercih edilmesi gereken meslek ise (lreten, (retici meslek degil, daha ¢ok
memurluk meslegi olup bu da ogluna o6nerdigi divan katipligidir. Bu
baglamda onun topluma o6nerdigi modelin ahlaki boyutu ¢ok 6nem
kazanmaktadir.

Bilindigi lzere, ahlak Arapca’da “seciye, tabiat, huy” gibi manalara
gelen “hulk” veya “huluk” kelimesinin ¢oguludur. islami kaynaklarda hulk ve
ahlak terimleri genellikle iyi ve kotl huylari, “fazilet” ve “rezilet”leri ifade
etmek icin kullanilmis, 6zellikle iyi huylar ve faziletli davranislar “hiisnii’l-
huluk”, kotu huylar “el-ahlaku’z-zemime” gibi terimlerle karsilanmistir.
Ahlak yaninda yeme icme gibi glinlik hayatin cesitli alanlariyla ilgili davranis
ve gorgl kurallarina; terbiyeli, kibar davranis bicimlerine ve bunlara dair
ogut verici hikmetli sozlere edeb veya adab denilmistir.*

insanlikla birlikte var olan ahlak, 6zellikle felsefe ve dinler tarafindan
hep 6nemsenmistir. Felsefenin 6nemli bir dali olan ahldk, onun ana
disiplinlerinden biri olmasi disinda, mustakil olarak bir kurallar sistemidir. Bu
sistem, “insanlarin davranislarini ve birbirleriyle olan iliskilerini diizenlemek
amaciyla olusturulmus eylem kurallari, normlar silsilesi ve deder sistemi” dir.
Ahlak; gorgu kurallari, hukuk ve din ile benzerlikler gésterse de bunlardan
farkhlik gdstermistir. Ozellikle hukuk ile cok yakin bir iliskisi vardir ve hukuk
her zaman mevcut ahlaki kurallar ve degerler sistemini benimsemistir.
Buna karsilik hukuk yazili olmasi ve kurallarini ihlal edenlere resmi
gorevlilerince ceza vermesi bakimindan farkhdir.

Ahlakin iki kaynagl olmustur: ilki, insana yikimliliiklerini, neden
sakinip neleri yapmasi gerektigini bildiren ahlaki kurallarin kaynagi olarak
Tanri’y1 gosteren dindir. Din, vahye dayanarak ahlak kurallarini tayin etmis
ve mensuplarindan da bunlara mutlak manada uymalarini emretmistir.
Hatta zUhdi tasavvufun ¢ok 6nem verdigi kisinin i¢c arinmasi, ruh yiicelmesi
de esasen dini ahlaki esas almis, fakat cesitli uygulamalarla asiriliga
yonelmistir. Digeri, modern zamanlarda bireylerin ve gruplarin birlikte baris
icinde yasamalarini saglamaya calisan toplumsal s6zlesmedir.

Ahlak felsefecileri, “davranis” ile “eylem/fiil”i birbirinden
ayirmislardir.  insanin  oldugu kadar hayvanin davranisindan  s6z

! Mustafa Cagrici, “Ahlak”, islam Ansiklopedisi, (TDVY) istanbul, 1989, C.3, 5.1-9.
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edilmektedir. Bunun nedeni davranisin temelinde ahlaki bir biling yoktur ve
icgudusel olarak ve bicimsel yapilir. Halbuki eylem/fiil bilingli, niyet tasiyan
bir cabadir ve icerige aittir. Kisi yaptigi fiilin temeline ahlaki bir dislincesini
koymali, idealini gerceklestirmek icin yapmis olmalidir. Bu da kisinin ahlaki
bakis agisini ve fiilindeki tutumunu gosterir. Ahlaki eylemin baglaminda
sorulmasi gereken en temel soru; “a. ahldki eylemi sonuglariyla mi?, b.
gerisindeki niyetle mi? veya eylemin ddeve uygunluguyla mi yargilamak
gerekir?” sorusudur. ilki yararcilikla ilgilidir ve sonuca gére fiilde bulunur.
Sonuncu ise dinf ve Kant'in ddevcilik ahlaki dedigi yaklasimdir. Anne ve
babaya saygi ve sevgimiz, zor anlarinda yaninda olmamiz Tanri tarafindan
emredilen bir eylemdir. Halbuki bunu bir mikafat karsihg yaparsak bu
yararciliga girer. Clnkl benim 6devim onlara gereken sayglyl 6¢dev olarak
yapmamdir. Sayglya ve btlin cabalarimiza ragmen caresiz kalsak, basarisiz
olsak da eylemimiz ahlaken dogru bir eylemdir.!

Nabi, yasadigi cagda zahitlerin “cennet icin ahlak”, yani sonuca
yonelik i¢i anlamca bosalmis, sekli ahlaki eylemlerini sorgulamistir. Halki ve
yoneticileri, odevlerini geregince yapmamakla elestirerek suglamistir. Bu
itibarla adaleti, 6zdenetimi, hukuk’un degil ahladk’in tesis ettigini dile
getirmis ve iki deger icin bireysel ahlaktan sosyal ahlaka yonelerek yeni bir
kod teskil etmistir. Hukuki haklara dayanan bir toplum anlayisindan yola
cikarak toplumsal bir organizma teskili yerine; gérev ve islevleri yerine
getirme ahldki 6devine dayanan bir etik toplum anlayisindan hareket
etmistir. Bu itibarla adaleti, insanlarin ahlaki odevlerini yerine getirme
noktasinda harekete geciren ruh olarak anlamis ve oglu Hayri’'ye verdigi
ogltlerinde bu hususu temel ilke kabul etmistir. Bu ilke esasen Platon ve
Farabi’nin de ahlak anlayislariyla paraleldir. Hukuk, toplumun fertlerini belli
normatif kurallarla yonlendirdigi icin yeterli olamiyordu. Halbuki ahlak,
sosyal hayatin arkasindaki ideal ya da fikirlere dayanmakta ve bu nedenle
de cok tesirli olmaktadir.

2.1. Ahlakgihginin Temel ilkeleri:

Nabi, caginin bozulan, yozlasan ahldk anlayisini gozlemleyerek
inceleyen, diizeltmek isteyen bir ahlakgidir. Onun ahldk anlayisi temelde
islam ahlak disiincesine dayanir. Bu ahlakin asil kaynaklari Kur’an ve siinnet
olup onlarin belirledigi dinT ve dinyevi hayatin ilkeleri; sonradan fikihgilar,
kelamcilar, mutasavviflar, Farabi, ibn Sina gibi filozoflar tarafindan
gelistirilerek sistemlestirilmistir. Nabi bir sair olarak sistemlestirilen ahlakin
mekteplerinden oOzellikle Gazalt’nin fikih, tasavvuf ve felsefe ilkeleriyle

! Ahmet Cevizci, Felsefe, istanbul, 2007, 5.305-307.

308



Sair Nabl Sempozyumu

sistemlestirdigi kelami ahlak’i takip etmistir. Gazali'ye gore “akil, basiret,
halis niyet” kalpte bulunur. insani bu 6zelliklerle yiicelten, ulvilestiren kalbin
dismanlari da vardir. Bunlar “kibir, haset, merhametsizlik, cimrilik” gibi
insant olmayan huylardir.* Nabi de bu temel huylari ahlakin karsitligi olarak
olarak gérmis, o da bu huylari olumsuzca nitelemistir. Bunlari nitelemeden
Once insan sahsiyetinin zemini olarak zihni saglamligi gormis ve ilk olarak
nesneler dlinyasinin izahini yapmistir:

2.1.1. Alem Kitabinin Yazilisi: Nabi ilk olarak kainatin olusumuna bir
sair olarak yaklasmistir: “imkan dairesinin Yaraticisi kalemi eline aldi, “Glem”
denilen kitabi yazdi. O cémert kalem yokluk levhasina (yapradina) varlk
naksini ¢izdi. Yoklugun anlasiimasi zor mezari agilip dlemin tilsimi (biiyiisii)
¢oziildii. Yoklugu varlik terazisinin agirlhigi ile tartti ve varligin yiizii, yokluk
aynasinda sekillendi.”

Olicak riiy-1 viicid Gyine tab

Oldi mir’ét-1 dem siret-yéb®

Sair, varligin yaratilisini vahdet-i viicud nazariyesine gore aciklamis,
yukaridaki giristen sonra doért unsur, sonra “mevalid-i seldse”, yani
madenler, bitkiler, hayvanlarin yaratilmasi ve ardindan “insan”in meydana
gelisine, “meleklerin adem’e secde edisine, derecelenme ve ztliklarla
dlemin nesnelerinin olusumuna”, sonra varliklarin en yikseginde velilik,
nebilik ve Hz. Peygamber’in olduguna isaret etmistir.

Lik sultén-i serir-i Glem

Hazret-i seyyid-i ibn-i Adem™

2.1.2. ibadetlerin Anlami: Nabi, zihni temellendirme yaptiktan
sonra ibadet ahlaki denilebilecek bir yaklasimla, ibadetin sekli degil, 6z’e ait
bir kulluk gorevi olduguna dikkat ¢cekmistir. Muhtemelen bu tespit, sairin
devrinde sekilci bir dindarlik anlayisi olan zahidlige dogrudan olmasa da bir
gondermesi sayilabilir: “Allah’in emirlerinden basini ¢evirir olma. O ne
emrettiyse yalnizca onu isle. Vacibler, siinnetler ve menduplar miimin olan
kisiye kat kat elbisedir. Sakin ha, nice 6zelliklere sahip olan emirleri (istiin
kérii yapmak asla olmaz. ihsani bol ve badislayici olan yiice Allah onlarin her
birini, insanlarin biiyiik lituflara erismesi igin birer vasita eylemis. {(...) Ey
temiz huylu ogul! Bu bes emre uy ve bes miibarek gérev ne imis é6gren.”

! Murtaza Korlaelgi, “Gazal’de Sorumluluk”, islam Felsefesi’nin Sorunlari, Ankara, 2003, 5.92.
5.92.

2 Nabi, age, b.7, s. 18.

* Nabi, age, b.39, s. 22.
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Olma gerden-kes-i fermdan-1 Gani Sirri var her biriniin hikmeti var
Her ne emr itdi ise eyle ani Hasra gelmez nice hdsiyyeti var
Mii’'mine hil’at-i dindiir kat kat Sdhib-i hamse ol pdk-menis

Vidcibat u siinen (i mendibat Bilesin hams-i miibGrek ne imis’

IM

Nabi sdzgelimi “namaz kil” emir ciimlesi yerine “secde, kiyam, riikG”
gibi namaz kilmanin bi¢ciminden 6zline donik bir yaklasim tarzini tercih
etmistir: “Secdeye vardigin zaman edebinle egil. Béylece mihrab dairesinin
merkezi olan nokta olasin. isteksiz kilindi§i zaman namazin hi¢ kiymeti
yoktur. Secdeye vardigin zaman hatalarini diisiiniip binlerce defa yan yakil.”

Secdede hazmede-i Gdab ol

Nokta-i d@’ire-i mihrdb ol

Pis-i Hak’dan yiiziinii yirlere stir

Bende-i dergeh olup devleti gér

Bi-tevecciih yaramaz kdra nemaz

Eyle her secdede bin siz u giidéz

Sair, zekat ve sadakanin verilmesi icin, “Uzerinde zekata ait olan bir
tanecik bile birakma. Zekatini ver ki malin bereketi ve hayri olsun. (...) Ayrica
sadaka vererek de zekatini tamamla. Bir mal igin zekat kék, sadaka ise dal-
budaktir.” dedikten sonra bu ibadetlerden hareket ederek sosyal hayatin
cok 6nemli bir boyutu olan yoksulluga yonelerek bu ibadetin bicimden ¢ok
“merhamet” anlamina dikkat cekmistir: “Fakirler zenginlerin aynasidir.
Nitekim her sey ziddi ile vardir. Eger Allah’in takdiri seni onun yerine fakir
yaratsaydi, bunu degistirmeye giiciin yeter miydi? (...) Allah’in verdigi
nimete siikretmesini bil ki ekmegin ve suyun ziyadelessin. Fukaraya
merhamet nazariyla bak. Sertlikle konusma, cémertlikle et. Kapini fakirlerin
bos dénmeyecekleri bir hale getir ve miimkiin oldugu kadar ihsanda bulun.
Acikmisi doyurmak, her giin bir acin doymasi, nice camiyi tamir ettirmenden
yedgdir. Bir susuzsa su vermen, her yil Kdbe'’yi ziyaret etmenden daha
hayirhdir. (...) Kimsesizlere yardim dagitmak, zenginlere davet vermekten
elbette ¢ok daha (stiind(ir.”

Adgniya dyinesidir fukard Fukardya nazar-i merhamet it
Zidd ile miinkesif olur esya Unf ile itme siihan mekremet it
Def’a kadir mi olurdun takdir Bezl kil maluni muhtdaglara

Seni anun yerine itse fakir Ni’‘met-i Hakki yidiir aglara
Siikr kil ni’metine Mevldnun itmeden Ka’beye her sél sitéb
Ta ziyade ola ab u ndnun Hayrdur virsen eger tesneye Gb’

! Nabi, age, b.113,114,115,119, 5.32,33.
% Nabi, age, b.138, 139,140; 5.36.
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2.1.3. Onerilen ilimler: Nabi, “gerek yénetilen halk olsun; gerek
ybneten padisah, muhakkak dlimlere daima muhtag¢ olur” (b.307) diyerek
ilmin 6nemine vurgu yapmistir. Onun ilim anlayisi Gazal’nin ilimler tasnifine
uygun olup “ali ilimler”i o da dinf ilimler saymis, sézgelimi felsefe ve pozitif
ilimlere yonelik olumsuz tutum icinde olmustur: “Hikmet i felsefeden eyle
hazer / Evliyé niishasina eyle nazar’ ilimlerin dis (kisr) kabugunda
kalmamay ic¢’ine (lib) yonelmeyi tavsiye etmis, “sarf, nahiv ve Arabiyyet
o0grenmek ile Oze ait fikih, hadis ve tefsir gibi ilimleri bilmek [azimdir”
diyerek ilimleri sinirlamis, buna karsilik fikih icindeki “mahkeme ve dava”,
yani hukuk ve ticaret (bey’ u sird) ilimlerinden uzak durulmasini istemistir.
“Rabbani” dedigi ilaht ilimler icin olumlu tavir icinde olmus, pratik hayattaki
tarikat onderlerini elestirse de tasavvufun 6nemli ilmi sayilan “irfan ilmi”ne
deger vermis, marifeti (Allah ilmiyle bilis) “ruhani devlet ve Rabbani elbise”
olarak gostermis, “devrinde mirsid-i kdmil” yoksa “Kur’an’in mirsid” olarak
yetecegini belirterek “arif” ve “zahid-i husk” (ham sofu) tercihinde arif’i
tercih etmistir:

Miirsid-i kdmil olinca nd-ydb

Sana miirsid yetisir simdi kitdb

Arif ol zéhid-i husk olma sakin

Himmet it té olasin ehl-i yakin®

Onun irfan bilgisine vurgu yapmasi da Gazali geleneginin tesiridir.
“Dilin ve fikrin her an ve daima Allah olsun, ugruna can verdigin yer onun
dergahi olsun. Cennet ve Cehennemine bakma, onun asil sahibini iste.
Kendini ara bul, sen kimsin kim oldugunu idrak et ki iki dlem sana aydinlk
olsun.”

Ara bul kendini kim kimsin sen

Ta sana ola dii-Glem risen’

Mevlana’nin Mesnevi'si, ibn Arabi’nin Fiisds ve Fiituhdt adh
eserlerinin “esran, remzleri, imalan” da Kurdn’in “zahir” i ve “batin’ini
Ogretirler. Bu nedenle Allah yolunun “merdan”i olan bu zatlar, “idrak
dyinesini” cilaladiklari i¢cin onlarin sozlerini anlamak icin caba
harcanmalidir.?

! Nabi, age, b.222,223,230, 231,232,234, 236; s. 48, 49.
% Nabi, age, b.b.325; s. 62.

® Nabi, age, b.327, 328; . 62.

* Nabi, age, b.344; s. 64.

> Nabi, age, b. 360.
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Nabi, Kimya ve iksir ilimlerini zararli bulmus, dolayisiyla bu ilimlerle
ugrasmayi zararll bularak uzak durulmasini tembih etmistir: “Kimya ile
ugrasmaya asiri sevgin olmasin da malini bos yere elden ¢cikarma. Sakin bu
sevdaya esir olma. Iksir, gerceklesecek bir durum dedildir. Kimya ile
ugrasmay! sanat sayma. Ona miibteld olmus kisinin séziine aldanma”
dedikten sonra, “Kimya, sanma ki sanat ile olur, ya mucizeyle ya kerdmetle
olur” diyerek bu ilimlere sadece velilerin glicliniin yetebilecegine dikkat
cekmistir:

Kimya kdrini san’at sanma

Miibteldnin séziine aldanma

Kimyda sanma ki san’atla olur

Mu’cizeyle yé kerdmetle olur®

Buna karsilik Hikmet ve Tip ilmini gerekli bularak “ilm-i ebdan ve
ilm-i edyan’t 6grenmeyi farz kabul etmis, “fenlerin en mihim dali olarak”
tibbr gormustiir. Kimya ilmine asla olumlu bakmazken, bir celiski olarak,
Allah’in ila¢ olmak Uzere bitki koklerindeki eczayi hastaliklara karsi bir sifa
kaynagi olarak yarattigini belirtmistir. “Hakim” denilen doktorlarin gercek
olanlarina “hazik” denilecegini ve bunlarin da “hikmet, hey’et, nahiv, sarf ve
Arabiyyet” ilimlerini tahsil ettikten sonra, tecriibe kazanarak kitaplarla (tip)
ve bitkilerin 6zelliklerine vakif olmalarini sart kosmustur. Bu vesile ile yine
devrindeki sahte hekimlere ayrintili bir sekilde catmis, tibba dair genis
malumati oldugunu kanitlayan bilgilerle onlarin sahtekarligini ortaya
cikarmis, sozgelimi “hummaliya bal, g6z hastahklarina sodan suyu
akittiklarini” ta'rizlerle hikaye etmistir. Gerektiginde ise hazik bir hekimin
soylediklerine teslim olunmasini veya “Tibb-1 Nebevi” kitaplarindaki
Hz.Peygamber’in sifa veren 6glitlerine yonelmeyi tavsiye etmistir:

Béylediir simdi tabibdn-1 zamdn
Ekser céhil-i hél-i ebdén

iktizG itmeyicek yorma tenin
Tahte-i tecriibe itme bedenin
Rence kdfi sana Tibb-1 Nebevi
Tibb-1 séfi hikem-i Mustafavi®

! Nabi, age, b.1395,1400; s. 206.
? Nabi, age, b.1574,1575,1578; s. 230.
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2.2. Ahlakinin Tiirleri:

2.2.1. Dini Ahlak: Nabi'nin ahlak anlayisinin temeli elbette dini
ahlaka dayanmaktadir. Bu ahlak insanin kendisini yaratan Allah’a karsi olan
odev ve yukimlaliklerini gosteren ahlaktir. Tanrinin rehberligini bastan
kabul ederek onun emirlerini kendisine yol gosterici kabul eder. S6zgelimi
islam ahlakinin iki kaynagi olmus ve bunlardan birincisi Kur'an’a dayanan
kitabl kaynaktir; digeri ise Hz. Peygamberin, vahye dayanarak Kur’an’i
sozleri ve eylemleriyle aciklayan, agimlayan, normlastiran siinnet kaynagidir.
Kur'an, Muslimanlara esas islevi iyiyi emretmek ve kotlyld 6nlemek (emri
bi’l-ma’r(f nehyi ani’il-miinker) olan yetkin ve olgun bir immeti tesis etme
gorevi yuklemistir. Hz. Peygamber bu gorevi gerceklestirmek lzere vahyin
izdliisimi olarak ideal cemaatini kurmaya baslamistir.

Bu iki temel kaynak, once Kelam (Mu'tezile, Es’arl ve Maturidi
diisiince gelenegi) ve daha sonra Antik donem felsefesinden beslenen islam
felsefesi (Farabi, ibn Sind ve ibn Risd disiince gelenegi) tarafindan
anlamlandiriimis, islam ahlak ve felsefesi (etigi) temellendirilmistir. Bilindigi
Uzere lislam etigi; a.“lyilik, Kétiiliik, Adalet, Yiikiimliliik” gibi ahldki
kavramlarin iceriginin doldurulmasi; b.irade-i kiilliye ve irdde-i cliz’iye
arasindaki iliskilerin yorumlanmasi; c.insanin nesnel ahldki norm ve
hakikatlerin bilgisine akil yoluyla erisip erisemeyeceginin belirlenmesi
hususlarinda c¢ok ihtilaflara da varan fikri tartismalar sonucunda tesis
olunmustur. Nabfi, bu hususlarda goris belirtmemis, Gazali’nin terkip ettigi
cercevede kalarak nazarilikten ziyade ahlak uygulamaciigina wvurgu
yapmistir.

2.2.2. Dogal Ahlak: Biitiin ilkel kiltlrlerde yaygin bir ahlak turi
olup, insana varligini bir anlamda kendisine bor¢lu oldugu dogaya karsi olan
yukamlaltklerini gésterir. Nabi bu konuda goris belirtmemistir.

2.2.3. Sahsi/Bireysel Ahlak: Bireyin kendi hayatini yasarken
kendisine karsi olan ylktumlalukleridir. Sigara, kumar, alkol, sefahat
aliskanliklari bu tirden olup Tanri’'nin ona bahsettigi viicut emanetine zarar
vermis olur ve bunlar ahlaki eylemler degildirler. Nabi, sahsi ahlaka cok
vurgu yapmis, oglunun sahsinda bu davranislarin ahlaksizlik boyutundaki
zararlarina dikkat cekmistir. Bunlar su sekilde degerlendirilebilir:
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2.2.3.1.K6tii Huylar: insan yasadigi toplumun bir ferdi olarak
kendisinde mevcut olan bazi kétii huylari sebebiyle sikinti yasar. Oteden
beri gerek zlhdi, gerekse tasavvufi ahlak dusinirleri bu hususa 6nem
vermisler ve slrekli olarak koti huylarin denetim altina alinmasini
tembihlemislerdir. Buna ragmen glinliik hayatin icinde insanlar dogruyu
bilseler de bunu yapmaktan uzaklasmislardir. Nabi de edebi bir bakisla
geleneksel ahlak kurallarini yeniden ¢agina hatirlatmistir. Ancak onun farkh
olarak oglunu hedef alarak bu ahlaki degerleri séyleme doniistlirmesi ahlak
bahcesini tazelemistir. Cok yliksek siyaset felsefesi yerine, bireyin pratik
hayatina dair 6nerileri cagin gézlemcisi olan sairi sade bir ahlak anlayisina
yoneltmistir. Hatta “gururlu olana karsi sen de kibirli, gururlu ol demis
olsalar da bunun sonucu kavgaya varacagindan dolayr sen yine de onu
tevazu ile gecistir.” (b.563) diyerek catisma yerine uzlasmayl Gnermistir.
Saire gore kot huy, kot aliskanlik ve kétli mesrep sahibini istenmeyen kisi
yapar:

1. Gurur ve Kibir: Nabi, gurur ve kibir konusunda dini ve zihdi
gorUslerin etkisi altindadir. Bu cercevede gurur ve kibrin kot huylar
arasinda oldugunu belirtmistir: “Her kimin ki isi biiyliklenme olsa, gidisati ve
hareketleri baskalari tarafindan hazmedilmez. Gururlu olmak seytanin
sifatidir. Gururlu kisi tipki seytan gibi Allah katindan kovulur. Bliyliklenen
kisilerle oturup konusma. Bu tip kisilerden daima kagin. Bliyiiklenme ve
gururlu olma insanin tabiatinda vardir ve bunlar miizmin hastaliktir. Bu
vadiye diisen iflah olmaz.”

Tab’-1 ddemde olur kibr G gurdr

Maraz-1 miizmin @i zahm-1 nasar’

2. Yalan ve Riyakarlik/Diizenbazliktan Uzak Durma: Nabfi, ilk olarak
“yalan ve ash olmayan seyi sakin séyleme ki kendi séz sabahinda parlaklik
olsun.” diyerek bu koti huyun hem bireysel, hem dini, hem de sosyal
hayatta zararlarina dikkat ¢ekmistir: “Yalanin islam’in icinde yeri yoktur.
Biitiin islerin bozuklugunun ash yalandir. Akil sahibi kisiler onu yapmaz.” Bu
cercevede yalana bir yerde izin verildigini ve kétilenmedigini de eklemistir:
“Yalan séylemekten kasti sadece diismanlari islah etmek ise bu takdirde
yalan koétilenmemistir.” Yalan soyleyenlerle dostluk kurulmasini uygun
gormemis ve bunu dinl kaynak olan Hz.Peygamber’in hadisi ile teyit
etmistir. Yine yalan soyleyenlere yemin ettirmemeyi de tembih etmistir.
Sairin yalan sdylemenin 6tesinde yalanini yemin de ederek kanitlamaya
calisanlara yonelik kizginhg ve tepkisi de olmustur: “Yalanlarini inandirmak
icin yemin edenler imanli kisiler degildir. Hatta (ist (iste ettikleri yeminler de

! Nabi, age, b.564, s. 96.

314



Sair Nabl Sempozyumu

yalanciliklarinin ~ sahididir.” Boylece sairin yalan konusunda (g tavri
olmustur: ilki “sadece yalan séyleyenler”, ikincisi “yemin ederek yalan
soyleyenler”, Uclnclsl ve “daha senisi yani igrenci” ise “kerametlerinin
s6hretine canlihk vermek icin yalan riiya uyduran”lardir.

Sair, yalanin baska bir gorlintisi olan “sahtelige ve iki yiizliiliige” de
yonelerek, aslinda dyle olmadiklari halde o goriintliyii veren ve dolayisiyla
yalanci olan sahte seyhleri, acimasizca ve en keskin tavsiflerle elestirmistir.
Buna karsilik uzun ve ¢ok keskin dille elestirdigi “riyakarlari” ve “kallesleri”
gercek olanlardan ayirmis, gercek dervisleri, velileri dverek digerlerinden
ustln tutmustur:

Didigtim tarz-i riyGkdrandir

Tavr-1 bazige-i kalldsandir

Yoksa her sdlik-i dervis degil

Asik u sadik u dil-ris degil*

3. Remil ve Miineccimlik: Nabi, her devirde insanlarin zaafi olan
gaybi bilme merakinin iyi bir davranis olmadigina dikkat c¢ekmistir. Bu
nedenle “remil ve miineccimlik” ile ugrasmayi tasvip etmemis ve bu isleri
yapanlari “koéti ve som” sifatlariyla nitelemistir. Clinkli o “butin hadiseler
takdir olundugu gibi cereyan eder. Onun icin gelecek kaygisini unut da
huzurlu ol. Remilde karsina ¢ikan seyleri de gercek sanma, gaybi Allah bilir,
aldanma” diyerek bu husustaki islami disiinceye hatirlatmada
bulunmustur:

Remlin ahkdamini gercek sanma

Gaybi Allah bilir aldanma?

4. icki ve isrete Bulasmama: Sair bireysel ahlaki ilgilendiren ve
toplumdan ziyade kendilerini ilgilendiren, ancak bedenlerine zarari olan ve
dinen de vyasaklanan ickiden uzak durulmasini ikaz etmistir: “Biitiin
kéttiliiklerin anasi olan icki ile safa eyleme ki o anadan bin bir cesit beld
cocuklari dogar. Bunun kétiiliigi biitiin sehir icinde yayilir ve sana ya sarhos
derler ya da ickici. Aman ha, sakin ickiye diiskiin olma. insani mest eden,
gercekte ickinin verdigi sikintidir”:

El hazer olma sakin bdde-perest

Ki ider renc-i humdr Gdemi mest®

Sair, ickiyi tuzak olarak gorerek bu tuzaga disidlmemesini,
diistildiigiinde tévbe edilmesini hatirlatir. icki icenlere karsi sert tepki
verilmesini asla dogru bulmaz ve edebi bir séylemle “onlarin sarhosluklarina

! Nabi, age, b.916, 917; 5. 142.
% Nabi, age, b.649; s. 106.
® Nabi, age, b.660; s. 108.
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itiraz edip de deliye tas atmis olma” diyerek sarhosa karsi davranisi da
belirler:

I’tiraz eyleme mestdnelere

Olma tas atici divénelere’

5. Miiskirat: Nabi, icki disinda muskirat denilen uyusturuculara da
zararindan dolayi dikkat ¢ekmistir: “Keyif verici “miiskirat” kullanmaya sakin
kendini kaptirma ve sakin eroin pisligine bulasma. Kokain ve esrar da en
kétiilerdendir ve onlari kullanan ise insan degil, esektir.”

Arif-i keyfe sakin olma zeb(n

Olma Glide-i biis i afyon’

6. Tavla ve Satrang Oynamaktan Uzak Durma: Nabi, oyundan sikinti
oldugu durumlarda uzak durmasini bu iki oyunun sembolik anlamlarini
aciklayarak belirtmistir.Ona gore, tTavlanin alti kapisi, pullari, disesi, siyah
ve beyaz iki zari; satrancin, ati, piyadesi, sahi, veziri “sirlarla dopdolu, hazine
icinde hazine”dirler. Ancak bu oyunlarin anlamlarini bilmeyenler, bosu
bosuna zaman harcarlar ve evlerinde cocuklari a¢ bile olabilir. “Bir ¢ok
ahmak bunu zevk zanneder.” Tavla caiz degildir, satrang ise devamli
oynanmadig takdirde caizdir.

2.2.3.2. Giizel Huy Edinme: Nabi, bireyin kendi iradesiyle kendi
sorumlulugunu tasiyarak glizel huylara sahip olabilecegini kabul etmistir.
Ona gore ahlakin gerektirdigi iyilik, her seyi kendisine ceker, olmazlar
oldurur; ahlak gizelligi insan hayatinda tazelik saglar, kalpleri acar, istekleri
yesertir: “Yoksun oldugun iyi huylari bir say hele. Sonra da miilayim goéniillii
ve dervis yaratilisli ol. Huyca zengin, aliskanlk¢a alcak géniillii ol da béylece
kurtulus giilistanina kék sal. Yumusaklik, terbiye ve iyi yolda olmak, hiir
olanlari bile zaruri olarak sana kéle eder. Catik kas ve kirisik alin (suratini
burusturmak) iyi ahldka hi¢c de uygun diismez. Ahldkca iyi yaratilish ve
mesrepce genis olmak, kalp aynasina parlaklik verir. Giiler yiizliiliik rahmet
alametidir. Yiizii eksitme ise nefrete sebep olur.”

Viriir Gyine-i kalbe isrdak

Viis’at-i mesreb (i tib-i ahlak

Hande-riluk eser-i rahmetdir

Tiirs-riluk sebeb-i nefretdir’

! Nabi, age, b.665; s. 109.
% N4bi, age, b.676; s. 110.
* Nabi, b.555, 56; 5. 93.
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“Halka yumusaklik ve alcakgéniilliiliikle selam ver ve sakin zorla
onlara ayaga kalkma kiilfetini yiikleme. Sana hiirmet gésterilirse ne giizel;
sana hiirmet géstermeyen cahil ile de sakin tartisma. Utanma duygusu ve
edep sende mevcut iken elbette bunlar senin sayginligina sebeptir. Edep
insanin stisidir. Davranislarinda ahldk giizelligi gézet, hayatinda tazeligin
nasil yeserdigini gor.”

Hiisn-i hulk ile gézet Gdabi

Gor hayétinda olan sGddbr*

1. Herkesle lyi Geginme: Nabi, toplumsal hayatin en yakin iliskisi
olarak komsulugu gérmis, komsu ile gecinmenin ahlaki degerlerine iliskin,
gerek dini gerekse insani boyutlarini serefli kabul etmistir: “Komsularina
egri bakisla bakma, mahrum ve diliskiinlere iltifatta bulun. Komsu hakkini
uyumla gézet; kimse senden azar cekmesin (incinmesin). Yalniz basina
lokmaya agiz agma, nimetten onlar da faydalansin. Sana ihtiyaglari oldukca
onlara yardim et, gélgeni diiskiinlerin siginak yeri yap. Kimseye kin ve
diismanlik giitme, asayisi terk etmeyi adet haline getirme. Ofke, hiddet ve
kin gésterme, catik kasini kimseye gdsterme. Génlil giizelligi ile herkes ile
gecin. Cimri de olsa herkes ile génliin hos” olsun:

Hiisn-i hdl ile gegin herkes ile

Hos-dil ol herkes (i her nG-kes ile’

“Kimseyi incitmeme, kalp kirmama, iddiaci olmama, inatgilik, kuru
kavgaya bulasip mahkemelere diismeme, padisaha sikayet yerine Allah’a
havale etme” de onun 6nerdigi davranis bicimleridir. “Baskasi igin vasi, kefil
ve vekil olma da insani zelil eden davranislardir, dostlar icin yar olunmall,
bar (yiik) olunmamali”dir:

Ydr ol dostlarina bér olma

Sa-i hulk ile dil-6zér olma®

Sairin baskasina, “vdsi, kefil ve vekil olma” davranislarini uygun
gormemesi devri icin ileri bir etik degerdir. Clinkii bu davranislar insan
onurunu inciten davranislardir. Onun ahlaki deger olarak “kuru kavga ve
cekisme”den uzak olmasini Onermesi ve adaleti saglayan yer olan
mahkemelere distilmemesini 6nermesi ilgi cekicidir: “Mahkemeye ugrama,
sakin basini kuru kavgaya bulastirma. insanlarla kavga ve cekisme halinde
olanin eline rahatsizlik ve sikintidan baska bir sey girmez. Kimse ile
inatlasma ve kimseye ayak direme ki bunlar, diismanlk atesini tutusturur.”

! Nabi, b.581;s. 97.
2 Nabi, b.535; s. 91.
® Nabi, b.539, s. 91.
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Ahlaki fikirlerini iceren beyitlerinde ahlakin islevselligi vurgulanmakta,
ahlakin hukuktan 6nce geldigine dikkat cekilmektedir:

Ugrama d&’ire-i da’vaya
Basini salma kuri gavgayr

2.Utanma ve Edeb: Sair, Dini ahlakin 6nemli ilkelerinden olan
utanma veya haya duygusu ile edebi, bireysel ahlakin vazgecilmez degerleri
olarak kabul eder ve bunlarin “iman nurunun siisii” olarak birey tarafindan
kazanilmalisini ve deger kabul edilmesini 6nerir:“Utanma duygusu ve edep
sende mevcut iken elbette bunlar senin sayginlidina sebeptir.Utanma
duygusu iman nurunun sisiidiir. Utanmazlik ise diinya ve dhrette ne yaman
seydir. Edep insanin siisiidiir, edepsiz ise seytanin arkasindan gidendir. Ki o
seytan edepsizligi yiiziinden hasede diistii ve Allah’in rahmetinden kovuldu:

Sermdiir géze-i niir-1 imdn

Bi-haydlik iki alemde yamadn

Edeb drayisidiir insdnin

Bi-edeb tabi’idiir seytdnin®

3. Agir ve Vakarh Olma: Nabi, agirbasliligl, vakar sahibi olmayi glzel
davranis olarak nitelemis, hafif mesrep olmayi, baskasinin evine davet
edilmeden gitmeyi dogru bulmamistir: “Riizgar gibi her yere girip ¢ikma,
glines gibi de her kapiyi dolasma Evinden disari ¢tkma ki evinin igindeki
halvet késesi cennettir. Baskalarinin evine davetsiz gitme. Her davet
edildigin yere dedil, saygi ve itibar gérecegin eve git. Vardigin yer dogru
insanlarin oldugu yer olmali, fesat ve kétiiliik yuvasi olmamali”

Varma gayrun evine bi-da’vet

Ola amma o da ehl-i hiirmet

Vardugun meclis ola ehl-i resad

Olmaya enciimen-i fisk u fesad®

4. Sir Saklama: Sir saklama bireysel ahlaki ilgilendiren bir
davranistir. Bu cercevede sair bu ahlak degerine vurgu yapmis, stipheyi
benimsemis, ama slipheci olmayl dogru bulmamistir: “Tanis olmayanlara
sirrini agma. Meclise girmelerine yol verme. Herkesi sirrina mahrem etme,

! Nabi, age, b.543;s. 92.
? Nabi, b.580, 581, s. 97.
* Nabi, age, b.604, 605, b. 100.
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sirrini pazarin satilan sisi yapma. Herkesin séziinii dogru sanma, ama
herkesi de miinafik sanma.”

Herkestn kavlini sddik sanma
Ciimleyi Itk miinafik sanma*

5. Sabir Gosterme: Bireysel ahlakin en énemli degerlerinden birisi
de sabir ve sabirlilik halidir. Nabi, sabir degerine dini kaynaktan dayanak
olarak Allah’in ismini gostermis ve sabri, hikmetlerden en 6nemli hikmet
olarak goéstermistir:“islerinde acele etme, sabirli ol. Sabir, kapi iizerinde
duran, sikintilardan sonra seving anahtaridir. Sabir ile diismanlar dost; yol
kesiciler yol gésterici olur. Her isin diigiimiinii ¢6zen sabirdir. Karanhk gece
bile sabreder de sabaha erisir.”

Sabr kil itme umarunda sitab

Sabr miftah-i ferecdir ber-bab

Sabr ile dost olur diismenler

Sabr ile rehber olur reh-zenler®

2.2.4.Sosyal Ahlak: Esas ahlak tiiri olup insanin diger insanlarla
olan iliskilerinde s6z konusu olmaktadir. Birey, sosyal bir hayatin icinde
baskalariyla birlikte yasarken sinirsiz bir 6zglirlige sahip degildir. Tipki baska
insanlarin 6zglir olamadigi gibi, kendisi de muieyyidesi olmayan ve sadece
vicdani sorumlulugu olan ahldk kurallarinin icinde 6zgtirdir. Bu baglamda,
bireyin toplumsal iliskilerini dlzenleyen sosyal ahlak degerleri Nabi
tarafindan ¢cok 6nemsenmistir.

1.istigna/Tokgozliiliik ve Kanaat: Sair istignayl bireysel ahlakin
temeli kabul etmis ve bu ahlaki degere ilk olarak ¢ok buyik 6nem atfederek
ayri bir baslik altinda incelemistir. Muhtemelen ¢aginin kargasa ortaminda
gozlemledigi en derin sorunlarin basinda kendisinin olanla yetinmeyip
kanaat etmeyen sadrazamlar, ayanlar, kazaskerler, alimler, seyhler, tiiccar,
esnaf, kdyll-sehirli acgozlGligini géormis olmahdir. Esasen bu sorun sadece
Nabi ¢caginin degil her devrin ve bugiiniin de sorunudur. Bati edebiyatinda
Gustave Flaubert’in Madame Bovary’si ve Tirk edebiyatinda Halid Ziya'nin
Ask-1 Memn( kahramanlari Bihter’i BehlUl’ii siirekli bir aggozlililikle
intihara kadar gitmemisler midir? Liberalizm de bu acgdzltlugli tiketim

! Nabi, age, b.599, b. 99.
% N4bi, age, b.1032,1033; s. 158.
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toplumuna sirikleyerek maddi ihtisamin icinde dalavereci, sahtekar,
mutsuz insanlar yaratmamis midir? Sair, zihdi ve dinf tasavvufun ¢ok 6nem
verdigi bu ahlaki degeri insanin hirslarini ve ihtiraslarini kendi iradesiyle
denetim altina almasi olarak gormiustiir:“Kimseye ihtiyacini arz etme de
minnet yiikii altinda edrilme. Istedin icin adzini sakin acma; dilenme
soézleriyle dudadini bulastirma. Hirs ve tama sahibi olan kisi rezildir, sereflilik
kimyasi tokgézlIiiliiktiir. Kiymetini yiicelt bayagi olma., her gérdiigiine istek
duyma.”

Eyleme kimseye arz-1 hdcet

Olma ham-geste-i bar-1 minnet

Dehenin héhis icin eyleme bdz

Olma aliide-leb-i harf-i niyGz

SGhib-i hirs u tama’ riisvadir

Kimya-yi seref istignadir

Alf it kiymetiini hér olma

Gordigiin seye talebkdr olma’

Ona gore; “a¢gozliiliik kétidiir, ¢linki takdir herkese bir rizik ayirmis
ve bu nedenle kul baskasina degil Allah’a yénelmeli onun ihsanina muhtag
olmalidir. O, herkese minnetsiz verir, kullar ise arada bir alettir, bir vasitadir.
Onun icin sebepleri terk etmek dogru degildir, sebepler miisebbib olmadan
neye yarar? Béylece kulun énce Tanri’ya, sonra sebeplerine sarilmasi
gerekir.”

Bi-miisebbib sebebi itme taleb

Hayrete ciimle budur iste sebeb’

“Kul Tanri’ya o kadar Gsik olmal ki rizk da kula 6yle dsik olur ve kul
ona yiiriimeden rizk ona yiiriir. Tanri’nin verdigi ile kanaat edip evin
késesinde yasamak hostur. Fakirlikten korkarak kullara minnet duymak
yanlistir, nimetin sahibi olan Tanri kulunu a¢ birakmaz, minnetle olan nimet
yenilmez, hatta kokusunda minnet olan giil bile koklanmaz, “miistagni”
olunur:

Kiinc-i kdsGnede rahat hosdur

Ddde-i Hak’la kand’at hosdur

Yime minnetle olursa ni’met

Kokma giil kim ola bGy-1 minnet®

! Nabi, age, b.478, 479, 480, 481, 482, 483, 484; 5. 82, 483.
% N4bi, age, b.490, s. 84.
® Nabi, age, b.493, 501; 5.8 5, 86.
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2.56z Soyleme Ahlaki: Nabi, belagatin “mukteza-yi hale” gore
konusmasini, yani iletisimin vazgecilmez ilkesi sayilan glizel ve yerinde ifade
etmesini de sosyal ahlakin odagina yerlestirmistir. Antik devirlerden beri
Aristo’nun Retorik adli eserinde oldugu gibi islam dini de giizel ve etkili
soylemeye 6nem vermis, tasavvuf ahldkinda da bu “sdéylem”e ait uyarilar
yapilmistir. Gerek Mevlana ve gerekse Yunus Emre’nin siirlerinde yumusak
olmayan, sert, kirici sdéylemeye dair uyarilar, glizel ve kalbi yumusatan
soylemeye yonelik ilkeler dile getirilmistir. Nabi de bu baglamda soz
soylemenin ahlakini ilkelestirmis, sosyal hayatin en zor iliskilerinden olan
iletisime, sair olmasi nedeniyle dogru ve saglikl cerceve kazandirmistir:

2.1. Hezl ve Mizahtan Uzak Durma: Nabi, hezl ve mizahi meslek
edinmeyi, muhatabin nefretini kazanma ihtimali nedeniyle toplumsal ahlak
bakimindan zararli bulmustur. O, keskin bash kirici latifeye feda etmenin
dogru olmadigini, ne kadar glizel olsa da eger bir ucu dosta dokunan bir
“soz oku” ise bu cesit latifenin dostlar icin nefret sebebi olup sonunda
mutlaka kotilige yol acacagini distinmektedir: “Hezl ve mizahi meslek
edinme. Clinkl bunlar dostluklarini endiseye diisiiriir. Bunlar samimi dostlar
icin nefret sebebi olur. Sonunda mutlaka bir kétiiliige sebep olur.Parlak
latifenin bir tarafi yanan atestir.”

Eyleme hezl (i mizahi pise

Diisiirtir dostlaruni endise’

2.2. Latifeli S6z S6yleme: Nabi'ye gore, zariflerin glizel latife dedigi
“s06z”, ahlaki bir degerdir ve bu deger “yerinde séylenmis az ve 6z, ama
manasi ¢ok olan bir s6z” olmali, kimsenin génlini incitmemelidir. “Latife
olan s6z, goniil bahgesinden kopmus giil olmali, onu duyan ise biilbiil
olabilmeli, giiliin kokusu gibi sineleri acip kinleri gidermelidir. Yine kulaga
vuslat miijdesi getirerek isiteni costurmali, diinya durdukca o s6z durmali,
aksi takdirde boyle latifeden uzak durulmahdir, hayirli amel de bu”dur:

Hig latife dime ol s6z okina

Ki uci hatir-1 yare tokina

Garaz-dlide niikdt-1 ser-tiz

Didiler ana latife zurefd

Ki mahallinde ola cilve-niimé

Lafzi endek ola ma’ndsi kesir

itmeye kimseyi asla dil-gir

Badg-1 dilden yeni kopmus giil ola

Gds iden vasfi ile biilbiil ola®

! Nabi, age, b.510; s. 87.
% N4bi, age, b.514-519; s. 88.
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2.3. Zemm ve Giybet Soylememe: Glizel s6z sdyleme bir degerdir,
ideal bir eylemdir. Hezl ve mizah (yergi ve glldlrid) koéti bir eylem
olmamakla birlikte nefret uyandirdigl icin bunlardan uzak durulmalidir.
Bunun yaninda s6z meclisinde “zemm ve giybet” yani cekistirme ve
dedikodu yapma ise akilli olana ayiptir; hatta zevki, geregi ve lezzeti
olmadigi gibi glinahi da diger suclardan coktur:

Eyleme kimseyi zemm (i giybet

Aybdur dkil olana bu sifat

Zevki yok dlemi yok lezzeti yok

Giinehi gayri me’dsiden cok*

2.4. Meclis Adabi ve Kalp Kirmama: Sosyal hayatin vazgecilmez
unsurlarinin basinda gelen s6z meclisleri, iletisimin oldugu kadar bildirisimin
de oldugu mekanlardir. S6z meclisleri bir egitim yerleri olarak konusma ve
anlama islevi gérmuslerdir. Konusmanin yerinde olmasi, keskin dille kalp
kirmanin olmamasi, konusma ahlakinin en énemli degeridir. Oteden beri
kalp kirmanin en kolay oldugu anlar, konusmalarda cereyan etmekte ve
konusmacilar farkinda olarak veya olmayarak keskin ve ofkeli dille
muhatabini  Gzmektedir. Bu s6z meclislerinde bulunup dinleme adabi
yaninda konusmalara da katihm gerekir: “Mecliste tekdiize susup durma;
yeri geldikce dil ol, yeri geldikce kulak. S6ziinii miimkiin oldudu kadar kisa
tut ki, inci ve mercan gibi dederli olsun. insanda bir dil, iki kulak vardir.
Oyleyse sen de bir soyle, iki sus. Gerci ¢ok konusan hafiflik eder; buna
karsihk dinlemeyi tercih eden agirlik eder. S6zii ne kisa ne de uzun séyle.
S6ziin ne zaman séylemesi gerektigini iyi ayarla ve séziinde ne hafif ol, ne
agir’:

it keldmun ne kasir ii ne tavil

Gozle vaktin ne hafif ol ne sakil

“Riyakarlik meclisine asadilik kisiler katilir, ondan elde edilen sonug
da fenaliklarin yagmalanmasi olur. Kimseye sertlikle cevap verme, bilakis
lituf ve yiicelikle hitap et. Kimsenin aybini yiiziine vurma; bir kisi ayipl da
olsa onun séziinii sonuna kadar dinle. Asla kimseyi cahillikle suclayip da
Allah’in yarattigi bir insani ayiplama. Aman ha kimseyi ayibiyla ayiplama.
Béyle bir seyin sonucu ebedr bir tasa” olur:

Kimsenin aybina ta’n itme meded

Ki olur hésili endiih-1 ebed®

! Nabi, age, b.523, 524; s. 89.
% Nabi, age, b.613; s. 101.
® Nabi, age, b.623; s. 102.
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“Cancagizim Hele ne yaparsan yap da, tek kalp kirici ve keskin dilli
olma. Hatir yikmak giinahlarin en biiyliklerindendir, hatta biitiin giinahlarin
en kétiisi”dir:

Hele n’eylersen it ey rih-i1 revan

Olma hatir-siken (i tiz-zebdn

Kesr-i hatir glinehin ekberidir

Ciimle-i médsiyetin bed-teridir'

Sonug olarak gilizel s6z soyleme ahlaki davranisin en degerlisidir, bu
davranisin sosyal hayata uygulanmasi ise huzur tesis etmektedir. Sosyal
hayattaki bir ¢ok problemin kaynaginda konusma adabina 0zen
gosterilmemesi vardir. Caglar boyunca sirekli vurgulanan bu konusma adabi
insanlarin birbirinden emin olmasini saglamistir.

2.5. Nifak ve Tezvirden (iki Yiizliiliik ve Bozgunculuk) Uzak Durma:
iki yuizlulik ve bozgunculuk anlamlarina gelen “nifak ve tezvir” sosyal hayati
ilgilendiren kotu davranislardir. Her devirde kullanilan “nifak tohumlari veya
tezvirat” deyisleri, sosyal hayati huzursuz eden kargasanin, sosyal
calkantilarin kaynagi olarak kabul edilmis davranislari tanimlamak icin
soylenmistir.  Nabi, Ozellikle  Kadizadelerle  baslayan, Il.Viyana
Kusatmasindan Karlof¢a’ya kadar siiren sosyal calkantilarda dalgalanan iki
ylzltlik ve bozgunculuk davranislarini gézlemis ve en zor zamanlarda bu
davranislarin yol actigi tehlikeleri gérmustiir: “iki yiizliiliik ve bozgunculugu
aliskanlik haline getirme, ¢iinkii bunlar baris sarayini berbat eder. Kalbinde
hileye yol (sebil) olma Budala ol, sade géniillii ol, ama cimri olma. Hile
diizenbazlik ¢cok kétii istir, onu yapanlara kazandirdigi ortaligi karistirmaktir.
Haksizhk, nifak¢ihk, kéti niyetlilik, bozgunculuk, ahldk kétiiliigii cehennem
ehlinin sifatlaridir ve ehl-i iman igin kétii davranislardir.”

Gadr (i bed-ahdi vii tezvir (i nifak

Habs-i endise vii sii’-i ahldk

Sifat-1 ehl-i cehennemdir hep

Ehl-i imén olana kemdir hep?

Sair, sosyal hayatin en koti davranislarini belirttikten sonra, yine
sosyal hayatin en 6nemli ahlaki degerlerini dini kaynaga dayandirarak
actklamistir: “Hz.Peygamber dedi ki, Miisliiman, halkin dilinden ve elinden
emin oldugu kisidir.” Cunkl “iman ehlinin kani, mal 1rzi” Allah’in birer

! Nabi, age, b.626, 627; 5. 103.
% Nabi, age, b.640,641; s. 105.
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emanetidir. Bu emanet ayni zamanda sosyal hayatin temeli olan bireyin
insan olma onurudur:

Didi Miislim odur ol server-i din

Halkola dest (i dehénindan emin’

2.6. Fakirlere Kotiilik Etme ve Ayanlhktan (Esraf) Uzak Durma:
Nabi, “dydn ve hiikkdm"” terimlerini sosyal hayatin onderleri olarak
kullanmis, “ayanlik”tan “toplumun ileri gelenlerini veya énderlerini”,
“hikkam”dan ise “yargiclar ve yiiksek idareciler”i kast etmis, ancak
dyanhktan uzak durmayl neredeyse ahlaki bir deger olarak goérmustdr.
Neredeyse halka zulmetme gibi bir islevi gerceklestirme konumuna gelen bu
sorumluluk makamlarinin icinde olmayi asla benimsememis ve Ust dizey
gorev almamayi ahlaklilik davranisi olarak gormiistur.

Bilindigi Gizere Gazali de Selcuklu hiilkiimdari Sultan Sencer’e yazmis
oldugu mektupta Nizamiye Medresesinde gorev almasini sorumluluk olarak
gormis, ayni sekilde Sencer’in tekrar géreve gelmesi icin yaptig teklifini “Bir
hiikiimdar sarayinda gérev almayacagim, Bagdat’a gelir gelmez 6ldiigiimui
farz edin. Nizdmiye Medresesine miiderris se¢cmeyecek misiniz?” diyerek
reddetmistir.” Bu bakimdan sair, sosyal hayatin tim ahlaki kargasasi icinde,
“dogru ve ahlakh” kisinin, Gst diizey makamlarda sorumluluk alamayacagi
goriisiinde olup bunun yerine birey ahlakini tercih etmektedir. O kadar ki
sair, devrinde “dydnliga niyetlenen kisinin hayasiz ve edepsiz olmasi gerekir”
gibi bir kesin yargiya varmistir. Sosyal hayatin bu manzarasi karsisinda onun
onerdigi ahlaki degerler ise, bir sorumsuzluk, himmetsizlik kabul edilse bile,
kendi kurdugu cevrede, kitap okuyarak, gerekirse kuru ekmek yiyerek gliven
icinde yasamaktir: “Sakin dydnliga (resmi ve sivil ileri gelenler) heves
etmeyesin, orta halli bir vatandas ol ki bu sana yeter. Sakin dydndan olayim
diye (iziilme. Aydna bagimli olmaktan kagin da hic mahkeme ve divana
ugrama. Gerekirse aylarca evinin kapisindan disari ¢ikma. Huzurlu evinden
disari ¢tkma. Kitabi eline al ve kapini lstiine ért, kapinin disindan haberin
olmasin. Tarih, kissalar ve hikayeler oku, ki bunlar insana hususi meziyetler
verir. Eger mesguliyetin olursa hadis ve tefsir olursa o giiniin ne giizel
glindiir ve ne giizel ugrasidir. Meclisinde kadi ve pasadan séz agma, sana bu
tiir s6z séylemek gerekmez, o kisiyi sanatinda susturmaya c¢alis. Bu émiir
laklaka ile gegcmesin, halktan kendini koru, gizle. Kanaatkar ol da gliriiltii ve
patirtiya yaklasma, kuru ekmekle gecin de emin ol. insana lazim olan
rahattir, birak sana himmetsiz esinler.”

! Nabi, age, b.642; s. 105.
2 Korlaelgi, agm, s. 87.
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Kani’ ol dagdagaya olam karin
Nén-1 husk ile gegin tek ol emin
Ademe IGzim olan réhatdir
Kod isinler sana bi-himmetdir'

2.7. Laf Tagimadan Uzak Durma: Nabi, sosyal hayatin en problemli
ve kotl davranislarindan birisi olan “laf tastyicihgl”ni tasvir etmeye cok
6nem vermis ve “nemmam” da denilen “munafik, arabozucu, kogucu”larin
durumlarini son derece edebi tasvirlerle ayri bir baslik altinda islemistir.
Gergekten de laf tasiyicihgr minafiklik kastiyla c¢ok kot sonuglara yol
acmakta, insanlar birbirlerine disman olmakta, ¢ekisme, bozgunculuk ve
fitne koparmakta; insanlar da bu tir dedikodu haberlerine susamis
vaziyettedirler. Hatta o dedikoduya neden olan haberin sicakligl kaybolmus
olsa da tasrada bu haber yeni imis gibi iki ¢ ay sonra taze imis gibi
nakledilir. Sair, bu davranistan uzak durulmasini Allah’in “fitne ¢ikarmak
adam oldiirmekten beterdir” ayeti ve Hz.Peygamber’in “lizumsuz ve bos
soylemeyi terk etmek dinin glzelligidir” hadisiyle hatirlatarak bu sosyal
sorunun dinen de uygun gorilmedigini belirtmistir: “Sakin ha séz tasiyicilik
yapma ve kogucunun sézlerine postaci olma. Kulak kesesine giren sézleri
tellallik yapanlar gibi satma. Seytanin bayradini yiikseltici olup insanlari
birbirine diisiirme. Dilini sézler icin bir cadde yapma, sana da s6z nakilcisi
demesinler. Bir meclisten bir meclise séz getirme ve agzini emanet sandigi
yap.Agzini ve kulagini emanete sandik eyle. Eger sorsalar bile iyilikleri i¢in
inkar et”

Bezmden bezme gétiirmesiihani

Eyle sandiik-i emdnet deheni

Dehen (i gisi emdnet-kadr it

Ger sorarlarsa dahi inkér it?

2.8. Ziraat Ahlaki: Nabi, tarim toplumunun bir ferdidir. Ekip bigme
ise Hz.Adem’e kadar giden bir istir. Ciftci kendi tarlasini kendi ekerse daha
dogru olur, kazanci yiksek olur, halbuki baskasina verirse hayrini baskasi
gorir. icaralarin yalanciliklari ¢ok olur, tiirli bahanelerle seni oyalayarak
kederlendirirler. Kendin tarlani eksen ve (rettigini bekletsen “ihtikarci yani
stokcu olarak taniyip malini yagmalarlar ki zaten dinen de yasaktir.” Onun

! Nabi, age, b.832, 833;s. 131.
% N4bi, age, b.1489, 1490; s. 218.
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icin “eger kéyiinden mahsul rahatga geliyorsa senin ayrica toprak ektirmene
gerek yoktur. Ciftligin de bir anlami yok; onunda masrafi faydasindan ¢ok
olur.”

Sonug:

Nabi’ye gore, devrin sosyal hayatinin bozulmasinda ciddi bir ahlak
sorunu olmustur. Halbuki islamiyet giizel ahlaka 6nem vermistir. Kisiyi
mutlu edecek yasama tarzi ahlaka uymakla mimkin olacaktir. Bu noktada
sair ahlakgi bir misyon ylklenmistir, ancak bu misyon tasavvufun onerdigi
ahlak¢l modele de uygun degildir. Ona gore kisi, sufiler gibi nefsini dliinyevi
zevklerden alikoyarak ahlaki degerleri yasamamalidir. Dini terbiyeden
gecmelidir, ibadetini yapmalidir, fakat ol¢liyi kagirmamalidir. Onu bu
noktaya getiren gecmisin sosyal sebepleridir ki bunda Kadizadelilerle Tekke
mensuplarinin  ifrat-tefrit gibi iki asin  uca giderek toplumu
gerginlestirmelerinin kotl hatiralari etkili olmustur.

Nabi, yasadigi Osmanli toplumunun Urfa-istanbul-Kamanice-Mekke-
Medine-Halep gibi bitin 6nemli cografyalarinda bulunarak gozlemler
yapmis, tespit ettigi problemlere bir sair yaklasimiyla model 6nermistir.
Modelinde yonetenlere elestiri olmasina ragmen, sistemle ilgili 6neri
getirmemis, oglunu temsili olarak merkez alarak ahlakgiliga vurgu yapmistir.
Koktenci bir anlayisla yeni bir ahldk felsefesi pesinde olmamis, ancak
geleneksel islam ahlaki kurallarini yeniden giincel hayatin 6niine getirmek
seklinde olmustur. Bunun icin de kisinin erdemlerle donanmasi gerekir ki bu
erdemlerin belli bashlari sunlardir: Olciilii olmak, tevekkiil sahibi olmak,
tokgdézlii (istigna) olmak, kanaat sahibi olmak, hakkini arayarak sikintilara
sabir goéstermek, algcakgoniillii olmak, dili alay, saka, yalan, dedikodu,
giybet, miinakasa, bos konusmak gibi zararl davranislardan alikoymak,
gller yiizlii ve tatl dilli olmak, gururlu, kibirli ve bencil olmamak, haya ve
edeb sahibi olmak. Bu ahlaki degerlerin bicimden ziyade icerigine yonelerek
O0zne olan oglunda icerik bilinglenmesini 6nemli saymistir. Sair olarak her
ahlak degerini ¢ok 6zglin sdylemlerle ifade etmis, 6glit verme yerine bu
degerlerin eskimis anlamina degil, yeniden anlamlandiriimasina 6zen
gostermistir.
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SAIR NABT’'NIN SiiRLERINDE DONEMINIiN TOPLUMSAL
VE DiNi HAYATINA DAIR iPUCLARI

Umit AKTI"

Din sosyolojisi sadece giinlimiiz toplumlarinin dini yasayis ve
davranislariyla ilgilenmez. Tarihe mal olmus toplumlardaki dini tezahiirlerin
sosyolojik tetkiki de onun ¢alisma alani icindedir.! Sanat ve 6zellikle de
edebiyat tarihi sosyal bilimciler agisindan son derece 6neme sahiptir.
Edebiyat bir bakima sosyo-kiltirel kisiligimizin s6z ve yazi halinde kendini
disa vurmasi demektir.> Nab¥'nin eseleri incelendiginde gorilmektedir ki,
VXIl. ylzyil Osmanli imparatorlugu’nun dini, toplumsal ve devlet
kademesinde yasanan sosyal problemler ve onlara isik tutan kendi ¢ozim
Onerilerinden meydana gelen ciddi belge niteligi tasiyan malzeme
bulunmaktadir. Bu sebeple biz de onun eserlerinden hareketle yasadigi
dénemin dini ve toplumsal hayatina dair 6zelliklerden bazilarini ortaya
koymaya gayret ettik. Konuyu calisirken N&bi’nin inang¢ ve fikirlerinin
toplumsal baglamlarini, sosyolojik olarak degerlendirmeye calistik. Ancak bu
tir incelemelerde sair veya yazarin hayatini etkileyen olaylar ve onlarin
psiko-sosyal etkilerinin eserlerine yansimis olabilecegini her zaman goz
oniinde bulundurmak gerekir.

1. Hayati

XVII. ylzyill sonlariyla XVIII. ylzyll baslarinda yasamis olan Yusuf
Nabi Efendi kendi beytinde de ifade ettigi gibi,

Hakimiz, mevlididir Hazreti ibrahim’in

Néabiya rast makaminda Ruhaviyiz biz

Ruha vyani Urfa’da 1642'de dogmustur. Sairin Urfa’nin  kokli
ailelerinden Haci Gaffarzade ailesine mensup oldugu ve bu aile icinde
6teden beri bir ilim havasi estigi ve ilim adamalari yetistigi bilinmektedir.?

Nabi Arapca ve Farsca’yl cocukluk ve genclik yillarini gecirdigi
Urfa’da iyi derecede 6grenmistir. Dolayisiyla daha Urfa’dan ayrilmadan

" Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii Din Sosyolojisi Ana
Bilim Dali Dr. Arastirma Gorevlisi.

! Onver Giinay, Din sosyolojisi, insan Yayinlari, altinc baski, istanbul, 2003, s. 80.

% Sabri F. Ulgener, iktisadi C6ziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, Der Yayinlari, istanbul,
1991, s. 17.

® Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, Milli Egitim Basimevi, istanbul, 1987, c. 2,
s. 670; iskender Pala, Sair Nabi Hayriyye, Bedir Yayinevi, istanbul, 1989, s. 9.
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burada iyi bir egitim aldigl anlasilmaktadir. Zaten bu donemde Urfa ilim,
kiltir, sanat ve edebiyat merkezi durumundadir.

Ayrica kendisi de Hayri-ndme’nin bas tarafindaki beyitlerde soyle
diyerek, ogluna atalarinin ilim sayesinde yiiksek mertebelere ulastiklarini ve
nesebinin Gnli oldugunu ifade eder.

Hamddi li’llah mesebln alidir

ilm ile cedd (i ebiin lidir

Gergi balasi bilinmez amma

Bilinen mertebediir hep ulema?
Urfa’da arzuhalcilikle mesgulken siirleriyle mutasarrfin dikkatini ¢cekmis,
onun telkiniyle 1666’da 24 yaslarinda iken IV. Mehmed tahta gectigi sirada
istanbul’a gitmistir.> Ancak o, istanbul’a geldigi ilk zamanlarda aradigini
bulamamaktan dolayi hayal kirikligina ugramistir. Bu durumunu bir beytinde
soyle ifade eder:

Aradum care ben dil-i nasad

Kimi gérdiimse itdiim istimdad*
Sairin icine dlstiigl karamsarhigr mensup oldugu toplumsal tabakanin alt bir
sosyal sinifindan daha Ust bir sinifa gecisinin  sikintisi  olarak
degerlendirebiliriz. Zira her ne kadar egitim dizeyi yiksek ve seckin bir
aileden geliyor olsa da imparatorlugun baskentinde kendini bu vyeni
toplumsal cevreye kabul ettirmesi kolay olmayacaktir. Glinimizde ulasim,
iletisim gibi imkanlari daha genis olmasina ve neredeyse bliyik sehirlerde
her Anadolu sehrinin adiyla anilabilecek bir gecekondu mahallesi
bulunmasina ragmen, bugtin biiylk sehre go¢ eden kisiler bile uyum sorunu
yasamaktadir. Ayrica NabT’yi bu yeni ¢evreye tanitip takdim edecek nifuzlu
birinin bulunmayisi da sairin icine distigl karamsarligin baska bir etkeni
olarak soylenebilir.
Sair, bu karamsarlik doneminde IV. Mehmed’in Musahibi Damat Mustafa
Pasa’ya mesnevisini takdim etme firsati bulmustur. Daha sonra Pasanin
tevecclihini kazanmis ve divan katipligine tayin edilmistir. Sair kendine
sunulan firsatlari iyi degerlendirmis padisahin hususi av partilerine bile
katilmistir. Nabi IV. Mehmed’in Lehistan seferine de istirak etmis, Kamanice

! Meserret Diridz, NGb7 Divéni, Fey Vakfi Yayinlari, istanbul, 1994, s.23-24.

2 Mahmut Kaplan Hayriyye-i Nébi (inceleme-Metin), Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Atatiirk Kiltir Merkezi Yayini, Ankara, 1995, s. 184.

3 jsmail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, Atatiirk Kaltar, Dil Ve Tarih Yiksek Kurumu Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, Tlrk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1988, c. IV, s. 587; Abdlkadir
Karahan, Ndbi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, 2006, c. 32, s. 258.

4 Kaplan, a.g.e., s. 28.

329



Sair Nabl Sempozyumu

kalesinin zapti Uzerine yazdigi manzume padisah tarafindan begenilmis,
ihsan ve iltifata nail olmus ve bu eseri kale kapisina asilmistir. Artik saltanat
cevresinde iyice taninan Nabi digin, dogum, slinnet gibi her vesile ile
kasideler soylemis caize (bahsis) almistir. 1678’de hag¢ ibadetini yerine
getiren sair, Mustafa Pasa tarafindan kethiidaliga yiikseltilmistir."

Pasanin vefatindan sonra Halep’te devletin kendine tahsis ettigi bir
malikdne ve maas ile oldukca rahat bir hayat slirmistir. Burada ikamet
ettigi sirada 1701'de onu farkh kilan déneminin sosyo-kiltirel tahlilini
yaptigl Hayri-ndme adli eserini yazmistir.

Halep’te yasadigi dénemde istanbul’dan uzak kalmamis Il. Mustafa ve IIl.
Ahmed’in tahta ¢ikmalari Gzerine cllGsiye yazarak ihsanlarini almistir. Yalniz
Corlulu Ali Pasa’nin sadrazamligi sirasinda bir ara malikanesi elinden alinip
maas! kesilse de eski dostu ve Halep valisi Baltaci Mehmet Pasa ikinci defa
sadrazam olarak istanbul’a giderken kendisini de beraberinde gétiirmistiir.
ikinci kez istanbul’a gelen N&abi Darphane eminligi, bas mukabelecilik,
mukabele-i sivari mansiphgr goérevlerinde bulunmustur. 1712 vyilinin
baharinda agir sekilde hastalanan Nabi 13 Nisan gini vefat etmistir.
Vefatindan birkag saat dnce soyledigi Farsca bir kita ile kendi 6lim tarihini
dustrmistar.?

2. Sanati

Nabi, Eski Turk Edebiyatcilari tarafindan, yasadigi cagl ve hayat seriivenini
siirinde ustaca yansitmasiyla tasavvuf geleneginin temsilcileri Mevlana ve
Yunus Emre ile lirik siirin temsilcisi Fuzuli‘den ayrilarak “hikemi” ya da
“hikemiyat” diye adlandirilan tarzin temsilcisi sayilir. O, bu yoniyle eski
edebiyatimizda nadir rastlanan mektep (ekol) sahibi sairlerden biridir.?
Hikmet, Islami disiince sisteminde daha c¢ok felsefe karsiligi
kullaniimaktadir. Edebiyatta ise, genel anlamiyla bir milletin ortak dehasinin
yarattig1 distince sistemi olarak gorilebilir. Hikmet bir bakima ait oldugu
toplumun diinya goérisl ve hayat anlayisiyla ilgilidir. Bu bakimdan Nabi'nin
hikemt siire yonelisinde yetistigi cagin siyasi ve sosyal yapisinin biyik etkisi
olmustur. Sair de hikemi tarzdaki tefekkiir ve hikmete yonelik siirlerinde
devrinin sosyal ve siyasal olaylarini ustaca yansitmistir.*

! Karahan, a.g.e., 258.

Abdiilkadir Karahan, Nabi, islam Ansiklopedisi islam Alemi, Tarih, Cografya, Etnografya ve
Bibliyografya Lugati, Milli Egitim Basimevi, istanbul, tarihsiz, c. 9, s. 3-4; Kaplan, a.g.e., 5.38.
3 Ali Fuat Bilkan, Ndbi, Hayati Sanati Eserleri, Akgag Yayinlari, Ankara, 1999, s. VII; Hiseyin
Yorulmaz, Urfali NGbi, Sule Yayinlari, istanbul, 1998, s. 43.

* Mine Mengi, Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik Temsilcisi NGb7, Atatirk Kiltdr, Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu Atatirk Kiltiir Merkezi Yayini, Ankara, 1991, s. VII-IX.

2
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Nabi, XVII. yizyilda ortaya ¢ikan “kiltiirel soguma ve sosyal degisim”i
yorumlayarak sosyal konularla ilgili imajlari siirlerinde kullanmistir. Boylece
sair, kendisinden o6nce pek dikkate alinip degerlendiriimeyen yeni bir
malzemeyi de kesfetmistir. Nabi’'nin “hikemi” siir tarzi olarak temsil ettigi bu
yeni ifade bicimi, “Nabi ekoll” olarak adlandirilmistir. “Hayri-né@me” onun
uzun hayat tecriibesinin bir Grtnudir. Eseri farkli kaynaklarda “Hayriye”
olarak gegse de,

Kisve-i nazma koydukda name

Eylediim ndmini Hayri-name
sairin yukaridaki beyitte de ifade ettigi gibi gercek adi “Hayri-ndme” dir.
Nabi’'nin toplumsal olaylara dair bu eseri ayni zamanda sairi orijinal kilan
eseri olarak da kabul edilmektedir. Nabi bu eserini 1701 yilinda oglu Ebu’l-
hayr Mehmet Celebi icin Halep’te kaleme almistir. ' Bu eseriyle Nabi'nin
bitlin hayat tecribesini ogluna aktarmayi amaclasa da ayni zamanda
déneminin bitin genclerine bu sayede sesini duyurmaya c¢alismis gibidir.
Nabi, eserlerinde cemiyette yasanan sosyal bunalimlari dile getirmekle
kalmaz, bu bunalimlari miinekkidane bir tavirla degerlendirir ve ¢6ziim
yollari  Onerir. Onun vyasadigl cevreyle ilgili gozlemleri, Divan siiri
geleneginde 6rneklerine az rastlanan oldukca “reel” gozlemler niteligi tasir.?
Buna ayni zamanda katilimci gézlem de diyebiliriz. Bu teknikle arastirmaci
konu edindigi toplum veya dini grubun icine katilarak, dogrudan dogruya
olaylan yasamak ve gozlemlemek durumundadir. Bu da arastiriciya
ilgilendigi grup veya toplumla ilgili canh goézlem imkani verdiginden cok
faydalidir. Bundan sonraki safha sezgidir, edindigi malzemeyi ustalikla
kullanmasina baghdir. Yukaridan beri ifade etmeye calistigimiz gibi
kendisinin yeni bir tarz ortaya koymasi ve bu tarzinin yansimasi olan “Hayri-
ndme” incelendiginde gorilecektir ki, Nabi, yasadigl toplumu sosyolog gibi
gozlemlemis ve elde ettigi verileri ustaca edebi metinlerde islemistir. Biz de
bu calismamizda genel itibariyle Hayri-ndme isimli eserini esas almakla
birlikte Divan’ndan da vyararlanarak onun icinde yasadig toplumu
degerlendirmeye calistik.
Nabi’'nin diger eserlerini ise soyle siralayabiliriz. Manzum eserleri, Divdn,
Fars¢a Divdnge, Terciime-i Hadis-i Erba’in, Hart-Gbad, Str-néme, mensur
eserleri ise, Fetih-ndme-i Kamenice, Tuhfetii’l-Harameyn, Zeyl-i Siyer-i Veysi,
Miinsegt'dir.

! Bilkan, a.g.e., s. 22; Kaplan, a.g.e., s. 60-61.
’ Diriéz, a.g.e., s. XIll, 133-134.
® Diriéz, a.g.e., s. 125-160.
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3. Yetistigi Sosyal Cevre

Sair veya feylesof her mitefekkirin disiince yapisini belirleyen
etkenlerin onun sahsiyeti ve icinde bulundugu toplumsal cevre oldugunu
soyleyebiliriz. Sairin hayatini gézden gecirdikten sonra yasadigi donem ve o
déneme ait siyasal, ekonomik sartlarin ve toplumsal yapinin bilinmesi
faydali olacaktir. Cok kisa olarak soylemek gerekirse, XVII. ylzyil, Osmanli
toplum hayatinda biylik degisme ve calkantilarin yasandigi bir devirdir.
Komsularla uzun siiren savaslar, i¢ isyanlar, devlet idaresindeki yetkinsizlik
ve medrese-tekke c¢ekismeleri, ekonomik yetersizlikler donemin sikintilari
arasindadir.’
Simdi Nabi'nin siirlerinde déneminin dini ve toplumsal hayatina dair
ipuclarindan bazilarini eserlerinden 6rneklerle deginmek istiyorum.

4. N@bi’nin Siirlerinde Toplumsal Hayat

Nabi’'nin yasadigi topluma ait dislincelerini genel toplumsal
problemler ve kurumsal problemler olarak iki genel baslik altinda
degerlendirebiliriz.

a. Toplumsal Problemler:

Nabi toplumun geneline yayllmis problemleri eserlerinde para ve
makam hirsi, risvet, insanlar arasindaki gliven sorunu, haksiz kazang, liks
hayata diskinlik, mesleki yetersizlik, egitimsizlik, zulim ve zorbalik olarak
tespit eder. Yine bu kategoride cagin insaninin para ve mal konusundaki
yani ekonomiyle ilgili yaklasimlarini Nabi'nin eserlerinde bulmak
mimkindir. Bunlardan bazilarina 6rnek verecek olursak: Sairin dikkat
cektigi konulardan biri verilen emanetlerin geri gelmemesidir. Dolayisiyla bu
durumda lzerinde durulmasi gereken konu toplumsal anlamda bir giliven
bunalimi olacaktir. Nitekim insanlar arasi hemen her tirli toplumsal iliski
komsuluk, ticaret vs. gliven esasina dayali olarak meydana gelir.

O gline eyledi asar-1 serma aleme te’sir

Ki vermez tondurur simdi kime versen emanetler
“Kisin etkisi dlemi o kadar etkiledi ki, simdi kime emanet versen, dondurarak
alikor, sahibine geri vermez.” 2
Yine o donemde karsilasilan kiltlirel yozlasmaya ornek teskil edebilecek bir
konu ise cimriliktir. Zira hem gelenegimizde hem de dini literatiirde

1 Ali Coskun, Osmanli’da Din Sosyolojisi Naim@ Ornedi, iz Yayincilik, istanbul, 2004, s. 14-15;

15; Banarli, a.g.e., s. 651.
2 Ali Fuat Bilkan, NGbi Divani, Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, Milli Egitim Basimevi, istanbul,
1997, c. |, s.503.
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comertlik ve iyilik ovilmekte cimrilik ise yerilmektedir. Toplumda cimri
kimseler makbul ve muteber kimseler olarak goriilmezken, Kur’'an-i
Kerim’de cimrilik Allah’in sevmedigi eylemler arasindadir. Mesela, bir ayette
cimrilik hakkinda “Allah’in kendilerine lGtfundan verdigi nimetlerde cimrilik
edenler, bunun, kendileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar. Hayir! O
kendileri icin bir serdir. Cimrilik ettikleri sey kiyamet glinlinde boyunlarina
dolanacaktir. Goklerin ve yerin mirasi Allah’indir. Allah yaptiklarinizdan
hakkiyla haberdardir.”* Baska bir ayette ise “Onlar, mallarinda; isteyenler ve
mahrum kalanlar icin belli bir hak bulunan kimselerdir.”*diye ifade
edilmektedir. Oyleyse cimrilik edenler basta es ve cocuklari olmak lizere
toplumun diger ihtiyag sahiplerinin hak mahrumiyetine sebep olmaktadir.
Cinkl ihtiyag sahiplerinin zenginlerin mallari tizerinde hakki oldugu ayette
actkca ifade edilmektedir. Bu davranis ise ayetin ifadesiyle mal sahiplerinin
hayrina olan bir durum degildir. Clinkli toplumda zenginler mallarindan bir
kismini ihtiya¢ sahipleriyle paylasmazsa alt gelir gruplarinin kiskancglik ve
ofkelerine sebep olurlar. Béylece toplumsal diizen bozulur. insanlar
arasindaki comertlik iyilik ve yardimlasma ise onlar birbirine yaklastirir ve
toplumsal c¢atismanin ortadan kalkmasina yardimci olur. Dolayisiyla
toplumsal bitiinlesmenin tesisine de katki saglar. Peygamberimiz de ayni
toplumsal gerceklige bir hadisinde soyle ifade eder: “Cémert insan Allah’a
yakindir, insanlara yakindir, cennete yakindir, cehennemden uzaktir. ...”? iste
hadisteki “insanin insana yakinhigr” ifadesi acik bir sekilde toplumsal
bitlinlesmenin gerceklesmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla comertlik
Tiirk-islam kiiltiirinde toplum tarafindan énemsenen kiiltiirel ve dini bir
unsurdur. Dini ve kiltlrel unsurlar bir toplumun ¢imentosudur. Bunlarin
yozlasmasiyla sosyal ¢ozlilme ortaya c¢ikar ve toplumda iliskiler sisteminin
bitlinliglh kaybolur. Toplumdaki gruplar arasinda catismalar oraya ¢ikar ve
toplum dagilma sirecine girer." Sair kendi doneminde de toplumsal
bitlinlesmeyi tesis eden bu unsurun neredeyse toplumsal islevini yitirdigini,
hatta insanlar arasinda alinip verilen tek seyin selamdan ibaret oldugunu
ifade etmektedir.

Ristm-1 lutf u kerem halk icinde mensidir
Fakat alup virillir bir selam kalmisdur.

Al-iimran, 3/180.
Medéric, 70/24-25.
Tirmizi “Birr”, 40.
Zeki Arslantiirk, M. Tayfun Amman, Sosyoloji, Camlica Yayinlar, istanbul, 2008, s. 355.
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“Cémertlik ve iyilik adeti halk arasinda unutulmustur. insanlar arasinda
alinip verilen sadece bir selam kalmistir.”*
XVII. ylazyihn 6nemli 6zelliklerinden biri de “gériinls ve gdsteris meraki”dir.
Bu ayni zamanda ortacag zihniyetinin bir yansimasidir.2 Bu durum dylesine
ileri diizeydedir ki kisilerin toplumsal statileri onlarin kilik kiyafetiyle dogru
orantili bir hale gelmistir. ikinci beyitte gorilecegi lizere gdsteris meraki
insan ve esyanin sinirlarini asmis hatta kitaplarda bile aranan muhtevadan
ziyade onun siislemeleri olmustur.

Kim sorar hatiri hep came vi destéarin arar

Halk ayineleriin simdi sadef-karin arar
Halini soranlar elbise ile sarigina ilgi gosterirler. Bu zamanda halk
aynalarinda bile sadef kakmalisini aramaktadir.

Aramaz kimse ma’ant vii nikatin ketbln

Naks-1 ser-levha vii dibage-i halkarin arar
Hic kimse kitaplardaki anlam ve ince niktelere dikkat etmez. Herkes
basliktaki stisleme ile 6nsdzdeki tezhibe bakar.?

b. Kurumsal Problemler:

Nabi, ikinci olarak idari yapinin en Ust kademesinden alt tarafa
dogru kurumsal yapida yasanan aksakliklari da eserlerinde ortaya koyar.
Bilhassa vergi isleriyle ugrasan ayanlik, sivil ve askeri ileri gelenlerden olan
pasalik, kadilik, olllerin miras taksimiyle mesgul olan kassamlik, Ust diizey
ilmiye sinifindan olan ve kadilarin tayininde de yetkili kazaskerlik, devlet
mallarinin emanet edildigi eminlik ve vakif isleriyle mesgul olan tevliyet
meslekleri sairin 6zellikle elestirdigi devlet kurumlari arasindadir.*

Nabi'nin isaret ettigi bu kurumsal yozlasmayi kadilik makamiyla ilgili bir
ornekle yetiniyorum. Sair Hayri-ndme’de bu durumu su beyitlerle ifade
eder:

ilmi yok ekseri bi-mezheb i din
Cesmi mahs(lde vi risvetde hemin

Padisah korkusu Hak korkusu yok
Risvete hirsi gibi deyni de ¢ok

Bilkan, Nabi Divédni, c. 1, s. 567.
Ulgener, a.g.e.,s. 182-183.
Bilkan, a.g.e., c. I, s. 579.
Kaplan, a.g.e., s. 109-124.
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Risvetin adini koymus mahsdl
Kim ola itmeye mahs(ili kabal*

Donemin kadilari Nabi tarafindan, Hak’tan ve idari mekanizmanin
en Ustinde bulunan padisahtan bile cekinmeyen, dini ve imani zayif,
mesleki ve ilmi bakimdan yetersiz Allah’in hiikm{iiyle hiikkmetmeyen kimseler
olarak gorilir. Bu beyitlerden, kadilarin padisahtan bile ¢ekinmedikleri
yaninda ayni zamanda merkezi otoritenin de ne kadar zayiflamis oldugunu
anlayabiliyoruz. Sairin zamaninin 6nemli toplumsal problemlerinden risvet,
bu meslegin de zafiyet noktalarindan biri olarak karsimiza c¢cikmaktadir.
Genellikle toplumlarda glvenilirlikleri en yliksek kurumlardan biri yargi
organlaridir. Bunlarin nihai hedefleri insanlar arasindaki anlasmazliklarda
adaletin tesisi oldugundan, toplumun adalet kurumuna gliveninin sarsiimasi
toplumsal baris ve huzuru da etkileyecektir. Halbuki saire gére dénemin
adalet mekanizmasi kadilik kurumu ve bu kurumun icracilari olan kadilarin
amaclari sadece para kazanma hirsiyla elde edecekleri riisvettir.

istese dayini medyun cikarur

istese muflisi Karun cikarur?

Oyle ki sairin yukaridaki beyitte de ifade ettigi gibi, kadilar riisvet
karsiliginda alacakhyi borg¢lu, bor¢luyu da alacakli bile ¢cikabilmektedir. Hatta
riisvet onlar icin dylesine normal hale gelmistir ki, yargi mensuplari bunun
adina “mahsul” demektedir. Risvetin bu tir mesrulastirma nitelemeleri
hemen her toplumda rastlanabildigi gibi, kimi zaman “hediye”, kimi zaman
ise  “benim memurum isini bilir’ mantigl c¢ercevesinde glinimiiz
toplumunda da gorilmektedir.

5. Nd@bi’nin Eserlerinde Dini Hayat:

Din sosyolojisinde dini tecriibeyle ilgili bir konu ele alinirken
sosyologlarin cogu tarafindan kabul edilen tasnife gére dini tecriibenin
anlatim bicimi dort baslik altinda ele alinir. Birincisi teorik anlatim akide
ikincisi pratik anlatim yani ibadet Uglincisi ise dinin birlik ve cemaat teskil
eden yonlini ifade etmek lizere onun sosyolojik anlatimidir. Her dinin sahip
oldugu ve mensuplarina kazandirdigi belli bir “ruh” ve “zihniyet” ise bu

! Kaplan, a.g.e., s.279-281.
2 Kaplan, a.g.e., s. 279.
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tasnifin dordinci kismini meydana getirir.' Biz de Nabi’nin siirlerini bu
cercevede degerlendirmeye calisacagiz.

Nabi din anlayisinda Allah, alem, insan dislincesine divaninda
genisce yer vermektedir. Onun bu konulardaki distinceleri zamaninin genel
islami gorisiyle paralellik icindedir ve genel olarak Ehl-i Stinnet gizgisinde
ilerler.?

Dinin pratiklerine gelince namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetler
inanan insanin hayatinda asla ihmal edilmemesi gereken dini emirlerdir.
Sairin disincesinde dini pratiklerin dnemli bir yer tuttugu her bir ibadet icin
ayri bir basliklar acarak yazdigi siirlerden anlasiimaktadir. Onun ibadetler
hakkindaki bu dlsitncelerini  toplu halde Hayri-ndme’de gbérmek
mumkindir.? Ozellikle namaz, zekat ve sadaka konusundaki diisiinceleri
dikkat cekicidir. Nabi'ye gbére namaz cennet ve cehennem korkusuyla
kilnmamalidir. Bilakis namazi sevk ile itaatin zevkine varmak icin kilmak
gerekir. Namaz kilan kisi pek cok sirlari kesfedebilir. Nabi'nin namaz
konusundaki hassasiyetinin baska bir muellif ve kaynakta rastlanamayacak
kadar tavizsiz oldugunu soylesek abartmis olmayiz. Clinkti Nabf namazi terk
eden kisinin dini bir vecibeyi yerine getirmemesinden dolayl kazanacagi
glinahtan baska onun insan bile olamayacagini soyleyecek kadar ileri
giderek namaz kilmayan kimseyi elestirir ve der ki:

Olma hayret-zede-i cennet U néar

Ol anun sahibine asik-1 zar

Iy g6ziim nlru ibadeet ne giizel
Zevk ile sevk ile ta’at ne glizel

Anla ciinki sana kesf ola bu raz
Adem olur miiden terk-i namaz*

Zekat ve sadaka da Nabfi icin son derece 6nemli bir ibadettir. Clnki
oncelikle Allah’in rizasini kazandiracak bir ritiiel olan bu iki ibadet, toplumsal
bitlinlesme ve yardimlasmayi tesis edecek 6nemli bir fonksiyona da
sahiptir. Ozellikle yukarida Nabiden &rneklerle ifade ettigimiz gibi o
dénemde insanlar arasindaki iliskilerin sadece maddi ¢ikarlar tizerine kurulu
bir toplumda bu miessesenin 6nemi bir kat daha artmaktadir. Kisaca

! Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay, Erciyes Universitesi Yayinlari, Kayseri, s.
22-32; Gunay, a.g.e., s. 238.

2 Mengi, a.g.e., s. 43-72.

3 Kaplan, a.g.e., s. 187-200.

4 Kaplan, a.g.e., s. 188-189.
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Nabi’ye gore zekat hem Hakkin hem de halkin hakkidir ve ondan kaginmak
kisinin sahip oldugu temiz malini kirletmesinden baska bir sey degildir.
Hakkidur Hazret-i Hakk’un ol mal
Sen dahi itme edada ihmal

Fukara hakkidur imsak itme
Pak iken maluni na-pak itme’

Siirin devaminda ise, zekat verenin malinin bire on kat artacagi, eger
bu ibadet yerine getirilmez ise malin bereketinin kalmayacagi ifade edilir.
Zekat ayni zamanda diinyada ve ahrette insana kazang saglayacak bir tohum
hikmindedir. Onu bu dlinyada eken kisi karli ¢ikacaktir. Sdire gore sadaka
kapisi asla kapanmamali ve bir ihtiyac¢ sahibi gelirse geri cevrilmemelidir.
Zira ihtiyacg sahibi yerinde kisinin kendisi de olabilir. Yapilacak iyilik siphesiz
riyasiz olmalidir. Allah’tan baska yapilan iyiligi kimse bilmemelidir. Yapilan
iyiligin gizliligi dini literattirde de bulunmakla birlikte, sairin caginin hastalig
olan gosteris merakindan dolayr Nabi’'nin oOzellikle bu konuya duyarhlik
gosterdigini soyleyebiliriz. Diger taraftan, sadakaya muhtag¢ olan sen de
olabilirdin demek suretiyle varlikli kimseleri bir ¢esit empati yapmaya davet
etmektedir. Bu suretle “sizden biriniz, kendisi icin arzu ettigi seyi (mi{’min)
kardesi icin de istemedikce (gercek) mi’min olamaz”? hadisine de isaret
ettigini soyleyebiliriz. Din sosyolojisi acisindan 6nemli olan ibadetin
birlestirici ve bditinlestirici fonksiyonudur. Nabi’'nin de ibadetlere son
derece 6nem verdigine bakilirsa, toplumsal ¢ozlilmeyle karsi karsiya kalmis
icinde yasadigl toplumu empati yapmaya davet etmektedir. Ayni zamanda
onun toplumsal bitiinlesme icin 6nerisinin dini ibadetler konusunda titizlik
gostermek, 6zellikle toplumu bitlnlestirici fonksiyonu acgisindan etkin zekat
ve sadaka gibi ibadetlere daha fazla Gnem vermekte oldugunu soyleyebiliriz.
Dini tecriibenin teorik ve pratik anlatimlari onun (glinci yonld olan
sosyolojik anlatimiyla tamamlanmaktadir. Sosyolojik bakimdan dini
cemaatler, gruplar ve topluluklar birer sosyal sistemdirler. Bu sosyal
sistemler de icinden ciktiklari sosyal, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel cevreler ve
sartlar arasinda yakin iliskiler bulunmaktadir.?

Bu bakis acisiyla Nabi'nin eserleri degerlendirildiginde tarikatlar dini
bir sistem olarak karsimiza c¢cikmaktadir. Yogun bir dini hayat yasamak
isteyen kimselerin meydana getirdigi tarikatlar sairin yasadigi ylzyilda

! Kaplan, a.g.e., s. 194.
2 Buhari, Sahih, Kitabu’l-iman 1/10.
* Unver Giinay, a.g.e., 5.250, 252.
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doénemin sosyal ekonomik ve kiiltirel sartlarina bagh olarak yozlasmistir. Bu
yozlasma, sdirin de tespitiyle tasavvuf kurumunun en basinda bulunan
seyhten baslamaktadir. Bu sebeple Nabi kendi devrindeki seyhlere pek
itibar etmez. Nitekim keramet taslayip kendi oturdugu postu kazang vesilesi
yapan seyhleri elestirir.

Eyler rucu’ nakd-i miizevver gibi sana

Ey seyh satma ¢ok da meta-i kerametiin®
“Ey seyh kerametinin malini ¢ok da satma. Sahte para gibi (sonra) sana geri
doéner.”

Hak getlirmis seni kendiin bilesin

Ta ana can ile kulluk kilasin®
Allah seni (bu dlinyaya) kendini bilesin ve ona candan kulluk edesin diye
getirmistir.

Reh-yab olamaz kir-dilan Hud&’ya

Ta etmeyicek riste-i Kur'an’a tesebbis®
“Gonil gozi kor olanlar, Kur’'an ipinin ucuna yapismadikca, Allah’in yoluna
yol bulamazlar.”

Nabi boylece devrinin yozlasan tasavvufi dislincesi karsisinda ilmi
olmayip din bezirgdnligi yapan, halki kandiran sahte seyhlere itibar
edilmemesi gerektigini hatirlatiyor. Bundan baska son beyitte de acik bir
sekilde ifade ettigi gibi sdire gore Allah’a ulasmanin yolu ise dogrudan
Kur’an’a sarilmaktir.

Nabi’'nin eserlerinden doéneminin dini hayatina dair ipuglarini
aradigimiz son konu hayatin diger alanlariyla ilgili dini bakis acisidir. Burada
bir hatirlatma yapmak gerekebilir. Her din, mensuplari tarafindan paylasilan
karakteristik bir “tutum”u, bir “diinya goriisii”ni ve bir “hayat anlayisi”ni da
beraberinde getirmektedir. Baska bir deyisle din, mensuplarina, onlarin
dinyayi 6zel bir gozliikle gérmelerini saglayan bir “diinya gorist ve hayat
anlayisi” sunar.* Elbette ki Nabi’nin tiim hayata dair dinya goristunii bu
hacimde bir calismaya sigdirmamiz mimkiin degildir. Ancak bunlardan
bazilarina 6rnek vermekle yetinecegiz.

Ulgener, ortacag ahlakgisina gore ideal hayati, maddi unsurlara karsi
bireyin vicdaninda genis mesafeler koyan, kendi icinde kapali, sakin ve
kanaatkar, durgun ve atil bir hayat tarzini olarak ifade eder.> Ayni zamanda

! Bilkan, NGbi Divéni, c. I, 788.
2 Kaplan, a.g.e., s. 205.

3 Bilkan, a.g.e., c. I, s. 479.

4 Gunay, a.g.e., s. 253.

> Ulgener, a.g.e., 66.
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bu olgular o ¢cagin insaninin da karakteristik 6zelligi haline gelmistir. Nabi’de
siirlerinde siklikla bu hayat tarzina vurgu yaptigi gorulir.

Kasid gorinlir gergi ki diikkan-1 kana’at

Der-kdrdur amma yine mizan-i kana’at
Kana’at diikkani slirlimsiz olsa da, kana’at terazisi hep isler durumdadir.

Tercth olunur ni’'met-i elvan-i kibara

Bir pare nemeksizce iken han-1 kana’at

Blyiklerin (sofrasindaki) cesit cesit nimetlere karsi, kana’at sofrasinin
tuzsuz bir parca (ekmegi) tercih edilir.
Nabi, bir taraftan kanaati tavsiye ederken aslinda o kadar da umutlu
degildir. Clinkli kanaat terazisi isliyor olsa da kanaat pek de alinip satilan bir
meta degildir. Diger taraftan yukarida beyitte gecen ‘biyilkler’ (kibar)
ifadesinden israfin en c¢ok yapildigi toplumsal tabakanin yani Ust diizey
meslek gruplari ve devlet yénetimi oldugunu soyleyebiliriz.

Gormedim ben hele bu devletde

Hacelikler kadarin rahatda
Bu devlette, hocalik kadar rahat bir meslek gormedim.

Ciimlenin mu’teber @ asani

Mansib-1 hacegi-i divani
Her seyin en muteber ve kolayi divan hocaligi riitbesidir.

Yukaridaki beyitlerde sairin ogluna meslek olarak divan hocaligini
onermesi, geliri c¢ok riskleri fazla meslek gruplarindan kaginmasini
ogltlemesi gibi tavsiyelerini de dikkate alinirsa tam bir tevekkil ve
kanaatkar bir hayat tarzini savundugunu goruliir. Boylece donemin ideal
insani ve hayat tarzi hakkinda bir tiplestirme denemesi yapacak olursak, o
cagin insanin her turli maddi ve dilnyevi ihtiraslardan ve gelecek
kaygisindan uzak kanaatkar, kendi halinde zahmetsiz ve yeteri miktarda bir
gelire sahip hayat tarzini benimsemis oldugunu soyleyebiliriz.

Sonug olarak, Nabf cihan imparatorlugunun zor glinlerinde yasamis,
iyi egitim gormus, devlet yapisinda muhtelif gérevler lstlenmis bir doneme
damgasini vurmus 6énemli bir sairimizdir. Nabi sosyolog olmamakla birlikte,
caginin duslinen aydinlarindan biri olarak, siirlerinde sosyologca bir sezgiyle
toplumunun sosyal, siyasal, ekonomik ve dini problemlerini konu edinmis ve
onlar hakkinda kafa yormus, ¢oéziimler sunmus bir ediptir. Ayni zamanda o,
bu yaklasimiyla divan edebiyatinda yeni bir tarz ortaya koyarak hikemi
tarzin 6nclisi, ekol sahibi bir sair olarak tarihte yerini almistir.

! Bilkan, a.g.e., c. I, s. 472.
2 Kaplan, a.g.e., s. 290.
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NABTVNIN TIPLA iLGiLi GORUSLERI
Ali BAKKAL"
I. TARIHTE TIP

A. Eski Tip

Nabi’'nin tipla ilgili goraslerini anlamak igin eski tip hakkinda bilgi
sahibi olmak gerekir. Clinkii Nabi'nin tipla ilgili gorisleri kendisinin sahsi
goruslerinden ibaret olmayip eski tiptan alinmadir. Eski tip, Bati’'da dahi 19.
asrin baslarina kadar hakimiyetini stirdirmuis bulunuyordu. 1712 yilinda
vefat etmis Nabi'nin tipla ilgili bilgileri, eski tip kitaplarindan almasi ve
dolayisiyla bu konudaki gorislerinin eski tipla uygunluk arzetmesi son
derece dogal karsilanmalidir.

Eski tibbin kurucular Yunan tabiplerinden Hipokrat' ve Galenus?
sayihr. Onlar bu ilmi hi¢c yoktan ortaya koymus degillerdir. Onlar
kendilerinden onceki daginik bilgileri felsefi bir usGl cercevesinde terkip
etmis bulunuyorlardi. Her ne kadar bazilarinin ona ait olusunda siiphe varsa
da, elli bes parcadan ibaret bir tip mecmuasi sahibi olan Hipokrat eski tibbin
kurucusu sayilir.

Hipokrat tibbinin felsefi temelini Ahldt-1 erbaa nazariyesi teskil eder.
Ahlat, Arapca’da hilt kelimesinin ¢oguludur. Hilt, terkibe giren unsurlardan
her birine denir. Erbaa da dort anlamina gelir. Ahldt-1 ared ise, insan
mizacini teskil eden dort temel unsur demektir. Bunlar kan, safra, balgam ve
sevda’dir.

Kan:  Tabiatt har (sicak) ve rabitdir (yas). Faydasi beneni
beslemektir. Et ve yumurta gibi iyi gidalardan hasil olur. iyisinin rengi kizil ve
kokusu iyidir. Lezzeti tabii olan tathdir.

Prof. Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

Hippokrates (M.0. 460?-377?): Tibbin babasi sayilan eski bir Yunan hekimidir. istankdy’de
dogdu. Eski Yunanlilar Tip Tanrisi Asklepios’un burada yasadigina inanirlardi. Bu bakimdan
onun Tip Tanris’'nin torunlarindan geldigine inanirlardi. Hippokrates, tip alanindaki batil
inanclara karsi gelmis, her seyin tabiat kanunlarina uygun olarak cereyan ettigini ileri
stirmistd. Anatomi deneyleriyle herkesin dikkatini ¢ceken hekim, bir hastaligi tedaviden
once sebeplerini iyice incelemek gerektigine inanirdi. Tibba dair birgok eseri vardir. (Hayat
Kiigtik Ansiklopedi, s. 502).

Galenus (130-200): Eski Yunanlilardan @nlG bir hekimdir. Bergama’da dogdu. On alti
yasinda tip 6grenimini tamamladiktan sonra, Roma’da taninmis kimselerin tedavisi ile
ugrasti. Denemeleri sonunda elde ettigi bilgiler, gliniimiiz tip bilimine temel olmustur. 500
kadar eserinden bugiin 80 kadari bilinmektedir (Kii¢ciik Hayat Ansiklopedisi, s. 411).
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Safra: Tabiati har (sicak) ve yabistir (kuru). Yukarisi 6d’tir. Kani
yumusatir ve dar mecralara niifliz etmesini saglar. Tath yemeklerden hasil
olur.

Balgam: Tabiati barid (soguk) ve yabistir (kuru). Faydasi, beden
kuvvet kaybedince kana doniismek, hareketin kurutmamasi icin azalari
rutubetlendirmektir. Balik, yogurt ve soguk yemisler gibi maddelerin
yenmesinden hasil olur.

Sevda: Barid (soguk) ve yabistir (kuru). Kani katilastirir, dalak ve
kemigi besler. Sarimsak gibi kuru gidalardan hasil olur.

Ahlat-1 erbaanin silik(net hali ve muvazeneti (dengeli durumu)
sihhati teskil eder. Bunlardan biri galib olursa hastaliga sebep olur.

Kan galib gelirse, ¢cok uyku, gerinmek, esnemek gelir, kan alinmasi
gereken mahaller kasinir, vicut agirlasir, agizda acilik meydana gelir.
Viicutta sivilcelerin ve cibanlarin ¢ikmasi, burun kanamasi, yiz ve dilin
kizarmasi, riiyada kirmizi seylerin goriilmesi, kan galebesi demektir.

Safra galib gelirse, agizda aci bir lezzet meydana gelir, susama hissi
artar, uyku gelmez, istiha zafiyet kesbeder. Yiiz sararir, rilyada sari renkler
gorulir.

Balgamin galebesi hazmin zafiyetine, viicudun agirlasmasina, cok
uykuya, riiyada su, yagmur ve soguk gérmeye sebep olur. Viicut iIsinmaz ve
soguk bulunur.

Sevdd galib geldigi takdirde, sahis zayif olup istahi kuvvetli olur,
uyku gelmez, sahsi fena fikirler istild eder. Kan siyahlasir ve koyu olur.
Viicutta cok killar zuhur eder. Uykuda 0li ve korkulu seyler, kararliklar ve
ucurumlar goériliir. Mecnunlarda sevda galib addolunurdu. Kara sevda
isminin ¢ikmasina sebep, bu nazariye oldugu tahmin edilmektedir. Clinki
sevda’nin  miktari aklin muvazenesini (dengesini) gosterirdi. Galenus,
Hipokrat'in ahldt-1 erbaa nazariyesini, felsefede alemin olusmasi
hususundaki nazariyelere istinad ettirerek, daha da genisletmis ve
sistemlestirmistir.

AhlGt-1 erbaa gorusii Hipokrat’'tan Once de vardi. Hattd bizzat
kendisi Tibb-1 Atik isimli kitabinda, onceki tabiplerin keyfiyydt-i erbaa’nin
(sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yaslik) nazariyesinde ifrat ettiklerini gbsteren
deliller serdederek okuyucusunu ahldt-1 erbaa nazariyesine c¢ekmeye
calismistir. Su halde bu nazariye Hipokrat'in kendisine ait olmayip, o daha
onceki filozoflar ve tabipler arasinda mevcut olan fikirleri belli bir terkibe
kavusturmus olmaktadir.

Hastaliklara hangi hilt'in galebesi sebep olmussa onunla miicadele
etmek gerekirdi. Hilt’lardan birisi tabil haddini astigi zaman fdsid
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addolunurdu. Fdsid hilt'lardan meydana gelen hastaliklarin tedavisi icin de
hastaligin degismesi gerekirdi. Hastaligi birden kokinden kesmek uygun
gortlmiyordu. Cunki hastalik koklesmis, pekismis olabilecegi icin muzir
addolunurdu. Bitin bu sebeplerden dolayr o6ncelikle fdsid olan hilti
pekistirmek gerekiyordu.

Eski tipta muayene basit idi. Hastanin yiziine bakip birka¢ soru
sorduktan sonra nabzin teftisi muayenenin esasini teskil ediyordu. Nabiz
bilmek tabipler icin en buyuk sartti.’ Eski tibbin dayandigi temel ana
hatlariyla bu fikirlerden olusuyordu.

B. islam Tibbi

islam tarihinde tip, Hz. Peygamber déneminden itibaren ragbet
goren ve gelisme kaydeden bir bilim dali olmustur. Bunun en 6nemli sebebi
Hz. Peygamber’in hastalandigl zaman tedavi olmasi, baskalarina tedavi olma
tavsiyesinde bulunmasi ve orug gibi bazi ibadetlerin saglk sebebi oldugunu
beyan etmesidir. Buna gére islam’da saglik ile ibadetler arasinda miisbet bir
iliski bulunmaktadir. Muislimanlar tedavi olmayr silinnet telakki
ettiklerinden, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra saglikla ilgili hadisleri
toplamayi bir gorev addetmislerdir. Sthhat derecesi en yliksek olan hadisleri
toplayan Buhari’nin es-Sahih’inde tipla ilgili hadisler mistakil bir bélim
(kitap) olarak yer aldigi gibi, daha sonra bu tir rivayetler Tibbii’n-Nebevi ad
altinda neredeyse miistakil bir bilim dali haline gelmistir.

Ayrica Kur'an’da Hz. EyylGb’un Uzerine dokindiGgi su ile
hastaligindan kurtulup iyilesmesi ( Sa’d, 38/42) insanlarin tedaviye karsi ilgi
duymasini saglamistir. Oyle ki Islamiyet’in dogusundan itibaren biitiin
Mislimanlarda 6limden baska her derdin ve hastaligin bir caresi ve sifasi
oldugu hususu genel kabul gormiis bir konudur.

Hz. Peygamber’in doktorlarla olan miinasebeti her zaman mispet
olmus ve bu durum bazi doktorlarin Misliman olmalarina sebebiyet
vermistir. Haris b. Kelede, oglu Nadr b. Haris b. Kelede, Damad ibn Sa’lebe
el-Ezdi, Rufiaa b. Ebi Rimse et-Teymi, Semerdil b. Kubab el-Ka‘bi ve ibn
Huzeym Hz. Peygamber doéneminde yasayan doktorlardan bazilandir.
Bunlarin yaninda Sifa binti Abdullah el-Kureysiyye ve Rufeyde el-Ensariyye
tedavi isleriyle ugrasan hanim doktorlardan sayilabilirler.

Emeviler donemine gelindigine tibbin miiesseselesmesi siirecine
girildigi gorilmektedir. Tibbin gelismesi icin yapilmasi gereken (i¢ sey vardir:
Tip kitaplarinin yazilmasi, tip egitiminin yapilmasi ve hastanelerin aciimasi.
Bunlarin ticli de Emeviler déneminde yapilmaya baslanmistir. Dini agidan

ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, X, 523-28.
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Yahudi olan Siryant asilli Maserceveyh (Maserciye) adl kisiye Hintli Ahron
b. A‘ylin’lin 30 makaleden olusan tibba dair el-Kiinnas fi’t-tibb adli eseri
Arapca’ya terciime ettirilmis, Omer b. Abdiilaziz Harran Tip Okulu’nu agmis
ve Halife Velid b. Abdilmelik clizzamlilar ve akil hastalarinin tedavisi
maksadiyla 88/707 yilinda bir hastane tesis etmistir. Irak valisi Haccac b.
Yhsuf’'un doktoru Tezayuk (6.90/709) da Kiinnas adh bir tip kitabi yazmistir.

Dort halife ve Emeviler déneminde islAm diinyasinda Ebii’l-Feth el-
Mistefi, ibn Azal, Ebi’l-Hakem ed-Dimaski, Hakem ed-Dimaski, isd b.
Hakem ed-Dimaski, Maserceveyh el-Basri, Tezayuk, Abdilmelik b. Ebcer gibi
erkek doktorlarin yani sira Zeyneb et-Tabibe isimli bir hanim doktordan
bahsedilir."

Abbasiler dénemine gelindiginde doktorlar, hastaneler ve tip
Gzerine yazilan eserler bir hayli ¢cogaldi. Miladi X. asra gelindiginde bircok
sehirde bir veya birka¢ tane hastane bulunuyor, koylere ve kirsal alanlara
dahi saglk hizmetleri gétirilebiliyordu. Bu asirda islam sehirlerinde
doktorlarin sayilari da hizla artmis, Ozellikle Bagdat ve cevresinde
doktorlarin sayisi binli rakamlarla ifade edilir olmustur. Sinan b. Sabit’in
bashekim oldugu bir sirada 319/931 yilinda bir doktorun yanlis tedavi
uygulamasi sebebiyle bir hasta 6lmus, bu olay Uzerine yetkin doktorlardan bir
heyet kurularak bundan sonra doktorluk yapacak olanlarin sertifika sahibi
olmalari sart kosulmus ve o yil 860 kisiye tipta yeterlilik belgesi verilmistir. Bu
saylya hastanelerde ve sarayda doktorluk yapanlar ile tabip olmadigi halde halk
tababeti yapan ve hastalari basit ilaglarla tedavi eden kimseler dahil degildir.?

O zamanlar saraylarda ve hastanelerde gorev yapan doktorlarin sayisi
da bir hayli kabariktir. Uglincii hicri asrin ortalarinda yalniz Hiristiyan
doktorlardan olmak uzere Halife Mitevekkil’in hizmetinde 56 doktor
calistyordu. Hamdani emirlerinden Seyfiiddevle (6.356/967) yemege
oturdugu zaman kendisi ile beraber 24 doktor bulunurdu. Blveyhi emiri
Bagdat’ta Bimaristan-1 Adudi’yi kurdugu zaman (368/988) acilisinda 24
hekim gorevlendirmis, daha sonra bunlarin sayisi arttiriimisti. Adududdevle,
Adudi Hastanesi’ni kurmadan 6nce kurucu hekim olarak Eb( Bekr er-Razi'yi
100’ askin bir doktorlar grubu icinden se¢misti. 668/1270 yilinda vefat
eten ibn Ebi Useybia Uydnii’l-Enbé’ adli eserinde 400’den fazla hekimin
biyografisine yer verir. Hayatlari kitaplara gecen bu doktorlarin séhretli
kisilerden ibaret oldugunu hatirdan ¢cikarmamak gerekir.

Y Agirakca, [slém Tip Tarihi, s. 85-88.

2 ibn Ebi Usaybia, Uyiinii’l-enbd’ fi tabakdti’l-etibb@’, |, 211; Corci Zeydan, Isldm Medeniyeti
Tarihi, Il, 370-371; Will Dudant, islém Medeniyeti, s. 106; Sigrid Hunke, Avrupa’nin Uzerine
Dogan islém Giinesi, s. 154.
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Halife Me’man kurdugu Beytilhikme’de Hipokrat, Galen ve diger
Yunan hekimlerinin kitaplari terciime edildi. Terciime déneminin akabinde
Musliiman hekimler bu bilgilerin dogru olup olmadigini yeni deney ve
tecribeleriyle sinadilar. Bir taraftan bu kitaplarin anlasilmasi icin gesitli
serhler yazarken, diger taraftan 6zgiin eserler telif ettiler. Bu alanda zirveyi
ibn Sina’nin (6. 1037) el-Kéndn fi’t-Tibb adl eseri teskil eder. ibn Sin3,
asirlarca Dogu’da ve Bati’da diinyanin en blyiik hekimi olarak gorildd.
Asagidaki resim Bati’da ibn Sina’nin nasil algilandigi konusunda biiyiik 5nem
arzeder.

" X Skt & 7
SALENVS - AVICINA - DPOCRATES

—— —

Galen, ibn Sina ve Hipokrat meslektaslar el-Kandin’un Latince
tercimesinin baslik sayfasinda, Pavia baskisi 1515.

Selguklular donemine gelindiginde tip egitimi standart hale gelmeye ve her
yil belli bir program uygulanmaya baslamisti. Bu program hemen hemen aynen
denilecek sekilde Bati tarafindan alinmis ve uygulamaya konulmustur.

Selguklular doneminde (XI-XIV. yuzyillar) tip 6grencilerine yillara
gOre su program uygulaniyordu:

Birinci yil:
Huneyn b. ishak, el-Mesdil fi’t-Tibb, Medhal fi’t-Tibb.

346



Sair Nabl Sempozyumu

Hipokrat, Aforizmalar (Fusdlii Bukrdt), Maii’s-sa‘ir.

Nisaburlu Nili'nin bu lc esere yazdigi serhler.

ikinci yil:

Razi, Kitabu’t-Tibbi’l-Mansdari.

Galenos, Summeria Alexandrinorum (Galen’in on altl makalesi),
Tesrih-i Biiziirk.

Sabit b. Kurre, Zahire.

Eb( Bekr Evcini, Hiddye.

Ahmed Ferec, Kifdye (yahut Ehliye).

Seyyid ismail b. Hasan el-Ciircant, Zahire-i Harizmsdahi.

Sehlt Mesthi, Sad Béb.

Uglincii yil:

Razi, Kitdbu’l-Havi.

Ali b. Abbas el-Mec(st, el-Kitabu’l-Meliki.

ibn Sina, el-Kéndn fi’t-Tibb.

XII-XVI. ylzyillarda Ortacag’da Salerno, Montpelliler ve Paris gibi
Avrupa’nin 6nemli sehirlerindeki tip fakilltelerinde su kitaplar okutulurdu:

Birinci yil:

Huneyn b. ishak, (Johannitus), Isagoge in artem parvam Galeni.

Hipokrat, Aphorismen, Prognostikon, De regimine acutorum.

ikinci yil:

Razi (Rhazes), Liber de medicina admansorem.

Galenos, Summeria Alexandrinorum, De malica complexionis, De
ingenio complexionis, De ingenio sanitatis, De simplici medicina, De morbo
et accidenti, De crisi et critis diebus.

Uglincii ve daha sonraki yillar:

Razi, Liber Continens.

Ali b. Abbas el-Mec(si (Haly Abbas); Liber regius.

ibni’l-Cezzar, Viaticum.

ibn Sina (Avicenne),* Canon medicine.?

XVII. yizylin ortalarina kadar Osmanl Devletinde de her yerde
hastanelere biiyiik &nem verilirdi. Avusturya imparatoru 1. Rudolf'un elgilik
heyetiyle birlikte 1587’de istanbul’a gelen eczaci Reinhald Lubenau’nun
hatiralarinda belirttig§ine gore, o zamanki istanbul’da 110 hastane
bulunmaktaydi. Bu hastanelerin ¢ogu 150, biyilik olanlari ise 300 hasta

L xviL. ylizyilda Vallodolid’de Ozel Avicenna (ibn Sina) Kiirsiisii kurulmustur.
% A. Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, VI, 170.
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alabilmekte, bazilari din ayirimi yapmadan her tirll inanistaki hastalari,
bazilari da sadece kadinlari kabul etmekteydi.*

C. Urfa’da Tip

Sair Nabi’'nin Urfa’li olmasi miinasebetiyle gegcmiste Urfa tarihinde
tibbin durumundan kisaca bahsetmek uygun olacaktir. Diinya tip tarihinde
Urfa’nin énemli bir yeri vardir. Burada biri islAm’dan énce Edessa’da, digeri
islami dénemde Harran’da olmak {izere iki tip okulu agiimistir.

1. Edessa Tip Okulu

313 yilinda Roma imparatoru Konstantin Hiristiyan mezheplere halk
hastaneleri kurma izni verince, St.Ephraim Urfa’da Edessa Clizam
Hastanesi’ni kurdu. Antik hastaneler arasindan yer alan bu okulun kdkenleri
Babilonya, Pagan ve Heretik kiltiire dayanmakla birlikte bu okulda goérev
alan bilginlerin  ¢alismalari, Yunanh tabiplerin tip yazmalarina
dayanmaktadir. Edessali bilginler, 6zellikle Hipokrat ve Galenus modeli tip
egitimi yapilanmasini esas almislardir.

Edessa Okulu Grek tibbinin degismez ve 4. yizyll dinyasinda
rakipsiz geleneklerinin egitimini yapmakla 6n plana ¢ikmistir. Doérdinci
ylzyilin ilk dénemlerinde kentte baslayan Hiristiyan teolojisinin egitimi, tip
egitimini ikinci plana atmakla birlikte Hipokratik gelenekler ve Galen’in
metinleri tipla ilgili ¢calismalara ilgili arttirmis, tip 6grencilerinin sayisi da
artmistir. Bu donemde sehirde iki hastane vardir. Bu hastanelerden biri olan
St. Ephraem Hastanesi, 375 yilinda kurulmus olup 300 yatak kapasitesine
sahipti. 431 yilinda Nesturiler’in Bizans Katolik kilisesinden ayrilmasi lizerine
o tarihlerde Nest(riler'in elinde bulunun Edessa Tip Okulu 489 yilinda
imparator Zenon’un emriyle kapatilmistir.? Bu okulda St. Ephraem’in disinda
kimlerin hocalik yaptigini bilmiyoruz. Re’slilayn’li Sergius (6.536) da tip
egitimini burada almis olabilir. Urfali Gabriel ve Edesseli Tabib isa daha ¢ok
hekimlikleriyle 6ne c¢ikan sahsiyetlerdir. Urfa’da yetisen en (inli doktor
islami dénemde yetismis olan ishak b. Ali er-Ruhavi’dir.

2. Harran Tip Okulu

Omer b. Abdiilaziz, babasinin Misir valiligi sirasinda iskenderiye
Okulu mensuplarindan bir tabiple tanisiyordu. Omer b. Abdiilaziz halife
olunca bu tabibi alip Harran’a getirtti ve Harran’da bir tip okulu kurdurdu.?

! Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, VI, 174.
% Abdullah Ekinci, Ortagag’da Urfa, s. 206-207.
*F. Fehervari, “Harran”, Encyclopaedia of Islam, (New Edition), s. 228.
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Bu okul, Harran Okulu’nun gekirdegini olusturmustur. Oyle anlasiliyor ki
bundan sonra Harran’da tip egitimi kesintisiz devam etmistir. Clinkii islam
cografyasinda hastanelerin erken zamanda kuruldugu ve sayilarinin arttig
yerlerden biri de Harran’dir. 580/1184 yilinda Harran’i ziyaret eden meshur
seyyah ibn Ciibeyr, Sam’da iki, Hama, Halep ve Nusaybin’de birer hastaneye
rastladigini séylerken, Harran’da iki hastane oldugunu kaydetmistir. Bu da, o
dénemde tipta Harran’in ¢ok iyi bir yerde oldugunu gosterir.

Kisa zamanda Harran Tip Okulu kendine vyetecek doktorlari
yetistirdigi gibi, uzak yerlere bir nevi tabip ihracina baslamistir. Daha 9.
ylzyilda el-Harrani nisbesiyle bilinen bir doktor Endiliis'te hizmet
veriyordu. Bu tabibin 268/881'li yillarda hayatta oldugu bilinen Yunus et-Tabib
el-Harrani oldugunu tahmin ediyoruz. Yunus’tan sonra ogullari Ahmed ve Omer
(351/962‘den sonra) de Endulis’e gidip orada Endulis tibbina 6nemli katkilarda
bulunmuslardir. Endiliis’te hizmet veren Harranli doktorlardan bir de iyi bir goz
hekimi olan Ahmed b. Vasif’tir (365/975).

Omer b. Abdilazizin bilimle ilgili bir diger énemli faaliyeti de,
halifeligi zamaninda iskenderiye Okulu’nu Antakya’ya tasimasidir. Sonraki
dénemlerde buradaki bilginler Harran’a gelmisler, Halife Miutevekkil
(6.247/861) devrinde ise Bagdat’a gecmislerdir.

Yukarida adi gegen dort doktorun disinda Stefan el-Harrani, Huneyn
b. ishak (6.260/873), Sabit b. Kurre (6.288/901), Eb( ishak ibrahim b.
Zehr(in (6.309/921), Sinan b. Sabit (6.331/943), Ebd ishak ibrahim b. Sinan
(6.335/946), Sabit b. Sinan (363/973), Sabit b. ibrahim b. Zehr(n
(6.369/980), ibrahim b. Hilal (6.384/994), Ebi’l-Ferec b. Ebi’l-Hasan b.
Sinan el-Harrani, ibn Revh, ibni’'n-Neccar (6.639/1242 sonrasi) ve Ali b.
Sebib (6.747/1346 sonrasi) gibi isimler Harranli meshur doktorlar arasinda
yer almislardir.

D. Tibb-1 Nebevi — Eski Tip iliskisi

Nabi, saglik konusunda insanlari Tibb-1 Nebevi'ye yonlendirmekte ve
tedavi icin Tibb-1 Nebevi'nin kafi gelecegini séylemektedir. Tibb-1 Nebevi
denilince insanlarin aklina ilk gelen sey, Hz. Peygamber’in tedavi ile ilgili soz,
fiil ve tavsiyeleridir. Esasen konu hadis rivayetleri bazinda ele alindigl zaman
bu dogru bir algilamadir. Ancak mdustakil olarak hazirlanan et-Tibbii’n-
Nebevi adli eserlerde durumun tamamen boéyle oldugunu soyleyemeyiz. Zira
bu ismi tasiyan bazi kitaplarda Hz. Peygamber’den rivayet edilen tedavi
usulleriyle eski tibbin birbirine karistigini, Eski Yunan Tibbi’'nin, Tibb-1 Nebevi
adi altinda dini boya ile sunuldugunu gérmekteyiz. Nitekim Zehebi (673-748
h.) Eski Yunan Tibbi'nin Tibb-1 Nebevi yazarlarinca aynen benimsendigini
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gostermek maksadiyla et-Tibbii’'n-Nebevi adl kitabinin bas kisminda su plani
vermektedir:

Zehebi’nin Tibb-1 Nebevi i¢in Verdigi Genel Plan:

Zehebt’'ye gore eski tip, dort ana béliimden olusur. Bu bolimlerden
birinci béliime Amelf Tib, ikinci béliime iIm7 Tib, ticlincli ve dérdiincii
bolimlere Nazari Tib adi verilir.

I. Tabii umarun ilmi (Ameli Tip):
Tabii umr, erkdn, mizac, ahlat-1 erbaa, asli azalar, ruhlar, kuvveler
ve fiiller olmak lzere yedi kissimdan ibarettir. Bu yedi kisim ayni zamanda
Ameli Tibb olarak da adlandirilir.
A. Erkan (rtkdnler) (4 kisimdir).
1. Nar (Ates)
2. Hava
3.Su
4.Toprak
B. Mizac
1. Miifred olanlar (4 kisimdir)
a. Harr (sicak)
b. Barid (soguk)
c. Ratb (yas)
d. Yabis (kuru)
2. Mirekkeb olanlar (4 kisimdir)
a. Harr-yabis (sicak-kuru)
b. Harr-ratb (sicak-yas)
c. Barid-yabis (soguk-kuru)
d. Barid-ratb (soguk-yas)
C. Ahlat-1 Erbaa (4 hilt)
1. Kan
2. Balgam
3. Safra
4. Sevda
D. Asli azalar
E. Ruhlar
F. Kuvveler (3'tdr)
1.Tabif kuvvet
2. Hayvani kuvvet
3. Nefsani kuvvet

350



Sair Nabl Sempozyumu

G. Fiiller (2'dir)
1. Cezb (cekme)
2. Def’ (itme)

II. insan bedeninin ahvalinin ilmi (ilmf Tib):

A. Sihhat

B. Hastalik

C. ihtiyarlik ve Nekahet
lll. Sebepler ilmi (Nazari tibbin birinci kismi):

(6’dir)

A. Hava

B. Yenilen ve icilen seyler

C. Bedenin siik(in ve hareketi

D. Nefsin siik(in ve hareketi

E. Uyku ve uyaniklik

F. Bosaltma ve tutma
IV. Alametler ilmi (Nazarf tibbin ikinci kismi):

Sac¢ ve bedenin siyahligi hararete, bunun ziddi biirGdete (sogukluga)
delalet eder. Bedenin sismanlik ve zayifligi da boyledir.

-Fazla et, hararete ve rutlbete delalet eder.

-Fazla yag, rutQbet ve biridete delalet eder.

-Fazla uyku rutlbete delalet eder.

-Az uyku yibdasete (kuruluga) delalet eder.

Bunlarin matedil olmasi, saghigin mitedil olmasina delalet eder.

-Azalarin genisligi hararete, darlig birGidete delalet eder.

-Rlyada sari, kirmizi renkler ve ates gormek hararete delalet eder.
Aksi durum bir(dete delalet eder.

-Nabzin yiiksekligi hararete, distkligi bir(dete delalet eder.

-Gayta ve idarin keskinligi, kizilhgi, atesli olusu hararete, ziddi olan
durumlar ise birlGdete delalet eder. Yine kokulu olusu hararete, kokusuz
olusu ise burddete delalet eder.

Tibb-1 Nebevi yazarlarinin birgcogu Hipokrat tibbinin temel nazariyesi
olan ahlat-1 erbaayi esas kabul ederek, bu nazariye ile ayet ve hadislerin
arasini bulmaya, hatta ahlat-1 erbaayl dyet ve hadislerle temellendirmeye
calismiglardir. Dolayisiyla Tibb-1 Nebevi kavrami genis anlamda eski tibbi
ifade eder.

! Canan, Hadis Ansiklopedisi, X, 532-37.
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Il. NABI'DE TIP

A. Tibbin Onemi

Nabi, Hayriyye'nin 34. bolimini “Matlab-1 Lazime-i Hikmet 4 Tib”*
adiyla tibba ayirmistir. Elli t¢ beyitten olusan bu bolimin ilk bes beyti
tibbin 6nemiyle ilgilidir:

Mui’'mine farzdir eya r(ih-1 revan
ilm-i ebdan ile ilm-i edyan
(Ey canim oglum! Tip ilmi ile din ilmi her mimine farzdir.

Tibdur akva-yi miithimmat-i findn

Ani miinkir degiil illa mecn(n

(Fenlerin en 6nemlisi ve en degerlisi tiptir, Bunu ancak deli olan
inkar eder.)

Kangi mahrise ki yok anda hekim
Yok cevaz olmaga ol yirde mukim
(Doktoru olamayan sehirde ikamet etmek caiz degildir.)

Kangi ma‘mdrede kim olmaya tib

Telef-i nefsi olur mistevcib

(Hangi memlekette tip (ilmi yaygin) degilse, (Bu durum) insanlarin
(bos yere) 6lmelerine sebeptir.)

itmis ecza ve akakiri Huda

Maraz u illete esbab-i sifa

(Allah ilag ve tedavi amaciyla kullanilan maddeleri, hastalik ve
hastaliga sebep olan seyler icin sifa sebebi kilmistir.)

Nabi’'ye gore din ve tip ilimleri 6grenilmesi farz olan ilimlerdendir.
Esasen tip ilminin farz olusu hadislere dayanmaktadir. Hz. Peygamber bir
hadislerinde genel anlamda “Her Mislimana ilim talep etmenin farz
oldugu”nu’ ifade etmisler, bazi kitaplarda da “ilim ikidir: Biri beden ilmi,
digeri din ilmi” buyurdugu rivayet edilmistir. Zehebi bu s6ziin imam Safii’ye
ait oldugunu belirtir. Yine S&fit’'ye gore “Helal ve harami bildiren ilimden
sonra tiptan daha asaletli bir ilim yoktur.” Alimler S$afinin fikihta

! Nabi’nin tipla ilgili beyitleri su eserden alinmistir: Mahmut Kaplan (Prof. Dr.), Hayriyye-i

Nabi, AKM, Ankara, 2008, s.305-309.

2 Ahmed Ziyauddin Gimishanevi, Rdmazu’l-Ehddis, 11, 312, H. No:10 (Hadisi, Eb( David et-
Tayalisi, Said b. Mansdr, ibn Adiy el-Kamil'inde, Hatib-i Baddddi Térih’inde, Beyhaki
Suabii’l-imén’inda, ibn Asdkir Térih’inde, Taberdni el-Mu‘cemii’l-Kebir ve el-Mu‘cemii’s-
Sagir'inde rivayet etmistir).
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imamligiyla beraber, tibbi da iyi bildigini belirtirler.® “ilim ikidir...” rivayeti,
Safi’'nin s6zl dahi olsa, onun anlayisinin boyle olmasi, bu s6z karsisinda
kimsenin ona itirazda bulunmamasi, daha 6nemlisi bu s6ziin sonraki dini
kitaplarda hadis olarak rivayet edilmesi Muslimanlarin tip ilmine bilyuk
ehemmiyet atfettiklerini gostermesi bakimindan 6nem arz eder. Nitekim
Nabi de bu s6zi hadis olarak benimseyenlerdendir.

Allah’in her hastaliga karsi bir ild¢ yaratmis olmasi da hadislerde
acikca zikredilmistir. Hz. Peygamber soyle buyuruyor: “Allah Teala, hastalig
dailaci da indirmistir. Ve her hastaliga bir ilag vermistir. Oyleyse tedavi olun.
Ancak haram olan seyle tedavi olmayin.”?

Yaklasik olarak ayni anlama gelen diger hadisler de soyledir:

“Allah, her ne hastalik indirmisse, onun devasini da indirmistir.” EbG
David ve Tirmizi’nin rivayetlerinde su ilave vardir: “Tek bir hastaligin ilaci
yoktur” dedi. Kendisine “O, hangi hastaliktir ?” diye soruldu. O da
“Intiyarlik” cevabini verdi.?

Muslim’in bir rivayeti soyledir: “Her hastaligin bir devasi vardir.
Hastaligin ilacina rastlanirsa Allah Teald’nin izniyle hastaliktan sifa bulur.”

Nabi, tip ilminin 6nemini anlattigi bolimde hadisle baslamis ve
hadisle bitirmistir.

B. Ehliyetli Doktorun Vasiflari

Gecmis asirlarin en Unli tabibi ibn Sina (370-428/980-1037) idi.
Musliman alimler tarafindan o, “es-Seyhii’r-Reis” unvani ile anilirken
Avrupalilar da onu “Filozoflarin Prensi” diye nitelendirmislerdir. Biylk bir
filozof oldugu kadar {nlii bir hekim olan ibn Sin3, tip alanindaki eserleriyle
islam diinyasiyla birlikte Avrupa tip gelenegini de derinden etkilemistir.
Onun Bati'daki etkisinin XVII. ylizyila kadar slrdigi ve eski Yunan tip
otoriteleri olan Hipakrot ve Galen’in séhretini geride biraktigi kabul
edilmektedir. Yukarida el-Kdndn’un Latince tercimesinin bashk sayfasindaki
resim de bunu gdstermektedir. Ayrica ibn Sina rasathane kuracak 6lciide yiiksek
diizeyde astronomi bilgisine sahipti> ve bu alanda da (i¢ eseri bulunuyordu.

! Canan, Hadis Ansiklopedisi, X, 547-48.

? Eb{ Davad, Tibb, 11, H. No: 3874.

3 Buhari, Tibb 1; Eb( Daviad, Tibb 1 (H. No:3855); Tirmizi, Tibb 2 (H. No: 2039); ibn Mace,
Tibb 1 (H.No:3436).

Canan, Hadis Ansiklopedisi, X, 552.

Selguklular déneminde isfahan, Hemedan ve Yezd eyaletinin yerel idarecisi olan Alaiiddevle
b. Kaklyd’'nmin (398-434/1007-1041) maddi masraflarini  karsiladigi Hemedan

Rasathanesi’nin (1023 civari) kurucusu ve idarecisi ibn Sina’dir.
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Nabi, ehliyetli bir doktorun vasiflanini sayarken ibn Sind’nin 6zelliklerini sayar
gibidir. Buna gore tabib denilen sahis, kendisine hekim denilmeye layik, biitln
bilimler hakkinda belli diizeyde bilgi sahibi olan, felsefeyi, astronomiyi, Arap dili ve
edebiyatini bilen, tipta teori ve pratikte iyi durumda olan, bedeni biitiin aza ve
fonksiyonlanyla ¢ok iyi taniyan, hastaliklan bedendeki isaret ve aldametlerden hemen
teshis edebilen, tedavide bilimsel usulleri kullanan bilgin bir kisi olmalidir.

Nabft’nin sahte hekimler konusundaki sikayetleri soyledir:

Dinlir amma o tabibe hazik

Ki ola ismi, hakime layik

Kendisine hekim denilmesine layik olan doktora hazik (mitehassis)
denir.)

Cok finGn gérmege muhtac tabib

Her flinGndan ola bir nebze nasib

(Bir doktorun ¢ok ilim tahsil etmesi gerekir. Her bilimden bir nebze
de olsa nasibi olmasi gerekir.)

Evvelad hikmet U hey’et |azim
Nahv U sarf O Arabiyyet [azim
(Once felsefe ve astronomi, Arapca dil ve gramer bilgisi tahsil etmesi lazim.)

Hem micerrib ola hem ehl-i kitab

Ola dana-yi havass-1 a‘sab

(Mesleginde hem tecriibeye 6nem vermesi, hem de teorik bilgileri
bilmesi gerekir ki bedendeki sinirlerin 6zelliklerin bilsin.)

Nabzdan eyleye, teshis-i araz

Ola sebbabesi, caslis-1 maraz

(Nabzi dinleyince hastaligi teshis edebilmeli. Sag elinin isaret
parmagi hastaligin casusu gibi olmali.)

Tab’-1 ecza-yi1 akakiri bile

Kisver-i cismde, tedbiri bile

(ilag ve tadavide kullanilan maddelerin 6zelliklerini bilmeli. Beden
Ulkesinde iyi diisiinerek yol tutmasini ve ¢are bulmasini bilmeli.)

ide tedbir { taharriyle ilac

itmeye cehl ile, ifsad-1 mizac

(ilaci, iyice diisiindiikten ve arastirma yaptiktan sonra vermeli.
Cahillik ederek insanin sagligini bozmamali.)
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Ola mardaya, delil-i sthhat

Olmaya takviye-dad-i illet

(Hastalara saglik konusunda énder olmali. Hastaliktan dolayi
hastalarin feryadini daha ok arttiran kisi olmamali.)

ide kandn ile dedbir-i deva

itmeye tecribeye halki fida

(Tib ilminin gerektirdigi usll cercevesinde tedavi yollarini aramali.
Bazi ilaglar bazi hastalarda ne gibi neticeler doguruyor diye- halki tecriibeye
feda etmemeli.)

itmeye nister-i cehli hGin-riz

Olmaya rah-zen-i 6mr-i aziz

(Cehalet nesterini, kan doken bir bicak yapmasin. Cok degerli ve
kiymetli olan hayatin eskiyasi olmasin.)

Serbeti eylese teskin-i mevad

ide ta‘dil-i tiba‘-i ezdad

(Vermis oldugu suruplar, viicut azalarini teskin etmeli. Ve zit
tabiatlari degistirmeli.)

C. Sahte Hekimler

Nabi, ideal bir doktorun ozelliklerini saydiktan sonra biraz da
bilgiclik yaparak ortalikta hekim diye dolasan pek cok kisinin aslinda doktor
olmadigini ve yaptiklari pek ¢ok uygulamanin hekimlikle taban tabana zit
seyler oldugunu ifade eder. Nabi'nin bazi tabiplerin hata ve yanlislariyla ilgili
bilgileri daha ¢ok Tibb-1 Nebevi kitaplarindan 6grendigi anlasilmaktadir.

Nabi’'nin kendi donemindeki doktorlarin cogunun cahil olduklarini
soylemesi bir abarti degildir. Son yillarda yapilan arastirmalar Osmanli’da
bilimin XVI. ylzyilin sonlarindan itibaren gerilemeye basladigini ortaya
koymustur. Osmanl doneminde eser veren doktorlarin asirlara goére sayilari
ve eserlerinin miktari konusunda s6yle bir tablo ortaya ¢citkmaktadir:
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Osmanlr’da Tip Alaninda Asirlara Gére Miiellif ve Eserlerin Dagilimi *

Asir Muellif sayisi Eser Sayisi
9./15. asir 41 97
10./16. asir 73 179
11./17. asir 84 140
12./18. asir 117 223

Bu tabloya gore XV. asirda 41 doktor, 97 adet eser yazmistir. Bu
asirda kisi basina disen eser sayisi 2.36'dir. XVI. asirda eser veren
doktorlarin sayisi 73’e ¢ikmig olup bu sayi bir énceki asra gére % 78 artis
anlamina gelmektedir. 73 adet hekimin yazdigi eser sayisi ise 179’dur. Bu
asirdaki doktorlarin eser orani da hemen hemen bir dnceki asra esittir
(2.45). XVII. asra gelindiginde doktor sayisinda artis olmakla birlikte eser
sayisinda disus oldugu (140 eser) gozlenmektedir. Bu asirdaki doktorlarin
kisi basina disen eser sayisi 1.66’dir. Eser sayisi dikkate alindiginda tipta
ilerleme degil, nisbi olarak gerileme oldugu goriilmektedir. Bu gerilemenin
sadece nicelik degil, nitelik olarak da ortaya ciktigini soyleyebiliriz. Buna
gore XVII. asirda telif edilen eserlerin kalitesi, XVI. asirda telif edilen
eserlerden daha dusiik olmalidir.

Oyle anlasiliyor ki Osmanli déneminde tipta gerileme hemen hemen
Nabi’'nin yasadigl donemi (1642-1712) kapsamaktadir. Adeta Nabi, bilimde
gerilemeyi gozleriyle gortr gibidir ve bu durumdan siddetle sekva
etmektedir. Nabi'nin sikayeti haksiz bir abarti degil, tarihsel bir gercegi ifade
etmektedir. XVIII. asra gelindiginde bir kipirdanis gortilmekle birlikte bu
asirda dahi maelliflerin kisi basina disen eser sasiyl (1.9) XV. ylzyilin bir
hayli gerisinde kalmaktadir.

Nabi’nin sahte hekimlerle ilgili degerlendirmeleri séyledir:

Dinmez ol sahs-1 heveskara hekim

K'ola bi-tecribe vi bi-ta‘lim

(Arzu ve hevesine gore hareket eden, tecriibesi olmayan ve tip
egitimi gérmemis kisiye hekim denmez.)

Hod-be-hod tibba o kim salikdir
Ne tabib ol maraz-1 muhlikdlr

! Bu tablo, Ekmeleddin ihsanoglu’nun editérliigiinde hazirlanin Osmanli Tip Bilimleri Tarihi

Literatiirii (I-IV) adli eserde Osmanli doneminde tip alaninda eser veren mellifler ve eserleri
icin verilen iki ayri tablodan derlenerek hazirlanmistir.
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(Kim kendi kendine doktorluk yapmaya kalkisirsa, o doktor degil,
helak edici ve 6ldirici bir hastaliktir.)

Miutetabbib kati cok sahs-1 garib

Geginir kendi hayalinde tabib

(Kendi kendine doktor gecinen cok garip kisiler vardir. Bunlar, kendi
hayallerine gore halk arasinda doktor geginirler.)

Bir nice harf-1 tababet kapmis

Kendlyi nakd-1 Felat(n' yapmis

(Her nasilsa tip ilmiyle ilgili bazi terimleri 6grenmis olan bu kisiler,
Kendilerini Eflatun elestirmeni yapmislar.)

Almaz asla nazara Sokrat’i

Kendi sakirdi bilir Bokrat’i®

(Bu kisiler Sokrat’i dikkate almadiklari gibi, Hipokrat’'i da kendi
talebesi gibi bilirler.)

Gegindr vaz’-1 hakimane ile

Istilahat-1 tabibane ile

(Bazi tibbf terimleri agizlarinda gevelemekle, doktorluk tavrina
blrlnip gecinirler.)

Anlarun da ¢cogl amma ki galat

Girgegin dirsen eger zu’mi fakat

(Kullandiklari tibbi terimlerin ¢cogu da yanhstir. Gergegi sdylemek
gerekirse, onlar dogru soylediklerini zannederler.)

Felatdn (Eflatun) (Platon) (M. 0. 427-347): Eski Yunanl bir filozoftur. Cesitli felsefeleri,
ahlaki, siyasi ve dini doktrinleri etkilemistir. Atina veya Egine adasinda dogdugu tahmin
edilir. Soylu bir aileye mensuptur. Solon’un akrabasidir. Asil adi Aristokles’ti. lyi bir
yetismeden sonra Sokrates’in 6grencisi oldu. Onun katlinden sonra uzun bir seyahate ¢ikti.
387’de (M.0.) Atina’ya déndii. Akademia adli {inlii okulunu kurdu. Burada degerli filozoflar
yetistirdi. Eserlerini karsilikli konusma halinde yazan Eflatun’un en 6dnemli eseri Devlet'tir.
Bu eserinde en mikemmel devlet seklini arar. Felsefe sistemi ise mantik, fizik ve ahlak
temellerine dayanir. Rasyonalist bir filozoftur. Her seyi diisiinceye baglamistir. Fikir ve
duyu olmak (izere iki ayri alemin varligini kabul eder. Esas olarak da fikir alemini stiin
tutar. Eflatun’un dialist (ikili) 6gretimi daha sonra bitiin Avrupa’yl etkilemistir. (Hayat
Kiigtik Ansiklopedi, s. 935).
% islam tip literatlriinde Hipokrat’'in adi Bokrat olarak geger.
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Istilahati slirer ma‘nasuz

Serbet i hukne yapar eczasuz

(Dogru dirist manasini bilmeden bir takim tibbi terimlerden
bahsedip durur. Giiya tedavi i¢in surup hazirlar, ilag siringa eder; fakat

yaptigi sey ilag degil.)

Ratb (i yabis' suhani ser-ta-pa

Birinlin aslini bilmez amma

(Rastgele ratb (yas) ve yabis (kuru) terimlerini kullanir. Fakat hig
birinin terim anlamini bilmez.)

SOz arasinda satar barid G har

Sanur amma ki esami-i diyar

(S6z arasinda barid (soguk) ve har (sicak)? her seyi satar. Fakat
agzindan c¢ikan bu sozlerin bazi memleketlerin adi oldugunu sanir.)

Zann ider mifred isitse kelimat

Dir miirekkeb diseler yok mi devat

(Bazi kelimeleri cogul olarak duysa, bunlarin tekil (mufred)?
oldugunu zanneder. Yaninda “yok mu devat (hokka)” deseler, o
“mirekkeb”in var oldugunu soéyler.)

Derdi ya akce ya hod sohretdiir

Fenn-i hikmet arada aletdir

(Onun derdi, ya paradir ya sohret. Felsefe bilimi arada sadece
alettir.)

Zu'mi var 6grenemez ehlinden

Oldiiriir hastalari cehlinden

(Kendi zannina gore bildigi sey dogrudur. Bu ylizden dogrusunu
ehlinden 6grenemez; cehaleti sebebiyle hastalar oldirdr.)

Kanda kim haste gére bi-perva
Yapisur nabzina amma bi-ca

! Eski tipta ratb (yas) ve yabis (kuru) kavramlar mizacla ilgili terimlerdir.

? Eski tipta barid (soguk) ve har (sicak) kavramlar mizacla ilgili terimlerdir.

3 Eski tipta miifred ve miirekkeb kavramlar mizacin iki kismini ifade eder. insan soguk, sicak,
yas ve kuru olmak Uzeri dér hilta (mizac) sahiptir.
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(Nerede bir hasta gorse, aldiris etmeden (korkmadan) hemen
nabzina yapisir, fakat nabizdan anlamadigi icin bu yersiz bir ¢cabadir.)

Kabzi fark eyleyemez linetten

Safreti anlayamaz humretten

(zira boyle bir kisi, kabizlik haliyle yumusaklik halini birbirinden
ayiramaz. Sarilik hastaligini da kirmiziliktan anlayamaz.)

Eyleyemez fark-1 sufGf G ma‘cln

Sanur afy@ina denir aftimdn’

(Toz halindeki ilag ile macun halindeki ilaci birbirinden ayiramaz.
Hatta afyona, aftimon denildigini zanneder.)

ider insani mey-i merg ile mest

Yitlrlr 6mr dirahtina sikest

(Cesitli yesilliklerin suyu ile insan sarhos eder, insanin dmiir agacini
kirar.)

Gorse karQre sanur zarf-1 sardb

Sah-1 haccami sanur kase-i ab

(Bir cam sise gorse, bunu sarap kadehi zanneder. Hacamatginin
hacamat aletini de gérdiigiinde, bunu su tasi sanir.)

Virir ishale mileyyinle glisad

Kabza imsak ile eyler imdad

(ishal hastasina yumusatici verir. Kabizlik icin de onu daha ¢ok
durdurmakla imdada kosar.)

Renc-i sevdaya virir bazincan

Kan alur kanda gorirse yerekan

(Sevda sikintisina patlican verir. Nerede bir sarilik hastalig1 gorse,
kan almaya baslar.)

Yidiirtr hikkeye balikla leben

Kokidur derd-i sere muisk-i Hoten

(Kasinti hastasina balikla yogurt yedirir,? Bas agrisi icin de, Hotan
kokusu kokutur.)

! AftimGn eski tipta sevda hastaligini tedavi etmek igin verilen ilagtir.
% Eski tibba gore bu durum hastaligi daha da arttirir.
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Yah virlr itse su‘ale tedbir

YidUriir harr-mizaca incir

(Derde care olmak istese, hastaya buz verir. Sicak mizaca da incir
yedirir.)

Yidirir haste-i hummaya ‘asel

Derd-i cesme akidur db-1 basal

(Humma hastasina bal yedirir. G6zi hasta olanin goziine ise sogan
suyu sikar.)

Boyle hep simdi tabiban-1 zaman

Ekseri cahil (i ahval-nedan

(Zzamanin doktorlari simdi hep béyledir. Cogu cahil ve durumdan bir
sey anlamayan kisilerdir.)

iktiza itmeyicek yorma teniin

Tahta-i tecribe itme bedeniin

(Eger doktora gitmen gerekmiyorsa, yorulma. Bedenini deney
tahtasi yaptirma.)

D. Tedauvi icin lyi Doktoru ve Tibbii'n-Nebevi’yi Tavsiye Etmesi

Nabi tipla ilgili bolimin on iki beyitlik son kisminda hastalanmalari
halinde insanlara ¢areyi miitehassis olan doktorlarin yaninda aramalari
gerektigi ve Tibb-1 Nebevi'nin tedavi icin

iktiza itdiigi dem bi-te’hir

Re'y-i Huzzak ile eyle tedbir

(Gecikmeden doktora gitmen gerekiyorsa, ¢areyi, alaninda
mitehassis olan doktorlarin yaninda ara.)

it miidava bulicak tistadin

Vezn kil ritbe-i isti‘dadin

(Hastaliginin tstadini bulunca, tedavini ona yaptir. Hangi doktorun
iyi oldugunu kabiliyet esasina gore tespit et.)

Rence kafi sana Tibb-1 Nebevi

Tibb-1 saft hikem-i Mustafavi

(Ey hasta! Sana Tibb-1 Nebevi kafidir. O sifa veren bir tib, Mustafa’ya
ait bir hikmettir.)
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Mi‘deye didi Nebi beytii’d-da’

Himye hakkinda didi re’s-i deva

(Peygamber mide igin, “O, hastalik evidir” dedi. Perhizin de
tedavinin basi oldugunu soyledi.)

Eyle bu kaideyi pis-nihad
itme zinhar bu mikdari ziyad
(Bu kaideyi kendine rehber et. Sakin bu miktari asma.)

Eyle perhizi muhafiz bedene

Girmesun hasm-1 maraz kasr-1 bedene

(Beden icin perhizi muhafiz ve koruyucu yap. Ta ki beden sarayina
hastalik diismani girmesin.)

Fasl-1 nisandaki fasd G linet

Oldi mustevcib-i hifz-1 sthhat

(Nisan ayinda gorilen kuruluk ve yumusaklk sagligin korunmasini
gerektiren haller oldugunu bil.)

Car-senbede gerek sirb-i deva

Ameli mu‘tedil olsun amma

(ilaci Carsamba giinii igcmek lazim. Fakat ilaci alirken ortaya yolu
tercih etmek gerek.)

Fasda se-senbeddr iy rGh-1 revan

Elli dirhem kadar itsiin cereyan

(Ey canim oglum! Sali glin(, elli dirhem kadar kabizliga ilaci alman iyi
olur.)

Hukne-i leyyinenin nef’i kesir

ilel-i mi‘deyi def‘a iksir

(Yumusatici olan siringanin faydasi coktur. Mide hastaligini
defetmek icin iksirdir.)

Bunlarin itme verasina glizer
Serbet-i harreden eyle hazer
(Bu sinirlar tecaviiz edip gecme. Sicak serbetten de uzak dur.)

Hak seni itmeye muhtac-1 hakim
Tal-i dmr ile vire tab‘-1 selim
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(Allah seni doktora muhtag etmesin. Uzun émidir ile saglikh bir viicut
versin.)

SONUC

Nabi, Osmanli’'nin bilimde gerileme sirecine girdigi bir donemde
yasamis bir divan sairdir. Bu dénemde bircok sair, diinyadan kdm alma
yolunu secip his ve hayal diinyasinda dolasirken Nabi, diinyanin gerceklerini
goren ve sosyal problemleri dile getiren bir sair olmustur. Medrese menseli
bir alim olmakla birlikte sadece dini alanla ilgili aksakliklari gérmemis,
diinyevi isler ve akli bilimler alanlarinda da kendisini oldukca iyi yetistirmis
oldugundan bircok sahada cehalet ve yolsuzlugun hakim oldugunu cesitli
siirlerinde dile getirmis, ilgilileri bu konularda ikaz etmis ve ne yapilmasi
gerektigi konusunda da bazi tekliflerde bulunmustur. Bu anlamda o,
sultanlari ve emirleri eglendirme ve kendini begendirme yerine, dine ve
millete hizmet etme yolunu tercih etmistir.

Nabi, dinf ilimleri gibi tip ilmini tahsil etmenin de farz oldugunu
soylemis, bu alanda kendisini neredeyse yarim doktor denecek kadar iyi
yetistirmistir. Nitekim o, bazi hekimleri elestirirken miicerret olarak sadece
tip ilmini bilmediklerini ileri sirmekle yetinmeyip, yaptiklari yanhshklarin
neler oldugunu ve aslinda ne yapmalari gerektigini de acikca ifade etmistir.

Nabi, dogru tedavi icin insanlari Tibb-1 Nebevi'ye yonlendirir. Ancak
bu yénlendirmeye gore onun, tedavi konusunda ilgili hadis rivayetlerinin
kafi gelecegi diisiincesinde oldugunu séylemek yanhs olur. Zira mistakil
olarak Tibb-1 Nebevi kitabi yazanlar tip hadisleriyle eski tibbi birlestirmisler
ve bunu Tibb-1 Nebevi olarak takdim etmislerdir. Dolayisiyla insanlarin Tibb-i
Nevevi’ye yonlendiriimesi, o dénemde dogru uygulanan tibba yonlendirmek
anlamina gelmektedir. Esasen boyle davranis genel anlamdaki hadislerle
uyum halindedir. Tibb-1 Nebevi hadislerini, belli hastaliklar icin belli tedavi
usulleri 6ngoren o6zel nitelikli hadisler ve mutlak olarak tedavi olmayi
emreden ve her hastaligin bir ¢aresi oldugunu ifade eden genel nitelikli
hadisler olmak tizere iki kissimda mitalaa etmek mimkiindir. Genel hadisler
acisindan bakildiginda, bizzat Hz. Peygamber tarafindan Onerilmis
olmamakla birlikte, sonradan c¢esitli hekimler tarafindan bulunan diger
tedavi usulleri de, dolayli olarak Tibb-1 Nebevi hadislerinin kapsami icinde
yer almaktadir. Kur’an’in nazil olmaya basladigi andan itibaren islam’in ve
Miuslimanlarin tipla ilgili herhangi bir problemi olmamistir. Mezhep veya
tarikat kurucusu bilginlerden bircogu kendilerine hekim denebilecek 6lclide
tip bilgisine sahipti.

Nabi’ye gore hekimi olmayan beldede ikamet etmek caiz degildir.
Hekimin de az da olsa her alanda malumati olan “bilge kisi” olmasi gerekir.
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NABT'NIN SiiRLERINDE KIRGINLIK PSiKOLOJiSi

Emine YENIiTERZI *

Tirk edebiyatinin biylk hikmet sairi Nabi'nin en ¢ok taninan
siirlerinden biri;

Bddg-1 dehriifi hem hazdnin hem bahdrin gérmiisiiz

Biz nesdtuii da gamufi da riizgdrun gérmiisiiz (D. 696/319, 1)*

matlaiyla baslayan gazelidir. Bu gazelin, Nabi Halep’te iken Corlulu Ali Pasa
tarafindan saire devletce tahsis edilen malikanenin elinden alinmasi ve
maasinin da kesilmesi lizerine kaleme alindigi soylenir. Yedi beyitlik bu yek-
dheng gazel, Nabi'nin hikemf tarzini degil, haksizliga ugrayan, magdur edilen
bir insanin aci ¢ighigini duyurur mahiyette tam bir kirginlik manzumesidir.
Sairin bir diger meshur siiri de;

Glilsitdn-1 dehre geldiik reng yok bd kalmamis

Séye-enddz-1 kerem bir nahl-i dil-cG kalmamis  (D. 720/353, 1)
matlali, bes beyitten olusan gazeldir. Bu gazel de; Umitsizlik, caresizlik ve
tikenmisligin bir ifadesi durumundadir. Yine meshur Azliyye Kasidesi de her
ne kadar alayci bir dille kaleme alinsa da Nabi’nin halet-i ruhiyesini yansitan
manzumelerdendir. Bu manzumede ikbalin gecici, insanlarin da vefasiz,
cikarci, bencil ve ikiylzli oldugu anlatilirken satir aralarinda ince bir hiizlin
kendini hissettirir.

Diger yandan sairin, Tirkce Divani’'ndaki gazellerde sectigi redifleri
tarayacak olursak yine olumsuzluk veya karamsarlik iceren isim veya fiillerin
coklugu dikkati ceker. Bu redifler sunlardir: abes, el-vedd’, ferag, gah ceng i
gah sulh, galat, garib, gayri, mu’ariz, mitereddid, tahallif, alinmaz mi, arar,
bilmem, bilmez, bilmezler, bilmeziiz, bozundisidur, ¢ekilmisdiir, cekmez,
cikmaz, degmez, degill de nedir, degil midir, deglldiir, dinmez, ditrer,
dismendir, dismez, el c¢ekdik, eyleme, eylemediik, eyleyemem, geg,
gelemez, gelmedi mi, gelmedi, gelmez mi, gelmez, gerekmez, gider, gitmis,
gordiin mi, gormedi, iderse de, istemez, itmem, itmez, itmezse de, kalmadi,
kalmamis, kalmaz, kalursa, mi dtisdiin, mi kalmisdur, mi var/mi var, mi virir,
midur/midir, n’eyler, olamam, olamazsin, olinsa bile, olmasa, olmasa da,
olmasam, olmasun, olmayicak, olmaz da n’olur, olmaz idi, olmaz mi, olmaz,
sigmaz, sunmazsin, -suz, teng olur, unudulmus, usanduk, virmez, virmezler,

* Prof. Dr., Selguk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Blimdi.
! Nabi Divanr'ndan beyitler icin bk. Ali Fuat Bilkan, Ndbi Divdni, C. I-ll, istanbul, 1997.
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yapismaz, yok, yokdur. Bircogu defalarca tekrarlanan bu redifler; sairin
zamana, devlet yonetimine, insan ve topluma bakisini aksettiren, Osmanli
Devleti'ndeki ¢o6zilmenin sosyal hayattaki etkilerini dile getiren tirden
redifler olarak gorulmiistar.”

Osmanli Devlet ve Toplumundaki Coziilmeler

On yedinci ylizyildan itibaren Osmanli devlet ve toplum diizenindeki
bozulmalarin sebepleri ve ¢6ziim yollan birgok tarihi, siyasi eserde ele
alinmistir. Toplumun davranis, tutum ve deger yargilarinin kendini disa
vurdugu alan olan edebiyatta da Osmanlinin sosyal, ahlaki ve iktisadi
¢ozulmelerinin ipuclarini bulmak mumkindir.? Divan siirini bu gozle
inceledigimiz zaman, sairlerimizin yasadiklari dénemlere hakim olan
buhranlari agik¢a ve cok canli ifadelerle dile getirdiklerini goruriiz.

Nabi de Divani’'nda ve Hayriyye’de bu problemleri ayrintil olarak
tespit eder. Onun siirde konu edindigi olumsuzluklar kisaca soyle
Ozetlenebilir: Devlet memurlarinin tayinlerinin kdntn-1 kadime aykiri
gerceklesmesi sonucunda suiistimal kapilarinin acilip gorevlerin risvetle
satilmasi, timar ve zeametlerin sarayin harem dairelerinde adeta ihaleye
cikarilmasi, tasrada ayanlarin halkin rizasiyla secilmesine son verilip,
ayanhgin riisvetle gerceklesmesi, riisvetin aleladelesip bitiin gorevlerin artik
liyakate gore degil, risvete gore verilmeye baslanmasi sairin en ¢ok dikkat
cektigi bozulmalardir. Devletin (st kademelerinde baslayip en kiiglk
memuriyetlere kadar inen riisvet sebebiyle; mansip kapabilmek icin riisvet
verenler bu parayl borgla aliyor, maaslar borcu ve faizi 6demeye
yetmeyince, islerini risvetle slrdirlyor ya da ayan, pasa gibi idari
mevkilerde ise halkin malini gasp ederek borcunu kapatma yoluna gidiyordu
(H. 272/1163-64)." Ayrica devletin olgunluk caginda rahatlik, eglence ve
zenginlige alisanlar ayni hayati yasamak istiyor, bulunduklari mevkiin geregi
saydiklari at, usak gibi masraflarin coklugu, maasin ise azhgi karsisinda gelir

! Bu rediflerle ilgili ayrintil bilgi igin bk. Cemal Kurnaz, “Divan Siirinde Belge Redifler”, Divdn
Edebiyati Yazilari, Ankara 1997, s. 265-276; Ali Fuat Bilkan, “Nabi'nin Sosyal Muhtevali
Redifleri”, NGbi Hikmet/Sair/Tarih, Ankara, 1998, s. 160—-166.

% Sabri Ulgener, divan siirini bu yéniiyle; “gercek ve baha bicilmez bir belge ve hazine kaynag
olarak” gériir. bk. Sabri Ulgener, iktisadi C6ziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, istanbul,
1981, s. 17-18.

3 Ayrintili bilgi igin bk. Emine Yeniterzi, “Divan Siirinde Osmanli Devletindeki Sosyal, Ahlaki ve
iktisadi Cozlilmelerin Akisleri”, Uluslar Arasi Kurulusunun 700. Yil Déniimiinde Biitiin
Yénleriyle Osmanli Devleti Kongresi 7-9 Nisan 1999 -Bildiriler, Selcuk Universitesi, Konya,
2000, s. 361-377.

4 Hayriyye’den beyitler igin bk. Mahmut Kaplan, Hayriyye-i Nébi (inceleme-Metin), Ankara,
1995.
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temini icin gayrimesru yollara tevessiil ediyor; risvet ya da zulimle halkin
malina el koymak yoluna gidiyorlardi (H. 272/1165-68; 276/1217; D.
538/104-6).

Risvet adalete de sirayet etmis, kadilar mahkemeyi ticarethaneye
cevirip, kararn mezada ¢ikarmislar, kim fazla verirse onun lehinde hikim
vererek alacakliyi bor¢lu héle getirmislerdir (H. 279/1247-1254; 239/750—
51). Adaleti temin etmekle sorumlu olan kadilar; Allah ve sultan korkusu
olmayan, ilim ve dinden nasipsiz, rlisvetle hiikim veren bir gliruh olmus,
adalet yerine zulim kaynagi haline gelmislerdir (H. 278-282/1246-86).

Ulema, vizera gibi geliri ylksek zimreye mensup olanlar ise
yalnizca acggozlilikleri sebebiyle risvet almaktadir. Devletin (st
tabakalarinda baslayan riisvet salgini bir slire sonra bitiin memuriyetlere
yayilir, bu uygunsuz alisveris olmaksizin hi¢ bir is yapilmaz olur (D.
1028/757, 1), diurist insanlar da bu cirkin ise bulasmaya mecbur kalip,
risvet bir ahtapot gibi biitin toplumu sarar (H. 289/1375-76).

Osmanli Devleti’'nin toplum ve idari yapisindaki ¢oziilmelerden biri
de devlet gorevlerinin risvetle satiimasi neticesinde tayinlerde liyakate
onem verilmemesidir. Emin ve ehil insanlar devre disi birakilmis; cahil,
beceriksiz, sahsi menfaatlerini 6n planda tutan, sorumsuz insanlar devlet
memuriyetlerini isgal etmeye baslamis, tayinlerde ilim ve irfan degil, riisvet
miktari ol¢li héaline gelmistir. Boylece cahiller blylk bir acgozlilikle
mansiplari kaparken, dlimler gérevlerinden azledilerek fakr u zarurete ducar
olmus; ilim, irfan, hiner, marifet degerini kaybetmis, insanlar ilim tahsil
etmek yerine her kapiyl acan paranin pesine dismis, meydan parali
cahillere kalmistir (D. 580/158, 4; 600/185, 5; 1029/92, 28; 559/131, 2;
553/125, 1).

Bu gidisin sonunda devlet goérevleri; cikarci, tamahkar, bilgisiz ve
hain insanlarin eline geg¢mistir. idari teskilattaki bozulma, devlet idaresinden
birinci derecede sorumlu ve sultanin en biiyik yardimcisi olan vezirlerden
baslar. Nabi; ilim ve aklin vezirligin iki temel sarti oldugunu, bilgisiz, akilsiz
ve anlayissiz vezirlerle (ilkenin mamur olamayacagini, toplumdaki huzur ve
dizenin yerini zulim ve anarsinin aldigini belirtir (D. 106/15; 21, 28).

Beyler, agalar, pasalar ve ayanlar adeta Ulkeyi zulimle harabeye
cevirmekle gorevlidir. Ayanlar para avcisi olan hakimlere av bulmak icin
calisirken, halki gammazlamaktan sakinmamislar, her tirli zulmi reva
gorup halki pasa ile kadiya feda etmisler, halktan aldiklarinin yarisini ya da
dortte birini hakime vererek kar elde etme yollarina gitmislerdir (H. 239—-
240/756-69). Ayanlarin bazilar zulimde o kadar ileri gider ki, sehrin hakimi
bile onlara boyun egmek zorunda kalir (H. 242/796-99). Ayanlik devletinin
gidasi fakirlerin sabah aksam doktuikleri gozyaslandir (H. 244/813).
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ilim yerini cehalete birakmis, gercek A&limlerin yerini yalnizca
okumasi yazmasi olan cahiller almistir. Coziilme déneminde ilimden nasibi
olan az sayidaki alimlerden bir kismi da korkung bir hataya diismus; hak ve
hakikatin savunucusu olma gorevini unutarak sahsi menfaatlerinin pesine
dismius, dalkavukluk batagina saplanarak topluma zararl hale gelmislerdir.
Halka Allah korkusunu, isldm ahlakini, haram ve helali 6gretmesi gereken
din adamlarn da bu ¢okiise dahil olmus; hi¢ bir tahsili olmayan, yalnizca
tasavvufa dair bir iki s6z 6grenen kendisini tarikat piri ilan etmis; hirka,
tespih ve sakali halki aldatmak icin kullanirken, sahte riyalarla gayba dair
imalarda bulunmuslar, kazara soylediklerinden biri gerceklesince yalnizca
avam degil, devlet gorevlileri de onlara inanir olmus, tekkeleri kible-i ehl-i
hacat kabul edilmistir (H. 248-251/861-901). Dini istismar eden bu s6zde
din adamlarn halki cehennemle korkuturken, kendileri sirke dalmis; ol
helvasina aserecek nispette diinyaliga meyleden bu ikiylizIi giruh, hilelerle
halktan para sizdirma yollarina gitmislerdir (D. 1146/39).

idari teskilatin bozulmasi, dinin yanlis yorumlanmasi neticesinde
sosyal hayattaki bir diger ¢c6ziilme de cemiyette gecerli olan ahlaki normlar
Gzerinde gerceklesir. Gegmiste hayir ve giizellikte yarisan yiksek ahlaki bir
seciyeye sahip olan toplumda; birligi, sevgiyi ve kardesligi besleyen en
onemli ahlaki degerler olan; diristlik, samimiyet, sadakat ve gliven
kaybedilir (D. 503/61, 4-5). Hayriyye’de Nabi, ogluna rehin olarak bir sey
almaksizin bor¢ vermemeyi ogltler; zira halkta Allah korkusu kalmamistir,
bor¢lu yeminlerle borcunu inkadr eder, borcu 6demez ama kadiya risvet
verir, yalanci sahitler ve sahte belgelerle kendini alacakli ¢ikarir (H. 237—-
238/731-43). Gecim veya kazancg anlayisinda ifrat ve tefrite dogru bir gidis
baslar. insanlarin bir kismi kanaat zanniyla tembellige meylederken, bir
kismi da blyik bir aggozlilikle mal, milk ve altin sevdasina diiser; gézlerini
hirs burtr (D. 578/ 155, 8; 666/278, 6; 1029/757, 5).

Kadilar, titlin icmenin yetim mali yemekten daha biyik bir glinah
olduguna hikmederken (H. 280/1270); insanlarda da yetime sefkat duygusu
yok olup, malina el koyma hirsi hdakim olur. Toplumda gergek dostluk, sevgi,
vefa ve digerkdmlik anlayislarinin yerini bencillik ve cikarcilik alir; gerek
insanlarin birbirleriyle, gerekse kulun Allah ile irtibatinda menfaat hesaplari
on plana gikar (D. 819/475, 6; D. 1029/757, 4).

Devlet ve Toplumdaki Coziilmelerin Nabi Uzerinde Etkileri

Sairlerin icinde yasadiklari toplumdan soyutlanamayacagi, siirlerinin
de sosyal hayatin aynasi oldugu bir gercektir. Dahasi sairler toplumun
haykiran sesi kabul edilir. iste Nabi de on yedinci yiizyilda gecmis asirlarin
ihtisamindan hizla uzaklasan; hemen her alanda bozulmanin, gerilemenin
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belirtilerini gosteren devlet ve topluma ait bitliin bu olumsuzluklari tespit
ederek siiri hayal ve duygudan ziyade derin bir diisince kaynagi haline
getiren hikmet sairi olarak tescil edilmistir.

Diger yandan Na&bi'nin siirlerinde dile getirdigi bu c¢6zllmenin
akisleri yalnizca dis diinyaya degil, sairin i¢ diinyasina da gevrilen bir aynanin
akisleridir. Nabi gibi duyarli ve distinen bir insan, yasadigi ortamda bu kadar
olumsuzluk devam ederken topluma bigane kalarak asude bir hayat
sirmekten yana olamaz. Nitekim Nabi’'nin, gerek Divan gerekse Hayriyye'de
insan, toplum ve devletteki kotliye gidisi bltlin acikhgiyla tespit, tenkit ve
ikazlart onun bu olumsuzluklardan ne denli rahatsiz oldugunu acikca
gostermektedir.

Nabi’nin bu duyarliigina ragmen, sanatinda olgunluga ulastigi bir
dénemde biiyiik arzularla geldigi istanbul’u terk ederek dogum yerine yakin
ve o tarihlerde canli, biyilik bir yerlesim merkezi olan Halep’e yerlesmesi,
omrinlin yaklasik Ugcte birini payitahttan uzakta gecirmesi enteresandir.
Sairin Istanbul’dan Halep’e hicret kararinin sebeplerine dair birkag goériis
belirtilir. Abdiilkadir Karahan, sairin Istanbul’da oturmaktan sikilmis
oldugunu, Meserret Dirioz ise IV. Mehmed’'in hal edilmesinden sonra
padisaha yakin olmanin sebep olacagi tehlikeden endise duyarak istanbul’u
terk ettigini belirtir.' Edebiyat tarihlerinde de N&b¥nin hamisi Musahib
Mustafa Pasa’nin vefatindan sonra istanbul’da kalmak istemedigi dile
getirilir. Sairin Halep’e yerlesme kararinin sebebi hakkinda kesin bir
malumat yoktur, yalnizca varsayimlarla izah yoluna gidilmistir.

Mahmut Kaplan ise konuyla ilgili olabilecek bir baska duruma dikkat
ceker.? Nabi Divani’ndaki IV. Mehmed’e sunuldugu anlasilan mesnevide (D.
417-433/VIIl) sair, sultandan “divan haceligi”ne tayinini dilemektedir:

Eylediin ey hidivv-i adl-pendh

Beni bir kez mukim-i beyt-i iléh

Bir dahi eyle héce-i divdn
Hdsil olsun sa’ddet-i dii cihdn (D. 432/VIll, 165-66)

Hac donisl kaleme alinan bu manzumeden sonra Nabi'nin israrla
talep ettigi goreve atandigina dair bilgi yoktur. Hayriyye’de sair ogluna
“divan hacesi” olmayi tavsiye ederse de bu goreve atandigina dair malumat
vermez (H. 287-91/1348-1400). Dolayisiyla sairin Istanbul’dan ayrilma
kararinda; hamisi Mustafa Pasa’nin vefatindan duydugu Gzintl, divan

! Ali Fuat Bilkan, “Nab¥’nin Halep Yillan”, NGbi Hikmet/Sair/Tarih, s. 70-71.
2 Mahmut Kaplan, age., s. 32-34.
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hocaligina tayin edilmemenin hayal kirikhgr ve IV. Mehmed’'in hal
edilmesiyle icine distiigl endise rol oynamis olmalidir.

Diger yandan devlet yonetimi ve toplum hayatindaki sarsintinin
sairde yarattigl huzursuzluk da Uzerinde durulmasi gereken bir husustur.
Nabi’'nin siirlerinde adeta belgeledigi bu sikintilar onun “Selamet der-
kenarest” dlsiincesiyle Halep’e giderek adeta inzivaya c¢ekilmesine sebep
olmustur, denilebilir. Nitekim ¢6ziilme déneminde akl-1 selim sahibi bir¢cok
insan kirginlik, karamsarlik icinde toplumdan uzaklasma ihtiyaci duymustur:

Gordiim zamane halki nifak lizre Sabita
Nacar climleden gekiliip uzlet eyledim®

Aceb gizlendi arifler bulinmaz oldi kamiller
Gérinmez oldilar simdi siikita vardi ehlulléh’

Sabit’'in ve Veysi’'nin beyitlerinden de anlasilacag lizere devlet ve
toplum ahvalindeki bozulma, dirayet sahiplerinin kendilerini toplumdan
tecrit etmelerine sebep olmustur. lyi insanlar kurtulusu uzlet késesine
cekilmekte bulmus; tayinlerde liyakatin gozetilmedigi, cahillerin mevki
sahibi olup alimlerin azillere maruz kaldigi bu ortamda adeta devlete
kiserek yalnizlik kdsesine siginmislardir. Nabi'nin ogluna verdigi su 6gutler
de bu konudaki diistincelerimizi dogrular mahiyettedir:

Haneden ¢ikma ki oldur cennet

Giise-i hanede kiinc-i uzlet (H. 226/604)

Cikma aylarca der-i hanenden
Tasra meyl eyleme kasinenden

Al kitabun ele sedd eyle deriin
Olmasun haric-i derden haberiin

Oki tarih u hikayat u kisas

Viriir insana mezayasi hisas (H. 245/833-835)

Nabi’'nin insanlardan uzaklasma, kendisini tecrit etme anlayisini
Divani’'nda da goririz:

! Bosnali Alaeddin Sabit, Divan, haz. Turgut Karacan, Sivas, 1991, s. 476.
2 Giinay Kut, “Veysi’nin Divaninda Bulunmayan Bir Kasidesi Uzerine”, Tiirk Dili Arastirmalari
Yilligi Belleten 1970, Ankara, 1971, s. 174.
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Sanma dGsdyis-i dil zar u hazin olmadadur
Afiyet kiinc-i tevekkiilde mekin olmadadur

Sdha-i cGh ferdh olsa gider zevk-i ferdg
Rdhatun lezzeti peyglile-giizin olmadadur (D.554/126; 1, 3)

Kasr-1 siirtr kiinc-i kand’at degdil midiir
Sahn-1 bihist kiiy-1 ferdgat degiil midiir (D. 609/200, 1)

Nabi’deki bu kirginlik psikolojisinin izlerini ogluna verdigi diger
ogltlerde de tespit etmek mimkiindir. Sair, Ebu’l-hayr'a uzlete cekilme
yaninda olaylara tepki vermeden rahatina bakmasini tavsiye eder:

Ademe 13zim olan rahatdur

Ko disiinler sana bihimmetdiir (H. 246/841)

Bu kirginligin bir diger belirtisi de sairin imidini kaybedip ye’se kapilmasi,
asli gorevinin topluma yoén vermek olmasina ragmen her seyi oluruna
birakmayi tercih etmesidir:

Erbab-1 ye’s ger¢i tehi-kisediir vel1

Ehl-i iimidden hele rdhat degtil midir (D. 610/ 200, 2)

Bu bagun mivesinden kat’-1 dendan-1 iimid it kim
Degiil mive niihtifte sengdiir cib-i nih4linde (D. 1030/759, 6)

Umidvdr olicak ebr-i nev-bahérdndan
Niizil-1 sd@’ikadan ma-‘adad degiil de nediir (D.544/112,7)

Aceb husdle geliir hali var midur NGbi
Umid-i hétir-1 immidvérdan ne haber (D. 597/182, 5)

Bedbin bir diinya gorislyle talihten sikdyet etmek hemen her asir
sairlerinde rastlanan bir durumdur. Nabi de felegin donilsini tersine
cevirmenin mimkiin olmadigina inanir:

Tevfik-i indyetdiir olan karger ancak

Tahsil-i gind kuvvet-i baziiile olmaz

Tedbir ile efziin idemez kimse nasibin
Teshir-i muradat tek-4-piiile olmaz (D. 657/266, 2-3)
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Sairin bitin bu distncelerinin temelinde olumsuzluklarin neticesi
kirginhklar sebebiyle diinyaya kiskinlik gorilir. Dinyadan zevk almak,
emeklerin karsiligini gormek olmayacak bir hayaldir:

Bir galat ta’birdiir kim NabiyG ma’ndsi yok

Kim ki tahsil-i safddur dirse diinyddan muréd  (D. 495/50, 11)

Zann itmediiglin sahsun olur ziver-i hdani
Ol ndna K’idersin dii kef-i hirs ile tahmir

Sen dtese vaz’ eylediigiin anber-i hos-bi
Gayriniin ider bini-i immidini ta’tir

Nda-gah goriirsin ki olur gayre seref-bahs
Génliince iderken gérilen diisleri ta’bir

Sahsun birisi revgan-i cdn ile déker sem’
Bir gayriin ider meclis-i ikbdlini tenvir  (D. 571/147, 6-9)

Nabi'nin bu tarz séylemlerini Abdilkadir Karahan; Denebilir ki NGbi,
caginin huzursuzluk ve kararsizhiktan, hiikiimet yénetiminden baslayarak
cesitli meslek erbabi arasinda yayginlasan zuliim, hile, yalan, riisvet, mal ve
menala asini ragbet, riyakdrlik, her iste menfaate baghlik gibi kétii huylarin
toplumu kemirmesi karsisinda, fikir ve hikmetin gélgesinde —manen olsun-
rahat ve daddagasiz yasamak i¢ arzusuyla dolu bir sahsiyettir * ifadeleriyle
degerlendirir ve adeta sairin rahatina diskin, duyarsiz ve bencil bir yapisi
oldugu kanaatini uyandirir.

Mine Mengi ise; Ndbi, sosyal diizeni sarsilmis bir toplumun ferdidir.
Onun yasadigi toplum, her taraftan tehlikelerle kusatiimis ve ¢bkmege yiiz
tutmustur. Nabi de bdéyle bir toplumda, Divan sairinin gercekten kacgarak,
gergegin listiinde yasama meyline revag gdsterir. O da gelmis ge¢mis Divan
sairleri ya da mistikler gibi inzivaya ¢ekilen insanin vicdan selametini arar.
Ancak, Nd@bi’nin aradidi, elde etmede udrastigi vicdan selameti; acinin,
1stirabin ve insanin her tiirlii ic bunalimlarinin é6tesinde, yasadigi anla
ebediyeti birlestiren ve giinliik yasantisinin icinde ebedilik huzurunun
tecriibesini yapan mistidin aradi§i vicdan selametinden farkhdir.*

! Abdiilkadir Karahan, NéGbi, Ankara, 1987, s. 56.
2 Mine Mengi, Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik Temsilcisi NGbi7, Ankara, 1991, s. 121.
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NaGbi, pasif hayatin savunucusu olarak karsimiza cikar. O,
Ebulhayr’a etrafinda olup bitenden habersiz, suya sabuna dokunmayan,
kimsenin isine karismayan, kisacasi dis diinyaya kapal bir kisilige sahip
olmasini  6giitler. NaGbi’nin siirinde varligini ortaya koyan ideal insan
kdltiirludir, aydindir. Ancak bu aydin insan, glinliimiiziin aydinindan farkh
olarak, ne kendi toplumuna ne de dleme agilamayan yalniz insandir. O,
bilgiyi, diinyasini ve ahiretini kazanmak, her iki diinyada da kendi basini
kurtarmak amaciyla edinir. Onu kisisel rahati ve huzuru disinda hemen hig
bir ilgilendirmez. NGbi’nin makbul insani, kendi icine ve dért duvar arasina
kapanarak rahata, huzura kavusacagina inanir. Daha dogrusu, igine
dénmesinin, evinde kabuguna c¢ekilmesinin amaci, rahati, mutlulugu elde
etmektir."

Bu ctimlelerle Mine Mengi; Nabi’'nin gerceklerden yalnizliga kagan,
miicadele yerine rahatini tercih eden bir aydin oldugunu belirtir. Sairin
Umitsizlik, keyfine bakma, emek harcamama, her seyi oluruna birakma,
muidahaleden kacinma gibi olumsuz soylemlerini biz de 0rneklerle
gosterdik. Ancak bir hikmet sairi olan Nabi’nin Divani’'nda ve Hayriyye'de
Umide dort elle sarilma, insanin kazancini calisarak helal yollardan
kazanmasi, micadele etmesi ve sikintilara go6glis germesi tarzindaki
ogltlerine; diger yandan toplum ahlakindaki bozulmalan aci dille
tenkitlerine dair bir¢cok ifade mevcuttur. “Hikemi Tarzin Blylk Temsilcisi”
unvanina layik gorilen sairin gercek gorusleri de bunlardir.

Sonug

Nabi, Tlark¢e Divan ve Hayriyye'deki kendi i¢ diinyasina cekilme,
problemleri gérmezden gelme, olumsuzluklarla micadeleden kaginma
tarzindaki soylemleri sebebiyle rahatina diskiin, duyarsiz, pasif ve bencil bir
aydin gibi tarif edilmektedir. Fakat sairin bltln siirleri, yasadigi donemin
talihsiz sartlar ve hayatindaki olaylar bir arada tahlil edilince onun bazen
karamsarlik ve sikdyet bazen de vurdumduymazlik ve bencillik dolu
misralarini; devlet ve toplumdaki ¢okisl gercek yiziyle goren bir aydinin,
hayattan umduklarina ulasamadigi icin kirgin bir insanin feryatlari olarak
gormek daha dogru olacaktir. Hikmet sairi olan Nabi de herkes gibi bir
insandir. O dénemdeki bircok akl-1 selim sahibi gibi insan yaniyla; doneme
hakim olan olumsuzluklar karsisinda &ciz kalmanin acisini duymakta,
kirginlikla kendini toplumdan tecrit etmekteyken hikemi sair kimligiyle de

! age., s. 125. Ayrica bk. s. 126-129.
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olaylan tespit ve tenkit ederek durumun vahametini goézler 6niine
sermektedir.
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TUHFETU'L-HAREMEYN'DE MEKAN VE SAHSIYET iLiSKiSi

M. Muhsin KALKISIM*

Yerylziine misafir olarak gonderilen insan, bitlin varliklarin
hizmetine memur edildigi, “halife-i arz” sifatina sahip mikerrem bir
varliktir. O, varlik alanina g¢ikarken anne karnini, bildhere sefkat dolu anne
kucagini mekan olarak tanir. Seyh Galib’in ifadesiyle insan, “zlibde-i dlem”
(alemin ozeti) ve “merdim-i dide-i ekvan”(kdinatin gdzbebegi)dir. Alemin,
“blylk bir insan”; insanin ise “kiiclk bir dlem” olarak nitelenmesi, insan ile
mekan arasinda derin bir bag oldugunu goéstermektedir.

Mekan, ‘olmak’ fiilinden tlremistir ve varolusu ifade etmektedir.
“Insan da Unsiyeti; varolusun temeliyle yakinligi, uyumu ya da nisyani; yani
unutabilen ilk varlik olarak varolusu unutmayi” (GOKA, a.kapak) temsil
etmektedir. AKYUZ, “Mekan, insan icin zaman gibi ebediyet yolculugunda
hem bir basamak, hem de kurtulunmasi gereken bir zindandir.” der. “Zaman
gibi izafi olan mekan, belki bir yaniyla bir esya yiginidir ama, bir baska
yaniyla bir dalga paketciginin  zamansizlik sinirindaki  hareketinin
goriintiisiinden ibarettir. insanin bedeni, onun ilk ve en yakin mekanidir;
sonra dalga dalga genisleyen tabakalariyla cevre, diinya ve kainat onun
mekan Usti mekanlarini teskil eder. Onun ilk mekani olan bedeniyle, en
genis sinirlari icinde kdinatin maddi buudu arasinda temelde bir fark yoktur.
Kainat gibi, insan bedeni de ilahi isimlerin mazhari, ic ice aynalari, ya da
dalga dalga tecelll sahasidir. Bu manada, insan o6teler yolculugunda bu
tecellilere tutunarak yukarilara tirmanmaya calisir; bedeni de, diinya da,
kdinat da Yaradan'a gotiren ayetler mesheri, miracinin basamaklari olarak
bir kudsiyete sahiptir ama, insan bunlara takilip da o6teye gecemedigi
takdirde, mekan onun icin bir zindan olacaktir. Su halde, mekéan, her hal
karda insanin asmasi gereken bir zindandir.” (AKYUZ, s. 105)

Blylik sahsiyetlerin yasadigi mekanlar, diger insanlarin nezdinde
manevi ve maddi bir kiymet kazanmistir. Mevlana Celadleddin-i Rimf, Sa’di-i
Sirazi, iskilibli Atif Hoca gibi pek cok isim mekaniyla birlikte zikredilmektedir.
(YASAR, s.39) “Serefii’l-mekan, bi’'l-mekin.” (Mekanin serefi, orada oturan
iledir.) so6zli, bu anlam cergevesinde ele alinabilir. “Canliya getirdigi duygu
ile mekan kimlik kazanmaya baslar. Mekanda esas olan kullanicinin (izerinde

*

Dog. Dr., Rize Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi.

376



Sair Nabl Sempozyumu

biraktig duygusal etkidir ve bu duygular ile mekan tanimlanmaya, anlam
kazanmaya baslayacaktir.” (MUMCU)

Nabi, 1089/1678 baharinda baslayan ve bir yildan uzun siiren Hac
yolculugunun intibalarini 1093/1682’de “Tuhfetli’l-Haremeyn” ismi altinda
kaleme almistir. Nab?’nin giizergahi istanbul’da baslar ve Medine’de sona
erer: Uskiidar, Kartal, Gekblze (Gebze), Halic, Hersek, iznik, Eskisehir,
Seyyidgazi, Aksehir, llgin, Ladik, Konya, Eregli, Adana, Payas, Bakraz,
Antakya, Haleb, Ruh3, Firat Nehri, Ayntab, Haleb, Asi Nehri, Hama, Humus,
Kutayfe, Sam, Salihiyye, Ramle, Kudis, Gazze, Rimal Denizi, Bahr-1 Sepid,
Bahr-1 Siivis, Nil, Kahire, Balak, iskenderiye, Dimyat, Resid, Cize, inbaba,
Adiliyye, Tih, Tar-1 Sina, Akabe-i Misr, Medyen, Bedr, Rabik, Batha, Umre,
Mekke, Safa, Merve, Arafat, Kih-1 Rahmet, Mina, Miizdelife, Cebel-i Ebi
Kubeys, Kih-1 NGr, KGh-1 Sevr, Medine, Cebel-i Uhud, Kuba.
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Bu glizergahta Nabi'nin belirtmekte 6nceledigi husus, “mescid ve
tiirbelerin o6zellikleri’dir (NABI, s.27). Diger ilgilere bakildiginda asagidaki

tablo ortaya ¢itkmaktadir:

MEKAN SAHIS iLGi

iznik Esrefoglu RGmi Dergah

Eskisehir Seyyid Gazi Tekke ve Tirbe

Aksehir Seyh Mahm(d-i | Dergah
Hayran Tiirbe
Seyyid  Ni‘metullah-1 | Turbe
Nahcevani Siir
Nasreddin Hoca Siir
Sultan IV. Murad
Seyhiilislam Yahya
Efendi

Konya Mevldna Celadleddin-i | Dergéh, Tiirbe
Rami Mezar
Bahaiddin Veled Mezar
Sultan Veled Mezar
Salahaddin-i Zerkbi Mezar
Celebi Hisameddin Mezar, Hirka
Sadreddin-i Konevi Kitap, Hirka
Muhyiddin-i Arabi Hirka
Abdulkadir-i Geylant

Eregli Seyh Sehabeddin-i | Mezar
Maktdl

Adana Hz. Danyal (AS) Kopri

Antakya Habib-i Neccar Tiirbe

Haleb Hz. Zekeriyya (AS) Mezar
Seyh EbUbekir Tekke

Urfa Hz. ibrahim (AS) Magara, Havuz,

Mancinik
Bahce

Hama-Humus | Bayezid-i Bistami Mezar

Yolu

Humus Halid b. Velid Mezar
Sa’d b. Ebi Vakkas Mezar
Amr b. Umeyye Mezar
Dihye b. Halifetd’l- | Mezar
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Kelbt Mezar
Ukkase Mezar
Abdulldh b. Mes’(d Mezar
Abdullah b. Omer Mezar
Abdurrahman b. Avf Mezar
Eb( MUsa’l-Es’ari Mezar
Ka’bu’l-Ahbar Mezar
Abdurrahman b. Halid | Mezéar
b. Velid Mezar
Abdullah b. Ca’fer-i | Mezéar
Tayyar Mezar
Abdurrahman b. | Kur'an
Ca’fer-i Tayyar
Vahsi
Cemaleddin Kutb
Hz. Osman

Sam Hz. Yahya (AS) Mezar
Hz. Osman Kur’an
Hz. Muaviye Seccade
Hz. 1sa (AS) Minare
Ndreddin Mahm(d | Tirbe
Zengi Tiirbe
Bilal-i Habesi Tiirbe
Ca’fer-i Tayyar cami’
Yavuz Sultan Selim Mezar
Muhyiddin-i Arabi Mezar
Fahreddin  ibrahim-i | Kale
Iraki
Kara Mustafa Pasa

Ken’an Hz. Ya’k(b (AS) Taslar, Kopri
Hz. YGsuf (AS) Kuyu

Kudis Sultan Kayitbay Misafir-hane
Hz. Muhammed (AS) Mescid, Kapi, Kaya
Hz. Omer Mescid
Hz. Stileyman (AS) Mescid, Hapis-hane,
Hz. Meryem Kirst, Mihrab
Hz. 1sa (AS) Mezar, Oda, Mihrab,
Sitleyman b. | Kapi
Abdiilmelik Ayak izi, Besik
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Kanunt Sultan
Sileyman

Sultan I. Ahmed

Hz. idris (AS)

Hz. Davad (AS)

Hz. ibrahim (AS)

Mescid, Kaya
Mescid, Kaya
Kafes
Mescid, Kaya
Mezar,
Mihrab, Agac

Mahkeme,

Hz. Hamza Mezar, Mihrab

Hz. Ali Kalkan

Hz. Hizir (AS) Makam

Hz. Uzeyr (AS) Makam

Hz. M{sa (AS) Ayak izi

Rabia-i Adeviyye Mezar, Mera

Hz. ishak (AS) Mezar

Hz. Ya’kab (AS) Mezar

Hz. YGsuf (AS) Mezar

Mezar

Kahire Sultan Tulun cami’

Sultan Hasan cami’

Amr b. As cami’

Hz. Osman Kur’an

Hz. Ali Kur’an

Hz. Muhammed (AS) | Ayak izi

Sultan Kayitbay Mezar

Sultan I. Ahmed Avak izi, Siir

Hz. Ukbe Mezar

Ukbe b. Amir Mezar

imam Safi’! Mezar

Omer ibn Fariz Mezar

ibrahim Giilseni Tiirbe

Hz. Hiseyn Mezar
Medyen Hz. Suayb (AS) Mescid
Bedir Hz. Muhammed (AS) Mescid
Mekke Hz. Hadice Turbe, Ev

Hz. Muhammed (AS)
Hz. ibrahim (AS)

Hz. Adem

Hz. ismail (AS)

Hz. Fatime

Hz. Eb( Bekr

Dag, Magara, Ay, Ev
Tas, Dag, Cemre
Mutfak

Cemre

Degirmen Tasi

Dag, Ev
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Hz. Ali Ev
Hz. Omer Ev
Medine Hz. Muhammed (AS) Tirbe, Kapi, Dag,
Hz. Eb( Bekr Mescid, Kuyu, Agac
Hz. Omer Mezar
Hz. Fatime Mezar
ibrahim Mezar
Hz. Abbas Mezar
Hz. Hasan Mezar
imam Zeyne’l-Abidin | Mezar
imam Muhammed | Mezar
Bakir Mezar
imam Ca’fer-i Sadik Mezar
Hz. Akil bin Ebf Talib Mezar
imam Malik Mezar
Hz. Nafi’ bin Kesir Mezar
Fatime binti Esed Mezar
Hace Muhammed | Mezéar
Parsa Mezar
Hz. Osman Mezar
Hz. Hamza

Tuhfetii’l-Haremeyn’de mekan ve sahsiyet iliskisi, en belirgin olarak
asagidaki paragrafta ortaya konmustur: “Beyne kabri ve minberi ravzatiin
min riyazi’l-cenneh.” (Kabrim ile minberimin arasi cennet bahgelerinden bir
bahcedir.) hadis-i serffi ile tertip ve tanzim edilen mukaddes gilistani ziyaret
etme ruhsatini bulanlar “Men zare kabri vecebet leh( sefd’ati.” (Kabrimi
ziyaret edene sefd’atim vacib oldu.) hadisinin kilavuzlugu ile sefaat
fidanindan gl toplar ve cehennemin inciten dikeninden istirahat etegini
kurtarirlar. (Trkiye Turkcesine aktarmalar, tarafimizdan yapilmistir.) (NABI,
s. 3)

Muellif, gerek yol glizergdhinda olan, gerekse Hac menasikinin
yerine getirildigi yerlerde mekani tarihi olaylarla 6zdeslestirmis, mekandan
hareketle gecmis zamana menfezler agmistir.

Aksehir: Nabi, Aksehir'de Sultan IV. Murad’in Seyhiilislam Yahya ile
birlikte 1638’de Bagdat seferine giderken bir sire kaldiklari yeri (Bas Tekke)
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ziyaret ederken bu iki sahsiyetin burada yazdiklan siirlerden bahseder. “IV.
Murad burada konakladiklari yerin penceresinin kenarina bir siir yazar,
Seyhilislam Yahya da kisa bir siire icinde Sultan’in bu siirine bir nazire
soyler.” (COSKUN, s.66, 167-168)

Konya: Konya'yi anlatirken Eflatun’un dogum yeri oldugu hatirlatilir
ve sehrin alamet-i farikasi olan Mevlana Celadleddin-i Rimi’ye vurgu yapilir:
ligin ve Ladik menzilleri de (bir sinema seridi gibi) gecildikten sonra, eski
Yunan miilki ve kiipte oturan Eflatun’un dogum yeri olan Konya’ya varildi.
Konya ki her tarafi zerre zerre velilerin kokulu topragidir ve feyizli sular
damla damla sdfilerin kanli gdzyaslaridir. Ozellikle irfan deryasina gark olan,
asiklar meclisinin baskodsesinde oturan, hakikat bahcesinin giizel nagmeler
sacan bulbild, tarikat neyistaninin destan sdyleyen tdtisi, Mesnevi’nin heva
ve hevesi kiran gililseninin bahgivani, slri ve manevi inceliklerin perdesini
aralayan, irsad milkinln sultani, risd ve dogruluk tahtinin hikimdari,
gonlii yananlarin sinesine merhem, sevdaya diisen goniillerin teselli siginagi,
stfilerin onderi, evliyanin efendisi Hazret-i Mevlana Celdleddin-i Rami
(kuddise sirrehu’l-aziz) Hazretlerinin cennet nisanli dergdhina yiiz sirmek
istiyakiyla gonlil bahgesinin yeni yeseren bu siiri, iceri giris iznine vesile
kilindi. (NABI, s. 7-8)

Adana: Misis Koprisi, Adana'nin Ceyhan ilgesinin Yakapinar
beldesinde Ceyhan Nehri lizerinde yer alan tarihi bir kdpri olup 4. yizyilda
Roma imparatoru Il. Flavius Julius Costantinus tarafindan dokuz gézlii olarak
yaptiriimistir. Anadolu’nun ilk Roma Koprisi olarak bilinmektedir. Kopri
hakkinda anlatilan hikdyelerden en kayda deger olan Lokman Hekim'in
Olimsuzlik ilacini buldugu ve bu ilaci yazdigi kagidin Misis Koprisi'nde
elinden ugtugudur. (VIKIPEDI) Tuhfeti’’l-Haremeyn’de Hz. Lokman’in yerini
Hz. Danyal almistir: “Hazret-i Danyal aleyhisselam, care-clyi-i mevt-i bi-
derman arzlsuyla ecza-yi nilsha-i hikmeti istishab ile sahraya sitab
esnasinda Hazret-i ROhu’l-Emin glse-i cendhiyla niisha-i hikmeti endahte-i
ab itdigi mahal olmak (izere s6hret-yab olan Cisr-i Misis’den gilizer olundu.
(NABI, s.11)
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Misis Koprusu

Ruha (Urfa): YGsuf Nabi, dogup buyiadiagi Ruha (Urfa)ya yaklasinca
asagidaki beyitleri soyler:

Sineyi mahzen-i sevk eyledi sevda-yi vatan
Cesmi bigane-i hab itdi temasa-yi vatan

Kalmadi kargeh-i dilde meta’-1 aram
Oldu garet-zede-i pence-i yagma-yi vatan

Dar-1 gurbetde garib andigi demde vatani
Dil ceker canlari canlar teni ten pireheni (NABI, s. 13)

Miuellif, yogun hasret ve gurbet duygulari icindedir. “Aramgah-i
vatandan astane-i devlet canibine kemer-bend-i azimet olaldan beri nisha-i
di-reng-i kirtas-1 sininden on Ug varak” (KALKISIM, s.40) cevrilmistir. 1642-
1665 yillan arasinda 24 yil yasadigi Ruha, “perverisgah-1 cism-i acz-
pendh”(NABI, s.13)idir. Hatiralarla yiizlesen Nabi, lale renkli gdzyas
silsilesinin, divane gonliine “hubbu’l-vatan mine’l-iman” iniltisiyle cinnet
zinciri vurdugunu belirtir. (COSKUN, s. 178) Bu hususta Hz. YGsuf'a atifta
bulunur: “YGsuf ki be-Misr padisahi mi-kerd/ Mi-giift geda-blden-i Ken’an
hos-ter” (YGsuf, Misir'a sultan oldugu halde Ken’an ilinde kdle olmak Misir'a
padisah olmaktan daha iyidir, dedi. KARAKAS, s.23). Diinyaya geldigi eve
adimini atan Nabfi, ifade lirizminin zirvesine g¢ikar: “Bu halet-i girye-hiz-i
surdr-engiz ile sahra-yi ademden dari’l-beriyye-i imkana kadem-nihade
oldugum haneniin ¢esm-i derigesine gubar-i rah ile duhll miiyesser oldukda
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nesim-i sevkle dericeleri sine-¢ak, revzenleri sevknak, revaklari bal-glisa-yi
pervaz-i safa, taklan agls-efraz-i merhaba, evrak u escari birer zeban-i hos-
amed-glyan, sebze-i sdhasi thti-i seker-hdy-1 sikr-i Yezdan” (COSKUN,
5.179) olmustur. Ruhd’da Hz. ibrahim’le ilgili hatiralar siralanir: Dogdugu
magara, annesinin kendisini Nemrud’un serrinden korumak icin sakladigi
ikinci bir magara, mancinik, giil bahgesine doéniisen ates, havuz.

Humus: Humus’ta yiksek bir kalenin tepesinde yapilmis olan bir
cami’in mihrabinin sag tarafinda ceylan derisinden sayfalar (zerine Hz.
Osman’in yazdig1 Kur’an-1 Kerim vardir. Sayfanin kenarina bulasmis olan kani
hakkinda “Ez-cesm-i hezar hin ber-0 rizan-est/ Berg-i gul-i siirh Mushaf-i
Osman-est” (O binlerce goziin Gzerinde kan agladigi, Hz. Osman’in kirmizi
gll yaprakh mushafidir. KARAKAS, s.31) der ve Emiri’lI-MU’minin’in sehid
edilmesi olayina gider: O haya gilistaninin kirmizi yizIli gilid Hz. Osman
(radiyallahu te’alda anh) Hazretlerinin gozii ve dili Kur’an denizinin satir
dalgalar arasinda ylzerken kaza deryasi timsahinin disleri yani diismanin
cefali keskin hangeri ile cenneti slsleyen bedeninden fiskiran “izd céd’e
ecellihlim la-yeste’hirine sa’aten ve la-yestakdim(n” ayet-i kerimesinin kan
denizinin, yazdigi sayfaya gul renkli elbise giydirmesi dahi Kadir-i Z{’l-
Celdl'in anlasilmasi giic bir hikmeti oldugu ibret nazari ile bakanlara
asikardir. (NABI, s.21)

Sam: Sam’da Emeviyye Camii’nde Hz. Yahya medfundur. Nabi, sehid
edilen bu peygamber icin su edebf ifadeleri serdeder: Ozellikle niiblvvet
meclisinin fedakdar mumu, risalet meydaninin vyigidi Yahya Peygamber
(salavatullahi alda nebiyyind ve aleyh) Hazretlerinin nur sacan serefli
ravzalari, 1sikli bir ay gibi cami’-i serifin kucagl héalesindedir ve kalpteki
siveyda (kara leke) gibi cami’in bedeninde yer tutmustur. Alldh’a
hamdolsun ki pak topraginin cevherini, alemi goéren goz hazinesinin emaneti
ve sefaat unvanl esigindeki hasirinin nakst izini alnimiza siis kabul ettik.

Mazhar-1 merhamet-i Hazret-i Mevla olduk
Ravza-i Hazret-i Yahya’ya cebin-sa olduk. (NABI, s. 28)
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~— Ve
Emeviyye Camii

Emeviyye Cami’inin dogu tarafinda bulunan ak minaresi Hz. Tsa’yi
hatirlatmaktadir. Dérdiincii kat gogiin misafiri olan Meryem oglu 1s3,
ruhanilerin refakatinda bu minareye inecektir. Nabi, Hz. 1s&’nin &lileri
diriltme mu’cizesine atifta bulunarak safa’at talebinde bulunur:

Divan-1 sefd’atde eya Hazret-i Isa

Nabi kulun it bir dem-i can-bahsla ihya (NABI, s. 29)

Emviyye Camii
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1162 yilinda birkag Avrupali kafirin, yer altinda tlinel kazarak Ravza-i
Mutahhara’dan Hz. Peygamber’in cesedini calip Ispanya’ya getirmek
istemesi Uzerine Peygamber Efendimiz Selguklu Devletinin Halep atabeyi
Nureddin Mahmud Zengi’nin (v. 1174) (¢ defa riiyasina girer ve “Yetis, su
adamlardan beni kurtar ya Nureddin?” diye hitap eder. Bu hitabi duyan
sultan, hemen sabahleyin bir askeri birlikle Sam’dan hareket eder ve on alti
glinde Medine-i Miinevvere’ye varir. Tlnel bitmek Uzereyken yetisir ve
hainleri orada idam ettirir. (Bak. EVLIYA CELEBI, s. 132-133) NA&bi, tiirbenin
etrafinda derin hendekler kazdirarak icini erimis kursunla dolduran ve
hiicre-i saddeti korumaya alan Nureddin Zengi’nin de tiirbesini ziyaret eder.
(NABI, s. 29-30)

Ken’an: Ken’an bdlgesinde Ya’'k(lb Koprisi’nden gozyasi seli gibi
gecen kafile, atesli gbzyasi oklariyla o boélgenin taslarinin delik desik
oldugunu hayretle gorir. Kardeslerinin kiskancghgi ile kuyuya atilan ve gaybi
kucagin halesinde nazla korunan Hz. YGsuf'un hatirasi olan kuyu ziyaret
edilir. (NABI, s. 37)

Kudiis: Kudiis'te Mescid-i Omer’in dogu tarafinda on kiiciik kemerle
uzun bir sofa bulunur. Onun altinda Hazret-i Stileyman’in (salevatu’llahi ala
nebiyyina ve aleyh) ifritler hapishanesi vardir. Burada bin tane dev direk ile
korkung¢ cukurlar, yer altinda fanilik takvimi ortasinda seb-i yelda gibi
karanlik ve uzun, seytanlarin kalpleri gibi daimi bir zulmet meydana getirir.
Tahrip edilmesi insan kuvveti ile mimkin olmadigl icin Hz. Sileyman’in
binasindan arda kalmistir. O vahimeli zindanin dogu tarafinda Hz.
Meryem’in (radiyalldahu anha) hayatinda ikamet ettikleri aydinlik bir oda
vardir. Birka¢ basamakli merdivenle yeraltinda gizlilik kdsesinde yer almistir.
Bunun kible duvarinda hidayet sinesini acan Meryem Mihrabi bulunur.
Oniinde de cilali mermerden ruhani bir tekne mevcuttur. Bu tekne, can
bahseden nefeslerin mayasiyla yogrulmus olan Hz. Mesih’in narin viicuduna
kundakta siit icerken besik olmustur. (NABI, s. 39-40)

Yine mibarek Kubbetl’s-Sahra’nin  dogu tarafinda Davud
aleyhisselamin mahkemesi olan yerin (zerine “Kubbeti’s-Silsile” adinda
yedi mermer kemerli susli bir kubbe yapilmistir. Cennetmekdn Sultan
Stleyman ¢ini islemelerle “Ya Davidu innad ce’alndke halifeten fi’'l-arz”
nazm-1 kerimini kemerin Ustiine suslii bir kitdbe halinde asmislardir. (NABI, s
.45)

Nil Nehri: Nabi'nin Nil nehri hakkindaki tasvirleri canlidir ve
fevkalade edebi kiymeti haizdir: Mibarek Nil nehri, lacivert bir cetvel gibi
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bitlin Misir'in bati tarafina c¢ekilmistir. Dogu kiyisinda, blylk arsa ayak
basan Cendab-1 Sultan-i Mirselin Hazretleri’nin melek(t alemini 6lcen iki
ayak izi, mibarek bir tas lzerinde iki goz gibi gorlnir. Cevresine gonil
stsleyen bircok kosk ve essiz bir cami insa edilmis olup “Kadem-i Nebf”
adiyla bitin zamanlarda sohret bulmustur. Evveld Nil'in dudaklari, o
miibarek makamin etegini 6per, sonra eski Misir'in onlinden yiz sirme
merasimini icra ederek gecer, oradan “sekiz cennet” niishasindan bir yaprak
seklinde, huri gozlilerin mahfellerine siis veren “Kasr-1 Ayn” isimli gonil
acicl mesirenin golgesine ellerini/kopuklerini carparak siginir. Sonra B(lak
kasabasinda Sebtiye isimli yalanci cennet mesiresini seyredip safd bularak
iskenderiye, Dimyat ve Resid’e varir. Oradan ikiye ayrilip kalkan gibi olan
Akdeniz’e Zilfikar seklinde girer. (NABI, s. 52)

Kahire: Memluklu sultani Kaytbay, bir gece riiyasinda Hz.
Peygamber’in ayak izini gorir. Uyandiginda oraya kendisi icin mezar yaptirir.
Osmanli sultani I. Ahmed, Kaytbay’'in mezari basindaki Kadem-i Serif’i
gemiyle istanbul’a getirmek istemis, gemi biiyiik bir firtinaya tutuldugu icin
istanbul’a giicliikle ulasmistir. “Biilbiillere virdi mijde-i makdem-i giil / Hos
geldi kadem getirdi giilzara sabad” terennimiyle Sultan Ahmed, mibarek
tasi bagrina basar ve su dortliigi soyler:

N’ola canum gibi basumda getiirsem daim
Kademi resmidir ol Hazret-i Sdh-1 Rusilin
Gul-i glilzar-1 nibivvet o kadem sahibidir
Ahmeda turma yuziin siir kademine o gllin

Gece uyudugunda méana aleminden “Ya Ahmed, ezeli kismet
divanhanesinde tayin olunan baskasinin hissesine el uzatmak, tevekkiil
kadidesine aykiri degil midir?” sesini duydu. Bunun Uzerine ertesi sabah
Kadem-i Serif’i bir gemiye yikleterek Misir’a tekrar geri gonderdi. (COSKUN,
s. 245-246)

Mekke: Makadm-i_ibrahim: Melekler karargadhinin kapisina bakan,
altin tavanli tung¢ kafes icinde “Makam-1 ibrahim” diye isimlendirilen
miibarek bir tas vardir. Bu, Beyt-i ilahT’nin yapildigi sirada Hz. ibrahim’in
(salevatullahi ala nebiyyina ve aleyh) ayaklar altinda gereken yere kus gibi
ucan ve hala lzerinde Hz. ibrahim’in ayak izleri muhabbet yarasi/damgasi
olan bir tastir. Harem’in bir kosesine yakin durdugu gibi “fihi ayatin
beyyinatiin makamu ibrahim” ayet-i kerimesi serefiyle Keldm-1 Kadim’e ait
gll bahgesi satirlarinin hiydbani arasinda yerini almistir. O da temiz cismine
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miinasip dyetler islenmis altin sirmali bir 6rtt giydirilerek siyah elbiseli beyt
ile ayni degerde tutulmustur. (NABI, s.65)

Makam-1 ibrahim

Cemreler: ilk cemre, Mina Vadisi gecidinin Mekke-i Mikerreme
tarafindaki girisinin kuzeyinde bir yerdir. Dagin eteginde eni ve boyu bes zira
olan bir duvar yapilmistir. Hz. ibrahim (salevatullahi ala nebiyyina ve aleyh),
Cendb-1 Hakk’'in emrine uygun olarak ciger paresinin boynunu vurmaya
tesebbiis ettigi zaman iblis aleyhilla’ne vefa yolunda canini feda eden o zati,
Allah’in emrini yerine getirmekten vazgecirmek/fermansiziik c¢oliinde
yolunu kaybettirmek sevdasiyla dnce o yerde babalik sevgisini tahrik edecek
sefkatli kelimeler sdyleyerek bir tuzak diizenlemis ve herze ciglikh bir tas gibi
Hz. ibrahim’in (A.S.) elinden recm ve uzaklastirma tasini yemistir. ikinci ve
Uglincl cemre de tahminen birbirinden yiiz adim uzaklikta Mina Pazari’nin
ortasindadir. O dalalet zakkumunun dali yani isyankar iblis, o yerlerde de
tezvir plskillini uzattigi icin red tasiyla mahrumiyetin hazanina donmds, bu
ylzden o yerler birer nisan dikilerek belirlenmistir. Birinci glinde badem
blylkliginde elmas renkli yedi tas parmak ucu ile tutularak Akabe’nin
ayagina atildi. (NABI, s. 82)
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Daru’l-Erkdm : Safa Tepesi’ne yakin DAaru’l-Erkdm’da Hz. Omer
ibnd’l-Hattab (R.A.) o evde inayet bulutunun reshalariyla sirk kirinden can
gomlegini temizlemek suretiyle ashabin kirkincisi olmak ritbesini
kazanmistir. (COSKUN, s. 314)

Medine:

Ravza-i_Mutahhara : Ravza-i Nebi’de kimi diliyle salavat irmagi
icinde balik gibi yUzerken, kimi de konusan papaganini tahiyyat sekeristani
icine gark ederken Nabi de ihlas topraginin yeni yetisen bir stinbllini yani
14 beytlik bir siirini hediye olarak takdim eder. Bu siir “Eya Habib-i Huda ya
Muhammed-i Arabi / Sef’-i R{z-I Cezd ya Muhammed-i Arabi” beytiyle
baslamakta ve “Siyah-rQly u giineh-kar Nabi-i bed-kar / ider (imid-i ata ya
Muhammed-i Arabi” beytiyle sona ermektedir. (COSKUN, s. 325-327)

Ravza-i Nebi

Bir defasinda da Nabi, bir levhaya bir siir yazarak Ravza-i Nebi’nin
onilne asar. Bu, “Bi hamdillah nasib oldi saddet ya Resdlelldh / Ki itdim hak-
i dergadhun ziyaret ya Resllellah” beyti ile baslayan ve “Keminen Y(suf
Nabi’yi ahbab u ekarible / Sefaat ya Resllellah sefaat ya Resilellah” beyti ile
biten 6 beytlik bir siirdir.(COSKUN, s. 341-342)

Mekan ve sahsiyet iliskisi Ravza-i Mutahhara’da en (st diizeye ¢ikar.
Nabi’'ye isnad edilen bir menkibenin izleri burada goriilir: Selam Kapisi’nin
oniinde melek(t aleminin gozciileri ve ceberut aleminin perdedarlar bu
nagmenin kulaklarina vurmasi ile intibaha gelirler:
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Ravza-i Nebi

Sakin terk-i edebden k{y-1 mahbGb-1 Hudadir bu
Nazargah-i ilahidir makam-1 Mustafadir bu

Habib-i Kibriyanin habgahidir faziletde
Tefevvuk-kerde-i ars-1 Cenab-i Kibriyadir bu

Bu hakin pertevinden oldu deyclr-1 adem zail
Amadan acdi mevcldat ¢cesmin tatiyadir bu

Felekde mah-1 nev Babii’s-Selam’in sine-¢akidir
Bunun kandilidir hir matla’-1 nGr-1 ziyadir bu

Muira’at-1 edeb sartiyla gir Nabi bu dergédha
Metaf-1 kudsiyandir, blsegah-1 enbiyadir bu (NABI, s. 96-97)

Ey ayrilik gozyaslarini sagan! Bu kafesi sUsleyen, “ve ma-yentiku
ani’l-heva”nin tath siveli tGtisidir ki imkan dili yokluk agzindan g¢ikmadan
“ene efsahu”nun ruh bahseden natikasi ile “li-ma’allah” en 6zel halvet
sarayinda nagmeler sekerini sagiyordu. Ey muradlarini miisdhede etmek
isteyen asiklar! Bu, o “ene emlehu” sisiinilin parlak cemalidir ki Cenab-1 Hak
sonsuz melek(t alemini siisleyen giizelligine birligin en yakin tecelli yerinde
nazar kildiginda heniiz Ken’an’in Misir’i karistiran ayi, kér kuyunun dibinde
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sakl idi. Ey arzu ¢olini kat’ edenler! Bu, o “mele-i a’ld” fezasinin tek
stvarisidir ki, cihani agan ayaginin istiyaki ile feleklerin stsli giyinmis dokuz
ati onu uzun siire beklemislerdi. (NABI, s. 98)

Baki Mezarhgi

Baki Mezarligi : Nurlu bir kubbenin iginde hirmet dadisinin kucagi
ve omuzunda blyiyen, saadet tacinin sahlara layik incisi, kabul goziiniin
ndru Resulullah’in oglu ibrahim, yokluk besiginde uyumaktadir. (COSKUN, s.
338) Baki Mezarligi'nin ucunda goklere yikselen ve dlemi aydinlatan bir
kubbenin kucaginda, Kur'an ayetlerini bir araya getiren ve semavi vahyin
katibi yani Osman bin Affan (radiyalldhu anh) Hazretleri ebediyet ortlsiine
gizlenmis ve Baki Mezarligi'nin basini yere koymus giizel sakinlerine son
serhad bekgisi olmustur. (COSKUN, s. 340)
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Mescid-i _Zi’l-Kibleteyn: Kuzey ve giiney duvarlar birbirlerine
mihraplarinin kaslarini géstermektedir. Bu mihraplarin biri Mescid-i
Haram’a ve digeri de Mescid-i Aksa’ya arkasini vererek izzet ve temkin
kaidesinin gozleri olmustur. “Fe-le-niivelliyenneke kibleten terdaha” (iste
simdi, seni memnun olacagin bir kibleye dondiriyoruz.) ayet-i kerimesinin
cemalinden miphemiyet pecesini kaldiran tahkik yizinin sisleyicilerinin
tayini Gzere hicretin ilk zamanlarinda Resulullah’in arsi aydinlatan yizi, on
yedi ay Beytl’l-Makdis tarafina itaat secdesini yapardi. S6zi edilen bu
mescidde bir giin, |a-mekan alemini aydinlatan cildinin su’lesi eski mihrabin
kiblesinin kandili oldugu halde Namdas-1 Ekber Cebrd’il, “fe-velli vecheke
satra’l-mescidi’l-haram” (Artik ylGzini Mescid-i Haram tarafina cevir)in
cihani dondiren fermanini teblig etti. Bunun Uzerine o nibivvet feleginin
glinesi hemen ylzinl Beytl’l-Haram tarafina cevirmis ve eski mihrab
Seyyidi’l-Enbiya’nin yiziine hasret géziini agmistir. (NABI, 5.106)

Kuba Kuyusu : Bir giin Server-i K&’inat (aleyhissalati vesselam)
Hazretlerinin gll yapragl gibi nazenin olan bedeni, sicakligin tesirinden
yanarken dort glizide arkadasi ile arsa siirlinen ayaklarini bu kuyuya
sarkittiklarinda ayi ikiye yaran parmagindan Yasuf ylzli yizagia kuyunun
dibine diismusti. (NABI, s. 107)
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Cebel-i Rahe

Mekan-sahsiyet iliskisinde miellif, yer yer siirsel bir yaklasim
icindedir. Kudis vyakinlarindaki TOr-1 Zitd’da Hz. Masa’yi koyunlarini
otlatirken tahayyll eden, iniltileri duyan bir hassasiyetle karsi karsiyayiz.
(COSKUN, s. 232) Yine, Rahmet Dagi’'nin eteginden gecerken bir akarsuyun
yaninda Hz. Adem’in mutfaginin dumanindan bahsetmesi, dikkat cekicidir.
(COSKUN, s. 281) Hz. Hadice’nin evini tasvir ederken, “Duvardaki mihrabin
gozii, Muhammed'’in (S.A.V.) tibadan daha giizel olan boyunun ayriligiyla
halad acik kalmistir.” der. Hz. Fatime’nin diinyaya geldigi yer, yesil bir 6rti ile
ortaladar. Hz. Fatime’nin kullandigi degirmen tasinin eli, hala onun keremli
ellerinin ayrihgi ile hicran dakikalarinin serserisi olmustur. (COSKUN, s. 313)
Nabi, tarihe atiflarda bulunurken orijinal benzetmeler yapar. Mesela, sakk-i
kamer mucizesini “Cennet mehabetindeki Eb( Kubeys Dagi’'nda Hz.
Peygamber (A.S.) ayin sinesini asiklarin yakasi gibi yirtmist.” (COSKUN, s.
311) sozleriyle anlatir.

SON s0z

Yasuf Nabi, istanbul’dan baslayip Medine’de sona eren bir Hac
seyahatinda muhtelif ilgiler Gizerinden 93 sahsi mekanla aynilestirmistir. Bu
sahislar siniflandirildiginda soyle bir tablo ortaya c¢ikmaktadir: 18
peygamber, 33 ashab-1 glzin, 29 arif ve alim, 10 hiikimdar, 1 sadrazam.
Bunlarin icerisinde 5 kadin dikkati ¢ekmektedir: Hz. Meryem, Rabia-i
Adeviyye, Hz. Hadice, Hz. Fatime, Fatime binti Esed.
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Tuhfetii’l-Haremeyn’de 40 civarinda mekan ilgisi tespit edilmistir:

Mescid / Cami’ | Ay Bahce

Dergah / Tekke Kale Mer’a

Turbe / Mezér Mancinik Tepe / Dag

Mushaf / Kur’dn | Misafir-hane Kaya / Tas / Cemre

Kitap Hapis-hane Degirmen Tasl

Seccide Mahkeme Bina / Ev

Hirka Kirsi Mutfak

Kubbe Makam Oda

Minare Kafes Kuyu

Mihrab Besik Havuz

Kapi Ayak izi Kopri

Kalkan Agac Magara
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OGULLARA OGUTLER
NABI’NiN HAYRIYESi VE SUMBULZADE VEHBI’NiN LUTFiYESI

H. Ahmet KIRKKILIG"

17. ylzyiin miutefekkir sairi Nabi ile bir asir sonra yasayan
Simbilzade Vehbi'nin ogullari icin yazdigi Hayriye-i Nabi ve Litfiye-i Vehbi
adli eserlerinde verdikleri 6gltler 17 ve 18. yizyilda 6nemli iki sahsiyetin
goruslerini ortaya koymasi bakimindan ciddi bir 6nem arz etmektedir. Onlar
ogullarina 6git verirken asrin distince ve ilim dinyasini ortaya koymakla
birlikte o dénemlerde yasananlarin renkli fakat ¢cogu zaman da olumsuz
tablolarini gozler 6niline sermislerdir. Her ikisi de donemlerindeki kismen
kargasa diyebilecegimiz ortama dayanarak c¢ocuklarina nasil davranmalari
gerektigini kendi goris acilar dogrultusunda 6gltlemistir.

Nabi ve Siimbilzade Vehbi’'nin 6gitleri glinimiiz insani icin de
degerlendirilmesi ve ders alinmasi gereken unsurlar icermektedir.

Aslinda ilk edebi Grinlerimizin ortaya cikisindan beri yazarlarimiz,
ozellikle sairlerimiz zamanin kotlye gittiginden, bu durumun kiyamet
alameti oldugundan bahsetmis, diinyada iyiligin kalmadigi, gelen giinin
gecen glnid arattigl Gzerinde durmustur. Edebiyatcilarimizin pek ¢ogu bu
psikolojinin etkisiyle cevrelerinin de bu kdtimser hava icinde kalmasina
sebep olmustur. Nabi ve Simbiilzade Vehbi de kendini bundan
kurtaramamis c¢ocuklarina genellikle bu tarzda 06giit verme cihetine
gitmislerdir.

Bu konu ilim adamlarimiz tarafindan dikkatle degerlendirilmisse de
genelde bahsi gecen iki eserde yapilan tavsiyelerin neler oldugu lizerinde
durulmustur.

Benzer bir durumu Akif Pasa’da da goézleyen Tanpinar, Pasa’nin
Adem Kasidesi’ni bu ¢ercevede yorumlar:

“Taliin cilveleri karsisinda hayattan sikdyet, 6liime bir kurtulus gibi
bakmak bizde ve az ¢cok edebiyatta, halk dilinde de tiirlii ifadeleri bulunan
tabii bir ruh hdli, hatta bosalma c¢aresidir.

Filhakika burada, manzumeyi bastan asadiya idare eden eski sanat
oyunlarina ragmen -Pasa, siirinin érglisiinii, hatta sevgilisini “adem”
kelimesinin zihnimizde uyandirdi§i sonsuz bosluk vehminden ddeta beyit
beyit, yani par¢a parca ceker cikariri- insan taline karsi o zamana kadar
gériilmeyen bir isyan vardir. Sair kendisine kadar, edebiyatimizda ancak

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi, KAzim Karabekir Egitim Fakiiltesi, Tiirkge Egitimi B&lim
Bagkani.
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vahdetiviicut sistemlerinin bir diyalektik unsuru olarak kullanilmis olan bir
mefhumu birdenbire varligin karsisina dikmek, onun lizerine yiiklenmekle,
farkinda olmadan biitiin bir sistemin disina ¢ikar.

Can verir ademe endise-i sahba-yi adem

Cevher-i can mi acep cevher-i mina-yi adem

..sairin ruh hdli, hayat bikkinlhidi, eki oyunlarin, mantik ve kiyas
gelistirmelerinin arasindan acik sekilde goériiliir. Bu hdliyle ‘Adem kasidesi’
siir icin oldugu kadar, cemiyet sartlari ve devri icin de ehemmiyetli bir
psikolojik vesikadir. Klasik devirlerde, ne béyle bir mefhum tek basina siir
mevzuu alinir, ne de ferdi bir ruh darligi bu kadar kuvvetle én plana
gecerdi.” (Tanpinar, 1988, 95-96)

Kabakli ve Mengi de benzer goristedirler:

“Kiictik olaylara ve giinliik dedikodulara karismayan Nabi, pasif ve neme
lazim deyicilerden dedildir. Tersine, dlisiindiiklerini sakinmadan séyleyen,
caginin bozuk ahlak durumunu makul é4iitler ve sirasinda sert yergilerle
diizeltmeye c¢alisan bir insandi. Ezeli ve beseri dogrulara dayanarak,
kéttiliikleri, diiskiinliikleri, mevki ve iktidar hirslarini, hasisligi, tamahkarligi,
diinya malina kapilmayu... israrla kétiilemistir.” (Kabakli, 1973, 379)

“.. dis diinyada olup bitenlerden habersiz, icine kapali, 6i¢iilii olmaya 6zen
gdsteren, yapmaktan c¢ok sakinmayi yedleyen, cevresindekilere zarar
vermeksizin kendi ¢ikarlarini baskalarinin ¢ikarlarindan (stiin tutan,
sadgduyu sahibi bu insan tipi, Osmanli biirokrasinin, Osmanh kiiltiir ve
nezaketinin yaratilmasinda etkin olmustur.” (Mengi, 1984, 55)

islami dénemde yazili ilk eserimiz kabul edilen Kutadgu Bilig’den beri pek
cok eserde dlinyanin faniligi, her gecen ginin bir 6ncekini arattigl,
kiyametin yaklastigi Uzerinde durulur ve insanlara ahirete yonelmeleri
tavsiye edilir:

Divanii Liigati’t-Tiirk’te zamanin kotiiye gidisiyle ilgili s6zler:
Alp Er Tonga 6ldi mu
Isiz ajun kaldi mu

Odhlek 6¢in aldi mu
Emdi ylrek yirtilur (Atalay, 1985, 41)
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Kutadgu Bilig’de zamanin kotiiye gidisiyle ilgili s6zler:

Odlek Artakin Dostlar Cefasin Ayur

Kisi kizliki boldu kayda tilegl

(insan nadir oldu, onu nerede aramali;)

Tilep bulgu erse tileyl koreyi

aramakla bulunacaksa, bir arayip bakayim.)

Vefa kahti boldi cefa toldi diinya

(Veya kitlasti, diinya cefa ile doldu;)

Vefa kimde erki men azrak kolayi

(vefa acaba kimde vardir, ben ondan bir az isteyeyim.)

Nellik artada halk negti 6ngdi kodti Kayu

(Halk neden bozuldu, icin iyi ddetleri birakti;)

odke tustum yak ayida turayi

hangi zamana rastladim nereye gideyim.)

Kamug edgi bardi tori 6ngdu iltti

(Bdittin iyiler gitti, kanunu ve iyi ananeleri beraber gétiirdiiler;)
Kisi songi kaldi ne edgti bulayi

(burada insan artigi kaldl, iyileri nasil bulayim (Arat, 1979, 647-650;
Arat, 1985, 671-673 [misra: 6566, 6568, 6588, 6595])

Atebetii’l-Hakayik’ta zamanin kotiiye gidisiyle ilgili s6zler:

Bu kiin bu ajunda kisilik isiz

(Bugiin bu diinyada insanlk kétiidiir)
Kani kancga bardi kisilik isiz;

( yazik, hani insanlik; nereye gitti?)

Kani ahd emanet kani edgiilig

(Hani ahit, emanet; hani iyilik;)

Kidin kiinde hayr is me kotrilgilig

(son giin hayirl isler de ortadan kalkacaktir.)

Bas! bardi hayrning songi bargusi

(lyiligin basi gitti, sonu da gidecektir;)
Ongi keldi serrning songi kelgiiliik
(kétiliigiin basi geldi, sonu da gelecektir.)

Ajun toldi udvan cefa cevr bile
(Diinya diismanlik, cefa ve eziyetle doldu;)
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Kani bir vefalig bar erse tile
(Hani bir vefali; varsa, ara bakayim.)

Uvut yitti yindip bulunmaz yidi
(Utanma kayboldu; arastirmakla kokusu dahi bulunmaz;)

Halal yigli kani koériinmez bodi
(Helal yiyen hani, viicudu (bile) gérilnmez.) (Arat, 1951, 72, 74; 96,
97 [misra: 385, 386, 389-394, 417-418])

Bir mevsim-i baharina geldik ki alemin
Bilbiil hAm(s havz tehi giilistan harap (izzet Molla)

Kildilar seyh-i riyayiga zelil

Biriben savma kiincide makam

Muddeti renc (i riyazet ciktim

Kilip 6ziimge tenaumni haram

Seyhdin yitmedi nafi irsat

Halvet icre dagi ylzlenmedi kam (Levend, 1966, 189 [Nevai’den])

Yiter ¢ rizking eger haredir vi ger yakat
Oziingge yiikleme end(h tagin istep kit (Levend, 1966, 214)

Kesmis atmistir ani itme cedel

Tig-i (layas’eli li’'l'insani illa masea

(Allah islediginden sorumlu olmaz. Onlar sorumlu olurlar.) (Levend,
1980, 103 [Hakani’den])

Tahmis be-zeban-1 nefy-i viicat

399

(...) Bu karhanede bir baska kar u barim yok

Ne varsa ciimle anundur bir 6zge varim yok

Cihana gelmede gitmekte ihtiyarim yok

Beni benliim diyecek elde bir medarim yok

Bu karhanede bilsem neyim benim nem var (...) (Bilkan,1997, 169)

Goge cikti yer ehlinin ahi
D{d-1 ahile doldu revzen-i mah
Ahiyla boyandi riiy-1 cihan
Do6ndi zengi ylzline oldu siyah
(12,1995, 505, st.17, 18 [Kemalpasazade])
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Gor sol 6niinde senin ¢ukura girenleri hay
Sen de en son gideceksin o yola bak o yana
(iz, 1995, 508, st.18 [Nazmi])

Sonu her nesnenin 6lim olacak ah imdi
N’olur andan tutalim kim olasin bir 6l han

Diinya sevgisine diisen delidir uslu degil
Diinya sevgisi kisinin eder usun yagma
(iz, 1995, 509, st.3, 15 [Nazmi])

Men kimim bir bi-kes @ bi-¢are vii bi-han-u-man
Tali'im asufte ikbalim niglin bahtim yaman
(iz, 1995, 509, st.19 [Fuzuli])

Ey dil nice bir dehrin cevrin ¢cekesin muhkem
Bu bar-1 giran etti kaydini sipihrin Cem
(iz, 1995, 511, st.15 [Rahmi])

Cellad-i felek calsa her demde dila simsir
Tut gerden-i teslimin yok gayra dahi tedbir
(iz, 1995, 512, st.9 [Rahmi])

Saki dehr sundugu cam-i fena imis
N{su zamaninin kamu nis i beld imis
(iz, 1995, 479, st.7 [Kivami])

Dolab-i cerh doktigi seyl-i fena imis
Bag-1 zamane dopdolu héar-1 cefa imis

Aglan ki yere girdi meh-i asuman dahi
Zulmet belasin egnine aldi cihan dahi
(iz, 1995, 481, st.4, 16 [Ahmet Pasal)

Ol seh kani ki esigi alem-penah idi
Ol seh kani ki her kulu bir padisah idi
(iz, 1995, 482, st.9 [Ahmet Pasa])

Ey pay-bend-i ddam-geh-i kayd-1 ndm u neng
Ta key heva-y1 mesgale-yi dehr-i bi-direng
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An ol gtini ki ahir olup nev-bahar-1 6mr
Berg-i hazdna donse gerek rly-i1 lale-reng
(iz, 1995, 489, st.1, 2, 9 [Baki])

Carhin ki ne sa’dinda ne nahsinda beka var
Dehrin ki ne hasinda ne ‘dminda vefa var

Aldanma anin sa’dina nahsindan alinma
Nahsinda deme mihnet U sa’dinda safa var
(iz, 1995, 495, st.22, 23 [Ruhi])

Yuf harina dehrin gil G gllzarina hem yuf
Agyarina yuf yar-1 cefakarina hem yuf

Cun ehl-i viicGdun yeri sahra-y1 ademdir
Yuf kafile vii kafile-salarina hem yuf

Cerh-i felegin sa’dina vii nahsina lanet
Kevkeblerinin sabit G seyyarina hem yuf
(iz, 1995, 498, st.13, 16, 19 [Ruhi])

Kimseyi etme sakin istihza
Gorme Hakkin kulunu hezle seza
(iz, 1995, 873, st.16 [Siinbiilzade Vehbi])

Haneni etme havadis-hane

Sana lazim degil ol efsane

Devlete d&’ir agilsa sohbet

Men’ine eyle ol saat gayret

Ehl-i cahi oturup hezl eyler

Kimini nisb U kimini azl eyler
Onlari meclisine ugratma

Sozlerin bir pula alip satma

(iz, 1995, 874, st.6, 7, 13, 16 [Siinbiilzade Vehbi])

Ola baslayip ah u vaha

Ta’'n eder ziimre-i ehl-i caha
Cumlesi ehl-i hayatin diyerek
Kendisin sahib-i emanet diyerek
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Pek yakin oldu kiyamet diyerek
Gorundr nice alamet diyerek
ihtiram eyle serif’iin-nesebe
Sahib-i arz u vakar u edebe
ihtilat etme fiirG-maye ile
Mibtezel zlimresi pes-paye ile
(iz, 1995, 875, st.1, 2 14, 21, 22 [Siinbiilzade Vehbi])

Gah ahbabi ziyaret eyle
Lik etvarina dikkat eyle
Miutevazl’ olanin Rabb reft’
Ratbe vi kadrini eyler terft’
(iz, 1995, 876, st.3, 12 [Siinbiilzade Vehbi])

Cay-1 asayis olur sanma cihan-1 fani
Eyleme kasd-1imaret bu harap eyvani

Menzil-i bar-1 bela kbhne-seradur diinya
Kiinc-i rahat yeri zann eyleme bu virani

Olmasin devlet-i diinyaya kimesne magrur
Kar-ban gibi konup gécmede alem her an
(Kuicuk, 1994, 82; b. 1/1, 2, IV/7)

Alayis-i diinyadan el cekmege niyyet var
Yakinda adem derler bir sehre azimet var
(Baki Gazel 171/1)

Minnet Hudaya devlet-i diinya fena bulur
Baki kalir sahife-i dlemde adimiz
(Baki Gazel 192/6)

Fenasin bildi diinyanin ¢ekildi dar-1 'ukbaya
Saadet mulkine Baki muzaffer kildi Mansar
(Baki Gazel 505/4)

Gam degil Baki beka semtine kilsa irtihal
Nice sehler bu fend milkiinde baki kalmadi

(Kiiciik, 1994, 207, 218, 414, 431; b. 1711/1, 192/6, 505/4,
533/5)
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itibar etme miilk-i diinyaya
itibar -1 ultivv-i sandan geg
(Akyliz, vd., 1990, 155; b. 50/5 [Fuzuli])

Cihana kaddin ile kakiilinden fitneler dismus

Kiyamet iptidasi fitne-i dhir zamandir bu

(Akyliz, vd., 1990, 247; b. 236/6 [Fuzuli])

Ey Hayali gercek erler esiginde soyunup

Bu yalan dlinya libasindan feragat isteriz
(Tarlan, 1992, 163; b. 214/5 [Hayali])

Alemde 4dem olmadigin bilmedin dahi
Alem bu alem olmadigin bilmedin dahi
(ipekten, 1990, 139; b. 3/8 [Naili])

Bu iddiada ise Na'ili o zalimler
Kalir kiydmete sekvasi dad-hahimizin
(ipekten, 1990, 251; b. 221/5 [Naili])

G6z yumup bu cihan-1 faniden
Dar-1 ukbaya irtihal etti
(Sefercioglu, 2001, 32; M 5/16 [Nevi])

Dinya evi mesakkat U renc G ana imis
Sahn-1 safa dedikleri matem-sera imis
(Tarlan, 1992, 125; b. 1/1 [Necati])

Dinya ribatinda ¢lin yolcu konuksun bugiin
Tahta gociip gidicek kala yerinde ribat
(Tarlan, 1992, b. 87/6 [Seyhi])

Adaletsizligin kol gezdigi, kiyamet alametlerinden olarak Dabbeti’l-
arz’in c¢iktigl, Sur’a Uflendigi, kiyamet, hasir, mizan glini geldigi Gzerinde
durulur:

Goklere erdi nale vi feryad

Dad ey padisah adil-i dad
(iz, 1995, 671, Seyhi, st. 7 [Nazmi])
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Kiyamet koptu hasr oldu sirat-I tig olup zahir
Cihanda kalmadi simdi kilictan gegmedik kafir
(Tulum ve Tanyeri, 1977, 603; b. M/1 [Nevi])

Vade-i yevm'l-kiydmet indi Haktan arife
RGz-1 hasr oldu ¢alindi vahdetin klyunda sar
(Cihan Sah Gazel 21/2)

Calindi kiyametin nefiri
Ey sagir isitmedin safiri

Hasrin giind geldi uykudan dur
inanmaz isen géziinii a¢ gor

Uykudan uyan ki mahser oldu
Gor nice zamane plr-ser oldu

Sar Gnin isitmedi kulagin
Dayandi bu képriden ayagin

Koptu kiydmet kuruldu mizan
Hasr oldu inan bulundu Yezdan

Yerden ¢ika geldi Dabbet(’l-Arz
Us sirrini eyledim sana arz
(Ayan, 2002, 155; b. 1/28-31, 33, 35 [Nesimi])

Nabi ve Siimbiilzade Vehbi hem devletin kétlye gittigi bir donemin
insani olmalari hem de kiyametin yaklastigi telakkileri icinde ¢ocuklarina
ahirette sorguya muhatap olunabilecek islerden kaginmalari, olabildigince
rahat edilebilecek bir meslek se¢cmeleri fakat pek geride kalmamalari, ¢cok da
ileriye cikmamalari yoniinde tavsiyede bulunur. Dolayisiyla Nabi'ye gore
insana her seye ragmen itibar saglayabilecek en iyi meslek divan katipligidir.
Siimbilzade Vehbi bir asir sonra Nabi’yle benzer gorisleri paylasmaktadir:

incizap lizre ise mansiba can
Hak vere olasin ehl-i divan
Gormedim ben hele bu devlette
Hacelikler kadarin rahatta
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Cimlenin miteber G dsani
Mansib-1 hacegi-i divani(...)
Cumlenin mateber i muhteremi
Cimlenin mintehap u mugtenemi
Gayrilar denli dahi zahmeti yok
Yin e ol taifeden rahati yok
istikAmetle ola marifeti
Pak G mistahsen ola her ciheti (...
ftimat ede maildk b viizera
itibar ede suddr u viikela
Bundan ala dahi devlet mi olur
Merkez-i emn (i selamet mi olur
Hak verirse olasin ehl-i kalem
Haceliklerde diyanetle alem
(Mengi,1991: 128, 129 [Hayriye’den])

Nabi ve Siimbiulzade Vehbi'ye gore toplumda rahat yasayabilmek
icin asagidaki 6gltlere riayet edilmesi gerekir:

Dinf gorevler yerine getirilmelidir:
Edip encam-1 umarun tedbir
Eyleye hane-i dinin tamir (Kaplan, 1995, b. 108)
Eyleyen fakr u gindyl temkin
Etmis onu fukaraya tayin

Fakirligi ve zenginligi temkinle karsilamak gerektigi ve Cenabihakk
(cc.)’in zenginlere fakirleri desteklemesini emrettigini ifade eder: (Kaplan,
1995, b. 221)

Misafire ikram edilmelidir:
Hanene her kim olursa mihman
Eyle mimkiin olani ziver-i han
(Kaplan, 1995, b. 256)

Edegoér hdanene gelse mihman
Sofrani han-i Halili’'r-Rahman
(Beyzadeoglu, 2004; b. 600)

ihsan gizli yapilmalidir: ikrama fakirler davet edilmelidir: ikrama
fakirler davet edilmelidir:
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Eyle mahfi edicek ihsani
Hazret-i Hak bile ancak ani
(Kaplan, 1995, b. 238)

Fukarasin doyurup nimetile
Agniyasiyla goris izzet ile
(Beyzadeoglu, 2004; b. 1031)

iyi hizmetkarlar secilmelidir:
Tavr-1 etbaina eyle dikkat
Ki bula komsularin emniyet
(Beyzadeoglu, 2004; b. 1032)

Cenabihakk (cc.)’a yarar ilimler 6grenilmelidir:
Bari ol ilme calis merdane
Yaraya pisgeh-i Yezdan’a
Oyle bir ilme ¢alis kim mutlak
Ani bir sen bilesin bir dahi Hak
(Kaplan, 1995, b. 1291, 330)

Ehl-i ilmi bulup eyle tevkir
Ta ede ilmini Allah tevkir
(Beyzadeoglu, 2004; b. 521)

Mutedil ve miitevazi olunmalidir:
Meskenet hasletin eyle idad
| mildyim-tab’ u dervis-nihad
Ol gani-tab’ u tevazu-ise
al gulistan-i felaha rise
(Kaplan, 1995, b. 559,560)

Da’ima halka tevazu’ goster

Ray-1 dil tavrini hekes ister

Kibr U Ginvan eden ehl-i telbis

Layik-1 ibret olur ¢in iblis

Sifat-1 hilme calis olma gazib

Hak seni kilmaya ta kim magz(b
(Beyzadeoglu, 2004; b. 474, 476, 502)
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Guler yizli ve hosgorilli davranmalidir:
Verir ayine-i kalbe israk
Viis’at-1 mesreb u tib-i ahlak
Hande-r(luk sebeb-i nefrettir
Tirs-r(luk sebeb-i nefrettir
(Kaplan, 1995, b. 563, 564)

Medih karsisinda gururlanmamalidir:
Kimsenin mehdine magrur olma
Kesr-i nefs eylemeden dir olma
(Kaplan, 1995, b. 608)

Edep ve haya sahibi olmalidir:
Hisn-i hulk ile gbzet adabi
Gor hayatinda olan sadabi
(Kaplan, 1995, b. 559)

Ademi aleme eyler riisva
Bi-hayalar ile ahz i i'ta
(Beyzadeoglu, 2004; b. 730)

Kimseye sert cevap verilmemeli ve kimsenin aybini yliziine vurmamalidir:
Kimseye verme hus(inetle cevap
Lutf ile izzet ile eyle hitap
Kimsenin aybini vurma yiziine
GUsum bab-1 kabdl et s6ziline
(Kaplan, 1995, b. 626,627)

Mecliste suskun kalinmamali ve s6zi kisa tutmalidir:
Olma mecliste ne bir gline ham{s
Vakt ile gadh zeban ol geh pUs
Sthani gayret-i dirr Ui gliher et
Mimkin oldugu kadar muhtasar et
(Kaplan, 1995, b. 616, 617)

Herkesle iyi gecinmeli, kimseye sikinti vermemeli ve insanlara karsi kin
tutmamalidir:

Hisn-i hal ile gecin herkes ile

Hos-dil ol herkes U her nakes ile

Kimsenin cevr ile canin sikma
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Hatirin yapmaga say et yikma
Kimseye bugz u adavet etme
Terk-i asayisi adet etme
(Kaplan, 1995, b. 543, 548, 541)

Kezm-i gayz ile dahi avf-1 cemil
Oldu memd@h-1 Hudavend-i celil
(Beyzadeoglu, 2004; b. 507)

Komsu hakkini gozetmek gerekir:
Yaliniz lokmaya baz etme dehen
Hissedar et yedigin nimetten

(Kaplan, 1995, b. 539)

Davetsiz olarak kimsenin evine gidilmemeli:
Varma gayrin evine bidavet
Ola amma o da ehl-i hiirmet
(Kaplan, 1995, b. 612)

icki insanin basina bela getirir:
Eyleme mm-i habayisle safa
Ki tevellUt eder enva-i bela
(Kaplan, 1995, b. 666)

Came-iisret ile medhis olma
Cem’ edip aklini bi-h(s olma
(Beyzadeoglu, 2004; b. 1090)

Kahveye gidilmemeli, berber diikkaninda cok oturmamali:
Kahvehane bucaginda kokma
Oyle sufli yere basin sokma
Na-tirdsa ola sayetse meger
Ser-girani-i dikkan-1 berber
(Beyzadeoglu, 2004; b. 1115, 117)

Hediye karsiliksiz birakilmamalidir:
Sen dahi ana miikafat eyle
Bir ata ile miicazat eyle
(Kaplan, 1995, b. 513)
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Kibirlenenlerle konusulmamali, hatta onlara karsi daha da ululuk
gosterilmelidir:
Etme ashab-1 tekebbiirle siihan
Ol girizan mitekebbirlerden
Ukala gerci sekerler yediler
Sana kibr edene kibr et dediler
(Kaplan, 1995, b. 568, 570)

S6z gotirip getirme cirkin huylardandir:
Etme zinhar sakin nakl-i kelam
Olma pa-zeng-i keldam-1 memmam
(Kaplan, 1995, b. 1498)

Goniil kirma ilahi arsi harap etmektir. incitecek s6z séylenmemelidir:
Eyle hatirlari tamire sitap
Eyleme ars-1ilahiyi harap
Hic latife deme ol s6z okuna
Ki uci hatir-1 yare dokuna
(Kaplan, 1995, b. 636, 522)

Kimseyi etme sakin istihza
GOrme Hakkin kulunu hezle seza
Kimseyi fasl i mezemmet etme
Ehl-i giybet ile (ilfet etme
Kilma noksan-i1 viicda hande
Yoksa ma’ylb olursun sen de
(Beyzadeoglu, 2004; b. 411, 417, 497)

Kimseyi cahillikle suglamamalidir:
Eyleme kimseyi kat’a techil
Etme mahllk-1 Hud&'yi tahcil
(Kaplan, 1995, b. 628)

Sirrin yabancilara séylenmemesi gerekir:
Kesf-i raz eyleme biganelere
Verme yol meclise divanelere
(Kaplan, 1995, b. 605)
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Calisip sen olagér merd-i ketGimSakla esrarini halkin mektim
Aybdir ademe kesf-i esrar
irtikdb etmez ani sahib-i ar
Seni bir kimse bilip ya’ni emin
Vererek dikkat ile belki yemin

Derdine bulmak icin bir dermanRaz-1 pinhanin ede sana ‘lyan
Hi¢c mirtvvet midir etme ifsa
Irz u insafa yakismaz hasa

(Beyzadeoglu, 2004; b. 930, 931, 932, 933, 934)

Yalan s6z soylenmemelidir:
irtikap etme sakin kizb U dirGg
Kim olur subh-1 makalinde furGg
(Kaplan, 1995, b. 843)

Harf-gir olma zarafet satma
S6ziline kizb G darGg! katma
Dehen-i kazib olur zehr-fesan
Birdir imlada yalan ile yilan
Atese yansa da beyt-i kezzab
inanip kimse gétiirmez ana ab
(Beyzadeoglu, 2004; b. 390, 392, 393)

Yok yere yemin yalanciligin delilidir:
Cok yemin ehli degil ehl-i yemin
Kizbinin sahididir fart-1 yemin
(Kaplan, 1995, b. 860)

Bos sozlerle 6mir gecirilmemelidir:
Etmesin omr glizer laklakile
Halktan kendin ugurla sakla

(Kaplan, 1995, b. 839)

Ltk adab ile sdyle stihani
Bosbogazlik ile agma deheni
(Beyzadeoglu, 2004; b. 384)
Evlilik disinda yanlis islere girisiimemelidir:
Eyleme tohm-i hayati israf
Olma glimgeste-i vadi-i hilaf
(Kaplan, 1995, b. 454)

410



Sair Nabl Sempozyumu

Evde bos sozler soylenmemeli, evi dedikodu ortamindan uzak tutmalidir:

Dairende hezeyan sdyletme
Olur olmaza yalan séyletme
Haneni etme havadis-hane
Sana lazim degil ol efsane
Devlete d&’ir agilsa sohbet
Men’ine eyle ol saat gayret
(Beyzadeoglu, 2004; Lutfiyye b.423, 424, 425)

Haksiz yere insanin kesesine devlet mali girmemeli.

Girmesin kisene mal-i mfri
Olma mes’l-i sual-i miri
(Beyzadeoglu, 2004; b. 754)

Tavla vb. oyunlarin insani gaflete distrir ama ilmi ¢calismanin yorgunlugunu
atmak icin satrang oynanabilir:

Etme baziceye kat’a ragbet
Olma bazice-i dest-i gaflet
Bii’l-acep nakstir elhak satranc
Sirr ile toptolu genc-ender-genc
ilm tahsiline geldikge kelal
Zihn teshizi icin oldu helal
(Kaplan, 1995, b. 1288, 1315, 1343)

Lu’b G levh ile ¢li diinyad meshin

istemez akil olan gayri oyun

Nerde gordiim ise nerd U satranc

Miubtelasinda hiiveyda sad-renc
(Beyzadeoglu, 2004; b. 343, 348)

Uyusturucu kullanma eseklikle denktir:
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Ariz-1 keyfe sakin olma zeb(in

Olma alGde-i mers U afy(in

Beng U esrar dahi bedterdur

Yiyen insan degil ani hardir
(Kaplan, 1995, b. 684, 685)

Hosca bir keyf idi enfiye habis
Etmese ris U buruni telvis
(Beyzadeoglu, 2004; b. 1121)
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Kusculukla da ugrasmamalidir.
GOzl bagh kusa benzer ekser
Murg-i aklin ugurup kus besler
(Beyzadeoglu, 2004; b. 1126)

Gelir ne kadar ¢ok olsa da israftan kacinilmalidir:
Masrafin etme goziim ndru ziyad
Ne kadar vasi olursa irad
(Kaplan, 1995, b. 1122)

Cenabihakk (cc.)’in verdigine riza gostermek gerekir:
Cekme hig girsinelikten hasyet
Kulun ag¢ kor mu veliyyii’n-nimet
(Kaplan, 1995, b. 508)

Ugrama sahasina isyanin
Emr G nehyin tutagér Mevla’nin
(Beyzadeoglu, 2004; Lutfiyye b.369)

ihtisamdan kaginilmalidir:

ihtisam ademi medydn eyler

Derdin efziin cigerin hln eyler
(Kaplan, 1995, b. 711)

Rehinsiz borg verilmemeli, kimseye vasi veya kefil olmamalidir:
Verme bi rehn sakin kimseye mal
Ki olur sonra mieddi-i cidal
(Kaplan, 1995, b. 731)

Ol ki sag etmemis alisverisin

Curik eyler bilesin saglam isin

Demi dleme eyler riisva Bi-hayalar ile ahz G ita
(Beyzadeoglu, 2004; Lutfiyye b.748, 730)

Faize girilmemeli. Alinan bor¢ vaktinde verilmelidir.
Yok ribada hele hayr { bereket
Oyle murdar ise olsun lanet
Kilfet-i deyne de olsan mecbdr
Kilma vaktiyle edasinda kus(r
(Beyzadeoglu, 2004; b. 730, 733, 737, 744)
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Makam, mevki tutkunlugu : Cenabihakk (cc.)’in gazabini celp eder:
Olma mestane-i cdh u paye
Karsi durma gazab-1 Mevlad’ya
Kadi-i cennet olur sahib-i dad
Dézaha dogru gider ehl-i fesad
(Beyzadeoglu, 2004; Lutfiyye b.772)

Esnaf gesitli hileler yapabilir.

Ederek hileye sarf-1 mech(d

Onlarin akli olur akl-1 YehGd
(Beyzadeoglu, 2004; b. 869)

Sahitlik yapmak akil isi degildir.

Hakime varma sehadetle sakin

Gezme bi-h(de rezaletle sakin
(Beyzadeoglu, 2004; b. 691)

Kalb-i ayan u hakayik ¢ii muhal
Kimyayi dahi bil mahz-1 hayal
(Kaplan, 1995, b. 653, 1421)

Hattatlik bir sanattir ama bununla zaman gecirmemelidir.
Sa’yini eyleme amma maksar
Sade hat eylemez itmam-1 kus(r
Sarf-1 zihn eyleyegdr imlaya
Seni ol vasil eder ma’nédya
(Beyzadeoglu, 2004; b. 333, 334

Tavsiye edilebilecek nitelikte bir seyh kalmamistir. Var olanlarin her seyi
taklittir. Mirsit olarak kitap yeter:
Mirsid-i kamil olunca na-yab
Sana mirsit yetisir simdi kitab
Tac taklit ridasi taklit
S06zi taklit G edasi taklit
(Kaplan, 1995, b. 333, 877)

Vehbi tasavvufun kalbi temizleyecegini, bu climleden olmak lzere 6zellikle
Naksibendilik’i tavsiye ederse de sahte dervislerden, tekkelerin tembel ve
ahlaksizlarin yuvasi haline donlstiginden yakinir ve kitap ve slinnet
yolundan ayrilmamasini tesviye eder.
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Okusan ilm-i tasavvuf ne zarar
Pak bil tasfiye-i batin eder
Kavme-i sGfiyyedir ehl-i tahkik
Dil-i safileri derya-yi ‘amik
Sanma kim rah-i seri’at baska
Meslek-i ehl-i tarikat baska
Naksibendiyye ne Pakize-nukis
Anda esrar-1 hakikat menk(s
Simdi gordiiklerin ehl-i taklit
Benzemez anlara ger seyh G miirit
Ne seri’at ne tarikat anlar
Ne mecaz U ne hakikat anlar
Aglayip halki inandirmak icin
Doneler akge dolandirmak icin
Gorseler bir glizel oglan geliyor
Diyeler tekeye kurban geliyor
Setr icin eyledigi hizlani
Haci Bektas’a eder bihtani
Tekyeden tekyeye etme devran
Olma ol dd’irelerde raksan
Var iken rah-i kitap G slinnet
Eyleme gayri tarike b’at
Yetisir sana tarik-i Hanefi
Verdi ol mezhebe Allah serefi
(Beyzadeoglu, 2004; b. 197, 199, 208, 211, 216, 217, 221,
223,225,232, 242, 243)

Pirlere, anne babaya saygi gostermeli.
Goricek pirleri ikram et ihtiyaci var ise in’am et
Peder G madere eyle ta’zim
Ya'ni ifratla eyle terkim
Of deme basina ursa faraza
Da’ima eyleyegor celb-i rnza
(Beyzadeoglu, 2004; b. 540, 542, 530)

insanin Gistii basi temiz olmalidir.
Ehl-i Tmana nezafet lazim
Camede yani taharet |azim
(Beyzadeoglu, 2004; b. 485)
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insanin mali da cocugu da ¢cok olmalidir:
Maldan olmaya hali bucagin
N&zdan olmaya hali kucagin
Cok ola maln ile evladin
Arta evladin ile fradin
(Ulgener, 1961, 188)

Makam, mevki sahibi olmada rahatlik yoktur. Emniyet azilsizliktedir:
Ehl-i mansipta bulunmaz rahat
Hal-i bi-azldediir emniyet
(Kaplan, 1995, b. 1132)

Ehl-i cahin hele hig rahati yok
Distnip azlini emniyeti yok
Belki etba’i eder zevk i safa
Kendinin gektigidir cevr (i cefa
Tak-1 ikbalden olmus duskiin

Geginir devlete glya kiskiin
Oyle idbar ile etme iilfet
Kurbine varma olursa cennet
(Beyzadeoglu, 2004; b. 826, 827, 440, 461)

Bu devirde ser, zuliim, haraplik hakim olmustur:
Hep bizim milktedir zGlm G strdar
Eylesin def’ Hudavend-i gayar
Hep imarat-1 cihan oldu harab
Kondu dihkan yerine bm u gurab
(Kaplan, 1995, b. 1211, 213)

Verilen borglar geri alinamamakta, ciftcilerin ortaklari mal sahibine higbir
sey vermemekte, riisvet cogalmaktadir:

Karz namiyla da yerler malin

Gama hirmengeh ederler balin

Ekmege verdigini hep yerler

Gelmedi vermedi Mevla derler

Hayf-va-hayf ki ser’-i saddab

Tise-i rigvet ile oldu harab

(Kaplan, 1995, b. 1101, 1098, 1278)
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Gelir azalmis, masraf artmistir:
Masraf artip azalinca Trat
Nazm-1 alem bulur elbette fesat
(Kaplan, 1995, b. 1217)

Ayan olmaya heveslenmemelidir:
Etme ayanhga zinhar heves
Evsatii’n-nas ol devlet sana bes
Olsa ayanliga her kim azim
Bi-haya bi edep olmak lazim
(Kaplan, 1995, b. 745, 762)

Pasa olmaya niyetlenmemeli, zaten pasalik risvetle alinmaktadir:
Pasalik 6mre stirer mihnettir
Hasili derd G gam U kasvettir
Nami plir-kevkebe cahi alf

Ltk dGizahta gecer ahval

Mansibi akge ile almistir

Bahr-i deynin dibine dibine dalmistir
(Kaplan, 1995, b. 1136, 1137, 1113)i

Kadilik ve kassamlik da talep edilecek gérevlerden degildir:
Etme zakk(m-i cahime ikdam
El-hazer el-hazer olma kassam
Olma Allah’I seversen kat’a
Talib-i rah-1 kaza vii fetva
(Kaplan, 1995, b. 1238, 1240)

Kazasker de olunmamalidir:

Evvel G dhirinin rahati yok

Azlden mansibinin mihneti cok
(Kaplan, 1995, b. 1255)

Eminlik gérevinde bulunanlarin da hasmi katiplerdir:
Bilirim ehli degilsin amma
Olma clya-yi tarik-1 imena
Kustururlar ani hengam-i hesap
Ba-husis ola husmun kittap
(Kaplan, 1995, b. 1373, 1377)
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Tevliyet gorevinde de bulunulmamalidir:
Tevliyet canibine meyl etme
Haneni pa-zede-i seyl etme
Miitevellilerin ahvali tebah
Hak huzGrunda olur rlyi siyah

(Kaplan, 1995, b. 1379, 1383)

Dahi olma mutevelli cabi
Behre-mend olmaz anin erbabi
(Beyzadeoglu, 2004; b. 714)

Felsefe ve hikmetten uzak durulmalidir:
Hikmet i felsefeden eyle hazer
Evliya niishasina eyle nazar

(Kaplan, 1995, b. 331)

Geometriden uzak durulmahdir:

Gizlidir hikmet-i Rabb-i mite’al

Hikema sozleridir vehm @ hayal

Gorundr gerci muvafik akla

Ekseri Itk muhalif nakla

itibar eyleme pek hendeseye

Disme ol d&’ire-i vesveseye

Bakip eskale mukarnes diyerek

Ya murabbéa’ya muhammes diyerek
(Beyzadeoglu, 2004; b. 89, 90, 105, 106)

Remil, nicum, kimya ilimlerinden uzak durulmalidir:
Olma kur’a-fiken-i reml G niicim
Ki eder ehlini bi’l-hassa sim

Vehbi bunlarin yani sira remil (kum fal), muskaciliktan da uzak durulmasini
tavsiye ederken astronomiyi de bu kategoride degerlendirir.

Cikarirlar senede bir takvim

Olma sen talib-i ilm-i tencim

Ekseri sdzleridir kizb-i sarth

Ne amel binde biri ¢iksa sahth

Eyleme hey’ete sarf-1 makd(r
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Goge ¢ikmak gibidir dar-a-dar
Anlarin kur’asidir fakr u su’al
Tahtasin basina calsin remmal
Nushacilik hele pek azmaktir
Ya’'ni encami gébek yazmaktir
Kimya ilmi kimi etti gant
Simya sime batirmaz bileni
(Beyzadeoglu, 2004; b. 110, 112, 125, 129, 130, 143, 149)

Nabi’ye gére musiki insana hayat verir: Vehbi de ayni gériiste olmasina
ragmen oglunun sarki, tlirkl bilmesini fakat bunlari s6ylemesinin ona
yakismayacagini séyler:

Verir insdna hayat-1 taze
Nagme-i bilbil G hos-avaze
(Kaplan, 1995, b. 949)

Msiki fenni de hikmettendir
ilm-i ashab-1 tab’attandir
Bestehanlik sana sayetse degil
Silsilen anlara peyveste degil
Tab’in eylerse ana meyl-i neva
Bil makamatini bi-sit (i sada
(Beyzadeoglu, 2004; b. 247, 249, 252)

Kitabi ele alip kapiyr kapatmali.
Tarih, hikaye, kissa, hadis, tefsir okumalidir:
Al kitdbin ele seddeyle derin
Olmasin haric-i derden haberin
Oku tarih G hikayat u kasas
Verir insdna mezayasi hisas
Suglun olursa hadis ( tefsir
Nime’l-eyyam u nime’t-tedbir
(Kaplan, 1995, b. 834-836)

Vehbi bu ilimlere edebiyati, dolayisiyla siir ve insayi da dahil eder

ilm-i tefsir G ehadis G usdl
Ademi cennete eyler mevs(l
Fikh ise bahr-i amik-1 irfan
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Vardir anda giher-i bi-payan

Edebiyyat ile tarih G siyer

Siret-i ehl-i edeptir yekser

Si'r G insa hinerin alasi

Yani her marifetin ra’nasi

Si'r U insa ikisi tev'emdir

Ltk insa dahi pek elzemdir

Oku bin can ile thya-yi Ulim

Hisn-i hulk onda serapa malim

Eyle Ahldk-1 Ala’ye nazar

Bul Nasiri’deki manaya zafer
(Beyzadeoglu, 2004; b. 78, 79, 275, 296, 317, 1163, 1164)

Mantik ilmi 6grenmelidir.

Mantika eyle velikin ikdam

Halt eder dinleme kim derse haram
(Beyzadeoglu, 2004; b. 99)

Tip, hikmet, heyet, nahiv, sarf, Arapca 6grenilmesi gereken ilimlerdendir:
Mu’'mine farzdir eya r(ih-1 revan
ilm-i ebdan ile ilm-i edyan
Evvelad hikmet U hey’et lazim
Nahv U sarf u Arabiyyet [azim
(Kaplan, 1995, b. 1548, 1555)

Kalmadi simdi tabib-i hazik
Oldurir halki gidiler yazik
Etme aninla veli kesb-i ma’as
Hastalar mali icin cekme telas
Farist vii ‘Arabiyyet [azim
Ya’ni anlarda maharet lazim
Bl’l-aceptir hele ebna-yi zaman
Gormisliz cok muta’assip nadan
(Beyzadeoglu, 2004; Lutfiyye b., 86, 84,322, 323)

Mesleklerin en iyisi azil korkusu olmayan divan katipligidir:
Ciimlenin mQteber G asani
Mansib-1 hacegi-i divani

(Kaplan, 1995, b. 1387)
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Msil-i rahat olur nev-‘umma
Kaldi devlette tarik-i ulema
Vardigin yerde gézetme sadri
Pest olur talib-i sadrin kadri
(Beyzadeoglu, 2004; Lutfiyye b.779, 469)

Yukaridaki tavsiyelere dikkat eden bazi ilim adamlari toplumun
lokomotifi olabilecek insanlarin bu goérevi yeterince yerine getirmedigi
duslincesindedir:

“...sosyal meselelere karsi lakayt, dis diinya ile ilgisini kesmis, rahatindan
baska bir sey diisiinmeyen insan tipine has davranis tarzin makbul bir érnek
hdline geldigini gériiyoruz.” (Kaplan, 1961, 29)

“Nabi’nin bu égiitler kitabu, icin icin bozulmakta olan Tiirk ahlaki ve ictimai
hayatini milletce ihtiyag duyulan yeni ve aydinlik bir hedefe gétiirecek
mahiyette bir ileriyi gésterme ve bir inkilap séyle dursun herhangi bir hamle
yapmak kudretinde degildir.” (Banarli, 1976, 676)

“Kendi icine kapali, dis diinya ile ilgisini kesmis, rahatina diiskiin bir insan
tipidir.” (Ertop, 1977, S 226, 14)

“Esnaf da medrese de tekke de bozulmustur. Halk tedirgin olmus;
aydinlar sosyal meselelerden uzak, dis diinya ile iliskisi kesik, kendi rahatini
diisiintir olmuslardir.” (Beyzadeoglu, 2004; 34)

Gorildigu Gzere devletin, milletin ve ¢evrenin problemlerine karsi
cok fazla ilgi gbstermeyen Nabi ve Simbiilzade Vehbi icin kendi rahati 6n
planda gelmektedir. Ozellikle asrin mitefekkiri olarak devrin en énde gelen
isminin tarihi hadiseler karsisinda dismis oldugu karamsarlik, iyi
yonetilememe sonucunda haksizlik ve adaletsizligin kol gezdigi bir toplumda
icine kapanmak en dogru davranis olarak goérilmektedir. Bu siralarda
Avrupa’da ¢ok 6nemli Ronesans hareketleri baslamis, gemilerle ¢ok uzak
diyarlara gidilmis, ilim ve teknolojide 6nemli adimlar atilmaya baslamis
olmasina ragmen donemin o6nde gelen insanlarinin sosyal ve fenni
meseleleri gérmezlikten gelmesi, topluma neleri diisinmesi ve ne yapmasi
gerektigi konusunda vyeterince rehberlik yapamamasi veya onlari
uyaramamasi devlet ve millet icin kot olmustur.

Gelen nesillerin daha bilingli olarak yetismesi bizi hem bedbinlikten
kurtaracak hem de muasir medeniyet seviyesine ulastiracaktir.

Nabi ve Siimbulzade Vehbi gibi ogluna hitap eden Tevfik Fikret her
ne kadar oglu lizerinde muessir olamamissa da ona dogru 6gutler vermistir:

420



Sair Nabl Sempozyumu

Haluk’un Defteri'nden

Sen bu menhelde kalma si¢ra atil,

Bir ziyd kdrbani bul ve katil,

Gez dolas kdindt-1 efkdri,

Ddéimad énde, daima yukari!..

Piir-tehaliik, hayat i kuvvetten

Ne bulursan birakma: sanat, fen

ftimét, itind, ceséret, iimit

Hepsi IGzim bu yurda hepsi miifit

Bize bol bol ziyd kucakla, getir.
(Banarh, 1978, 1039)

Tevfik Fikret Ferda’da da bugliniin genglerine hitap eder:

Her uzvu girdibad-1 havayicle sarsilan

Bir neslin oglusun; bunu yad et zaman zaman,

Asrin unutma barikalar asr-i feyzidir,

Her yildirnmda bir gece, bir golge deuvrilir;

Bir ufk-1itila acilir yikselir hayat,

Yikselmeyen diser: ya terakki, ya inhitat.

Yiikselmeli, dokunmali alnin semalara,

Doymaz beser dedikleri kus itilalara,

Ugras, didin, diislin, ara, bul, kos atil bagir

Durmak zamani gecti, calismak zamanidir
(Uzun, 1973, 56 [Tevfik Fikret])

Mehmet Akif de benzer dislincelerle Avrupa’nin ilmini almayi
tavsiye eder:

(...) Hig yilmasin oglum goziiniz,

Sade Garb’in yalniz ilmine dénstin yliziiniz,

Gidin (¢ ylz senelik ilmi tez elden edinin

Fen diyarinda sizan namitenahi pinari

Hem i¢in hem getirin yurda o nafi sulari

Ayni menbalari ihya icin artik burada

Kafaniz islesin oglum kanal olsun arada. (Banarli, 1976, 1160)

“Calis!” dedikce serfat, calismadin, durdun
Onun hesabina bir¢ok hurafe uydurdun!
Sonunda bir de “tevekkdil” sokusturup araya,
Zavalli dini ¢evirdin onunla maskaraya! (...)
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Coluk cocuk siirtiniirmiis sonunda ac¢ kalarak...

Huda vekil-i umarun degil mi? Keyfine bak!

Onun hazine-i in’ami kendi veznendir!

Havale et ne kadar masrafin olursa... Verir!

Silahi kullanan Allah, hudidu bekleyen O;

Levazimin bitivermis degil mi? Ekleyen O! (...) (Dogrul, 1974, 268)

Nabi ve Siimbiilzade Vehbi’nin rahatini diisinen orta insan tipinin
yerine glinlimizde yliziinti Bat’'ya donmis, ge¢cmisine siki sikiya bagli,
kiltiiriinden taviz vermeyen bir toplum olusturma yolunda ciddi adimlar
atmak zorundayiz.
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NABP’NiN HAYRiYYE’SiNDE iSLAM ESASLARI
Hikmet ATIK

Asil adi Yusuf olan ve klasik Osmanli edebiyatinin hikemi tarzda
siirler yazan 6nemli sairlerinden Nabi, 1642 yilinda Urfa’da dogmustur.!
ilimle taninmis kdiltiirl bir aileden gelen Nabi’nin 6grenimini Urfa’da yaptig
bilinmekteyse de hangi medresede okudugu ve kimlerden ders gordigi
tespit edilebilmis degildir. Ayni sekilde sairin ilk genclik yillarini nasil
gecirdigi hakkinda da bir bilgi mevcut degildir. Bu konuda sadece baz
rivayetler vardir. Bu rivayetlere gore Nabi, Yakup Halife adinda bir Kadiri
Seyhine baglanmistir.?

Nabi, Urfa’nin ilim, sanat ve edebiyatta istedigi basariyi elde
edemeyecegi bir yer olmasindan dolayr kendini daha da gelistirmek
amaciyla istanbul’a gider.? Burada da bir vesileyle Musahip Mustafa Pasa’yla
tanisarak onun katibi olur. Sair bdylece istanbul’da kendine bir himayeci
bulmus olur.

Basta Divan’i olmak (zere bircok eseri bulunmaktadir. Bu
eserlerinden 7 yasindaki oglu Ebu’l-Hayr Mehmet Celebi’ye yazmis oldugu
ve Hayriye adini verdigi, mesnevi tarzindaki nasihat-namesi ¢ocuk egitimi
acisindan 6nemli bir yere sahiptir.

Hayriyye’de, Nabi’'nin ogluna yapmis oldugu 6gltleri; iman, ibadet,
ahlak ve ilim baslklari altinda gérmek mimkindir. Eserde oglunun
sahsinda bitin cocuklara 6nemli nasihatler de bulunmaktadir. Eserinde
ornek kisi olusturma gayesi glitmektedir. Bu kisinin, mutlaka imanli,
ibadetlerinde titiz ve gayretli, sosyal miinasebetlerinde dirist, ahlakli;
hayirsever, mitevazi, komsulariyla iyi gecinen, makam mevki diskini
olmayan birinin olmasi gerektigini vurgular.

Bu kisi ayrica, Olglisiz saka ve mizahlardan uzak, insanlarin
dedikodusunu yapmayan, laf gotlrip getirmeyen, glizel ve oOlgilli

“Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi Egitim Fakiiltesi, Tiirk islam Edebiyati Anabilim Dali.

! Nab¥nin hayati hakkinda daha genis bilgi icin bkz, Abdulkadir Karahan, NGbi, Kiltir ve
Turizm Bak. Yay., Ankara 1987; Meserret Diridz, NGbi Divéni, Fev Yay., istanbul 1994; Ali Fuat
Bilkan, NGbi Divdni, MEB Yay., Ankara 1997; Mine Mengi, Divdn Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik
Temsilcisi NGbi, Ankara 1987; Mahmut Kaplan, Hayriye-i Nébi (inceleme-Metin) AKM Yay.,
Ankara, 1995, s. 26-30.

2 Meserret Diridz, age.; Bedri Alpay, Sanhurfa Sairleri, Sanlurfa, 1986, 11/146.

® Abdulkadir Karahan, age, s. 6.

* Nab¥nin eserleri hakkinda bkz., Abdulkadir Karahan, age; Meserret Diridz, age; Ali Fuat
Bilkan, age; Mine Mengi, age; Mahmut Kaplan, age.
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konusmanin yaninda, ilimlerden islami ilimleri ve tip ilmini bilen, felsefeden
uzak duran, vaktini bosa gecirmeyen, falla ilgilemeyen ve yildizlara bakarak
gelecekten haber vermeye ¢alismayan ornek bir kisi olmalidir.

Nabi eserinin basinda, “Sen alim bir babanin oglusun. Sende kot
huylardan eser yoktur. Bende olan biitlin 6zellikler, giizellikler sende de
vardir. Sende utanma ve goérgli yaratilistan vardir. Babanin nefesi evlat
Uzerinde etkilidir. Sana, kulagina kipe olsun diye gonil madeninden
cikardigim incileri nazim ipligine dizdim.” (93-98) diyerek eserin kaleme
alinis gayesini anlatmaktadir.

Nasihat-name tarzinda yazilmasindan da anlasilacagl Uzere eser,
ogul Ebu’l-Hayr Mehmet Celebi vesilesiyle bitin ¢ocuklarin kulagina kiipe
olacak tavsiye ve ikazlardan olusmaktadir. Aruzun Fe’ild tiin Fe’ildtiin
Fe’iliin  kalibiyla yazilan ve 1660 beyit olan eser toplam 35 bélimden
miitesekkildir.*

Hayriyye’de Nabi'nin oglu Ebu’l-Hayr Mehmet Celebi'ye yapmis
oldugu o6gutleri; iman, ibadet, ahlak ve ilim bashklari altinda ele almak
mimkin olacaktir.

1- IMANLA iLGiLi OGUTLER

1.1. Kelime-i Sehadet

Kelime-i sehadet islam dininin ilk sartidir. Ey ogul sen hemen
kelime-i sehadet getir ki Allah’i tasdik edip O’nun Rab’ligine sahit olanlardan
ol. Boylece sahitlik ettigin sey var miydi yok muydu diye bir stiphe kalmasin.
Yani sen Allah’in varligi ve Hz. Muhammet’'in peygamberligine sahitlik et.
Cunkl bu sehadetle dine girilir ve bu sehadet bir sifa terkibi gibidir. Bununla
iman konusunda 6li gibi olan cabhiller dirilirler.

it sehadet olasin ehl-i siih(id
Ta ki mesh(dun ola bid u na-bad

' Bu bollimler; Matlab-1 Ma-hasal-i Fasl-1 Salat, Der Beyan-1 Seref-i Farz-1 Siyam, Maksad-I

Hacc u Tavaf-1 Arafat Matlab-1 Fazl-1 Zekat u Sadakat, Matlab-1 Danis-i Enva-1 Ulim, Matlab-i
Ma’rifet-i Rabbani, Der Beyan-i istanbul, Matlab-1 LAzime-i Hiisn (i Cemal, Matlab-1 Kaide-i
istigna, Der Beyan-i Zarar-1 Hezl i Mizah, Der Beyan-i Seref-i Liitf (i Kerem, Der Beyan-i Seref-i
Hulk-i Hasen, Nehy-i Etvar-1 Nifak u Tezvir, Nehy-i Alidegi-i Reml i Niicim, Nehy-i Aldyis-i
Cam-1 isret, Nehy-i Alayis-i Zib-i SQret, Nehy-i A’yani vii Zulm-i Fukara, Nehy-i Al(degi-i Kizb i
Hilaf, Der Beyan-1 Ferah-i Fasl-I Bahar, Matlab-1 Hiisn-i Kelam-1 Mevz(n, Der Beyan-i Serf-i
Sabr u Sekib, Matlab-1 Mezra’-I Kist G Hirmen, Matlab-1 Dagdaga-i Pasayi,, Matlab-1 Nehy-i
Kaza vii Kismet,Nehy-i Bazige-i Nerd Ui Satranc, Matlab-1 Hacegi-i Divani,, Nehy-i Amizis-i
Kayd-1 iksir, Der Beyan-1 Zarar-1 Nakl-i Kelam, Mebhas-I Ldzime-i Hikmet i Tib, Matlab-i
Lazime-i Hayr Du’a.
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Eyle pir sehd-i sehadet deheniin
Olsun ikrar-1 me’alt stihanun (123-124) "

Bu sehadetdir o terkib-i sifa
Ki ider miirde-i cehl-i ihya (132)

1.2. islam’in Sartlari

Nabi, kisinin dini gorevlerini hakkiyla yapmasinin her seyden 6nce
geldigini ve islam’in sartlariyla cizilmis olan yasam biciminin bir kaleye
benzedigi ve bu kale icinde olanlarin rahat, disindakilerin ise afetlere maruz
kalacagini ifade eder.

‘Alemin mesgalesinden akdem

Budur insana ehemm U elzem

idiip encadm-1 umarin tedbir
Eyleye hane-i dinin ta’'mir

itdi endaze-i hikmetle kiydm
Penc erkan-1 bina-yi islam

Bu bina icre olan rahatdur
Tasrasi pa-zede-i afetdir (108-110)

2- iBADETLE iLiGiLi OGUTLER

2.1. Namaz

Nabi, ibadetler konusunda da ogluna onemli nasihatlerde
bulunmaktadir. Vakti gelince hemen namaz icin abdest almasini ve agiz ve
ellerin masivadan arinmasi gerektigini soyliiyor. Abdestin adeta nurdan bir
gomlek gibi oldugunu boéylece kisinin Rabb’in huzuruna ¢ikmaya daha layik
bir hale geldigini ifade ediyor. Ayrica namazin, miminlerin bir miraci, dinin
diregi ve ondaki secdenin bir yerylizii saltanati oldugunu soyler.

Vakti geldikde heman eyle vud

Ma-sivadan dehen U destini yu

Geydir endamina pirahen-i nar

Olasin layik-1 divan-1 huzGr

! Bu calismamizda Hayriyye’nin Prof. Dr. Mahmut Kaplan tarafindan yayinlanan
baskisini esas aldik. Burada verdigimiz numaralar bu eserin beyit numaralaridir.
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MU’minin oldu ¢t mi’raci namaz
Dideni eyle bu mi‘rac ile baz

Sen kiyas itme namazi teklif
Canib-i Hak’dan odur bir tesrif (134-137)

2.2. Orug

Nabi, ayni sekilde ogluna oru¢ konusunda da nasihatlerde
bulunuyor. Eger bir hastaligi yoksa kisinin ramazan orucunu mutlaka
tutmasi gerektigini; ¢clinkii orucun miikafatini bizzat Allah’in verecegini, bir
rahmet sofrasi ve orugluya nurdan bir elbise gibi oldugunu ve de oruca asla
riya karisamayacagini belirtir.

Bi-maraz ta ola cismiinde tlivan
Eyleme fevt-i siydam-i ramazan

Savmdur kullarina lutf u Hida
Savma bi’z-zat ider Allah ceza

Savm bir maide-i rahmetdir
Nurdan saime bir hil’atdir

Savmdur kabil-i ketm-i ihfa
Dahle fursat bulamaz savma riya (160-163)

Ramazanda, bazi afyon ¢eken kisiler gibi afyonu tablet gibi yaparak
sahurda yutmalari gibi sakin yapma. Clinki bu kisiyi maskara eden bir
davranistir.

Ramazanda afyona sarip kefen
Mideni mirdeye etme medfen (687)

Oruglunun nefesinin kokusu Allah katinda misk kokusundan daha
makbulddir.

Nefes-i sa’im i¢lin didi Resdl
Muskden pis-i Hida’da makbdl (165)*

! Buhari, Savm 9; Mdslim, Siyam 163.
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2.3. Hacc

Yine sair, hac konusunda da ogluna nasihatler vermeye devam
etmektedir. Onun mutlaka hacca gitmesini ister. Clinkii hacca gidenlerin
bltin ginahlar affolacaktir. (H 206) Kabe’ye hacc ziyareti etmenin disindaki
seyahatlerin bos oldugunu ve onun kadri ve kiymeti ¢ok blylk bir ev
oldugunu zikreder. Clinki Kabe dlemin merkezidir ve Allah’in evidir.

Kabe’den gayri yere itme sefer
Sefer-i bi-hudedir nar-1 sakar

Kabe beyti’s-seref-i a’zamdir
Nokta-i daire-i ‘alemdir (175-176)

Kabe meleklerin ve insanlarin secde ettikleri yerdir.
Kabe'dir secde-geh-i ins (1 melek
Kabe’dir ham-zede-i tak-1 felek (181)

2.4. Zekat ve Sadaka

Nabi'nin ogluna tavsiye ederek lizerinde durdugu diger bir ibadet de
zekat ve sadaka vermenin faziletidir. Zekat ve sadakaya daha fazla yer
ayirmasinin sebebi bu ibadetin toplumsal boyutudur. Toplumda zenginlerle
fakirler arasinda dengeyi saglayan zekattir. Fakirlikle zenginligin yaraticisi
olan Allah, bu ibadet vasitasiyla insanlar arasinda bir yardimlasma ve
dayanisma dengesi kurmustur.”*

Eyleyen fakr u gindyl temkin

Ani itmis fukaraya ta’yin (221)

Cunku zekat vermek bir malin temizlenmesi demek? o yiizden Nabi
oglundan zekatini mutlaka vermesi gerektigini, verilmemis bir zekatin
lzerinde bor¢ olacagini eger verirse de bunun hayir ve berekete vesile
olacagini vurgular.

Zimmetinde koma bir habbe zekat

Ver k’ola maye-i hayr { berekat (212)

Yine Allah mi’minlere sadaka vermeleri icin sa’ili (dilenciyi) bir
hediye olarak vermistir. Nabi ogluna fakirlere yardim etmesini istemekte ve
fakir fukaray yedirip icirmenin bir cami yapmak hatta hacca gidip Kabe'yi
tavaf etmekten daha 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.

! Mahmut Kaplan, age, s. 68.

2 Kuran-i Kerim, Tevbe 109.
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Mi’mine oldi hediyye s&’il
Sanadur nef-i tasadduk ani bil (233)

Bezl kil malint muhtaclara
Ni’met-i Hakk’i yediir aglara (236)

itmeden yig nice cAmi’ ta’mir
Ki eliinden ola glirsine sir

itmeden Ka’be’ye her riiz sitab
Hayrdur virsen eger tesneye ab (239-240)

Nabi ayrica oglundan misafirlere de bol bol ikramda bulunmasini
ama bu hususta asla gosteris ve israfa kacinmamasini istemektedir.(256;
267-268)

3- AHLAKLA iLGiLi OGUTLER

Nabi ogluna ahlaki olarak da mikemmel olmasi icin 6nemli
nasihatlerde bulunmaktadir. Bu hususta yapmasi ve yapmayarak uzak
durmasi gereken seyleri de basliklar halinde siralamaktadir. “Hayriyye’de
ogluna cesitli 6gitler verirken Nabi’'nin adim adim bir 6rnek insan portresi
cizdigi gorilmektedir. Bu portrenin temel cizgileri islam dininin ilkelerinden
alinmakla birlikte, yasadigi cagdan izler tasidig da gézden kagmamaktadir.
Bu insan tipinin Ozellikleri nelerdir? Bunun sosyal ve psikolojik nitelikleri
nasil yapilanma icindedir? gibi sorularin cevabi Hayriyye’de zaman zaman
acik secik, bazen de ince imalarla, zarif niktelerle ifade edilmistir.

Bu tipin temel niteligi, inanmis bir misliman olmasidir. islam’in
temel emirlerini yerine getiren, sekilcilikten uzak, ibadetlerin ruhunu
kavrayan bu tipin en 6nemli 6zelliklerinden biri de ilme buyilk bir ilgi
duymasidir. Bilhassa nakli ilimleri, irfani 6zleyen, arayan bu tip, akli
ilimlerden de uzak kalamaz. Nabi soruldugu zaman “bilmiyorum” demenin
hos bir sey olmadigini bu tipe hatirlatir. Bu ylizden sairin, bu tipten
soruldugu zaman “bilmiyorum” demeyecek kadar her ilimden bir seyler
6grenmesini istedigini gériyoruz.”*

! Mahmut Kaplan, age, s. 70-71.
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4. SONUC

Nabi, Hayriyye'sinde oglu Ebu’l-Hayr Mehmet Celebi’'nin sahsinda
bitlin cocuklara 6nemli nasihatlerde bulunmaktadir. O adeta eserinde
ornek kisi olusturma gayesi glitmektedir. Bu kisi, mutlaka ¢ok imanl olacak,
ibadetlerinde titiz ve gayretli olacak, sosyal miinasebetlerinde durust,
ahlakh; hayirsever, mitevazi, komsulariyla iyi gecinen, makam mevki
duskind olmayan biri olacak.

Ayrica, Olglsliz saka ve mizahtan uzak, insanlarin dedikodusunu
yapmayan, laf gotirip getirmeyen biri olmalidir. Bu kisi glizel ve o6l¢ulu
konusmanin yaninda, ilimlerden islami ilimleri ve tip ilmini bilen biri
olmalidir. Felsefeden uzak durmali, vaktini bosa gecirmemeli, fal ve
yildizlara bakarak gelecekten haber vermeye calismamalidir.

Tebligimizde, Nabi'nin Hayriyye'sinde gecen muhtelif konulardan
hareketle, oglunun sahsinda diger cocuklara iman esaslarini anlatmaya
calistigini ortaya koyduk.

430



Sair Nabl Sempozyumu

431



NABVNiIN HAYRIYE’'SINDE COCUK EGITiMi
Hiiseyin ibrahim YEGIN *

Osmanl sairi ve veli. ismi YOsuf' tur. Nabi, evliyalar ve enbiyalar
sehri olarak bilinen Urfa’da 1642 (H.1052) senesinde dogdu. 1712 (H.1124)
senesi Rebi'lil-evvel ayinin tgilinde Cumartesi giinii vefat etti. Uskiidar'daki
Karacaahmet kabristanligina defnedildi. Kabri, Sultan ikinci Mahmdd ve
Sultan ikinci Abdiilhamid Han devirlerinde tamir edildi.*

Bilinen adiyla Hayriyye-i Nabi, Nabi'nin ¢cok taninan eseridir. Sair, bu
eserini 1701 yilinda, oglu Ebu'lhayr Mehmet Celebi icin Halep'te kaleme
almistir. 35 boliimden olusan eser, toplam 1647 beyittir. Mesnevi tarzinda
kaleme alinan Hayriyye, hikmet dolu 6gretici bir 6giit kitabi olup Tiirk-islam
Felsefesinin de ana hatlarini vermektedir.?

Nabi’'nin bu eseri, Tlirk edebiydtinda ahlaki yonden, cocuga hitap
eden ilk eser olarak kabul edilebilir. Yedi yasindaki oglu Ebi'l-Hayr Mehmed
Celebi'ye hitdb eden bir Uslupla yazilmistir. Ogluna, hayatta gitmesi
gerektigi yolu gostermek, basarinin sirlarini ve islam ahlakini 6gretmek
maksadiyla nasihatler vererek, her devirde hiikiim siren hususiyetleri dile
getirmistir. Erdemli ve basarili insan modelini ortaya koymaya calismistir.
Evladina hayatta tutulmasi gereken ve yararli olan 6gitleri vermek amacini
glitmekle beraber, aslinda ¢aginin bitiin ¢ocuklarina ve gengligine tutulmasi
gerekli olan yolu anlatmistir.? Bir baba olarak ogluna 6gretmenlik yapmistir.
Ayrica, Hayriye o dénem Osmanli toplumu icin oldugu kadar daha sonraki
yillar ve giiniimiiz icin de gerekli 6gutleri ihtiva etmektedir.*

Bunun yanisira Nabi, bu eserinde 17. ylzyilda yasadigl toplumda
yozlasan degerlerin tahlilini yapmaktadir. Ogluna, evlilik, meslek secimi,
toplumda sergileyecegi tavir ve davranislar,...gibi konularda yol gosteren
sair, oncelikle onun saglam bir dini terbiye ve dini hayata sahip olmasini
ister. ilim ve irfanla hareket edilmesini tavsiye eden sair, israf, oyun ve
eglence hayatinin ve bos ugraslarin zararlarini anlatir. Nabi, kendi
dénemindeki bazi mesleklerin dejenere oldugunu belirterek oglunu bu

* Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi Egitim Fakiltesi DIKAB Ogretmenligi Bélimii, Din
Psikolojisi Anabilim Dal.

Karahan, Abdiilkadir, Yeni Tiirk islém Ansiklopedisi, (Ornek Fasikiil), “Nabi” mad., s. 122,
istanbul, 1995.; Tiirk Diinyasi Edebiyatcilari Ansiklopedisi, c. VI, s. 481, Ankara, 2005.; islém
Alimleri Ansiklopedisi, c. 17, s. 137.

2 Pala, iskender, Hayriyye, s. 5-6, Kapi Yayinlari, istanbul, 2009 (4.Baski)

3 Karahan, a.g.e., s. 123.

* Yorulmaz Hiseyin, Urfali NGbi, s. 37, Sule Yayinlari, istanbul, 1998.
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meslek ve mevkilerden uzak durmasi konusunda ikaz eder. icinde yasadig
zamani tenkit ederek; toplumsal hastaliklardan olan haksizhgin, mal
biriktirmenin,  yalan  sdylemenin, riyakarhgin,  dedikoduculugun,
adaletsizligin zararlarindan bahsetmektedir.!

Hayriye’deki bu ogltler, zamanla, toplumda, tim Osmanl
Misliiman ¢ocuklari icin uygun gérilmis ve benimsenmistir. Oyle ki,
Cumbhuriyet donemine gelinceye kadar, Nabi aydinlarca okunmus,
ezberlenmis, hatta ¢ocuklar bazen bir beytini yerli yerinde soyleyiverirlerse,
“ oglum Nabf gibi s6z soyliyor” denir olmustur. Su halde Nabi'nin egitimsel
gorUsleri,  cocuklara  asilamak istedigi  fikirler  bizi  yakindan
ilgilendirmektedir.?

OGUTLERIN YAZILIS SEBEBI

Her baba cocugunun, hem kendine hem de topluma faydali bir
insan olmasini ister. Bir baba olarak Nabi de, oglu Ebulhayr Mehmet
Celebi’nin hayatta karsilasabilecegi meselelerde ona yardimci olmak ve
istikbalini temin yolunda 6nemli nasihatlerde bulunmakla iyi bir insan
olmasini istemektedir. Yani babalik vazifesini en gilizel bir sekilde yerine
getirmeyi, vefatindan sonrada oglu tarafindan hayirla yad edilmeyi arzu
etmektedir. Bu durumu su sekilde dile getirmektedir.
Ey isteklerimin seving artiran ¢eragi! Ey Aziz ve Celil olan Allah'in bagisi ogul!
(b.81)
Bendeki ézelliklerin ve sahsi erdemlerin hepsi sende ayniyla mevcut.(b.86)
Sende methedilecek ahldk coktur ve ¢ok siikiir, ben de o bakimdan zararda
degilim.(b.87)
Bunlardan biri, glizel yaratilisinin kokusudur. Edebe dair aldmetler ise sende
yaratilistan mevcut. (b.88)
Ldkin babanin bu séyledikleri de evladina fazladan bir tesirde bulunsun.
(b.91)
Kulaklarina bir kiipe olsun diye ve sana akillica bir sermaye olmasi igin.(b.92)
Ey babasinin cani! istedigim, bunlarin her zaman kulaginda kiipe olmasidir.
(b.98)
Dilerim ki bunu, canindan da nazik tutasin ve bir an bile yanindan
ayirmayasin, aklindan ¢ikarmayasin! (b.99)
Bu nimetten sen de yiyip istifade edesin ve "babamin yadigdridir" diye
anasin.(b.102)

! Bilkan, Ali Fuat, Nabi Hayati Sanati Eserleri, s.26, Akgag yayinlari, Ankara, 1999.
2 Akyliz, Yahya, Tiirk Egitim tarihi, s. 131, Pegem yayinlari, Ankara, 2008.
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Béylece sen éliince liitfunla ruhumu sad edesin ve bir dud ile beni daima
hatirlayasin. (b.103)

COCUK EGITimi

Cocuklarimiz aile fidanliginda yeni fide agcmis nadide bir cicek
gibidirler. Nasil ki, cicekler, istedikleri ortam olmadigi zaman gtizelliklerini
ortaya koyamiyorlarsa, cocuklar da istedikleri ortami bulamadiklarinda
beden ve ruh sagligina kavusamazlar. Cocuklarin beden saglgina,
giyimlerine verilen 6nem kadar onlarin manevi ve ahlaki egitimlerine de
onem veren duyarli anne babalar, yavrularini pek ¢ok olumsuz duygu,
disince ve davranislardan da korumus olurlar. Stiphesiz ¢cocuklarin ahlak ve
karakter gelisimlerine degerler dogrultusunda katkida bulunmak, onlarin
egitimine, olgunlasmasina, sosyallesmesine ve diger ruhi ihtiyaclarinin
karsilanmasina yardimci olacaktir.

Cocuklarin milli, manevi ve ahlaki degerlerle egitilmeleri, saglikli
duslinen, hisseden ve davranan bireylerin yetistiriimesi icin gerekli ve
vazgecilmez bir egitimdir. Saglikh bir toplumun olusumu, bireylerin saghkli
yetistirilmesine baghdir. Geleceklerini garanti altina almak isteyen
toplumlar, degerlerine bagli nesiller yetistirmek icin gayret gostermisler,
geng nesillerin degerler egitimine 6nem vermislerdir.

Cocuga verilen degerler egitiminin amaci, bireyi ve toplumu, kot
ahlaktan korumak ve kurtarmak, bunun yaninda iyi ahldkla donatmak ve
devamini saglamaktir. Bu nedenle cocuklara ahlaki ve ahlaki olmayan
ozellikler  hakkinda dogru bilgiler verilmeli, saglam kanaatler
olusturulmalidir. Bu sekilde onlar, iyi egilimlerini gelistirmeyi, koti
egilimlerine teslim olmamayi denerler ve boylece karakterleri olumlu yonde
gelisir. Cocuklara yuksek fikirler verilmeli ki, yliksek duygular meydana
gelsin. Cunki dogrunun 6gretilmesiyle yiiksek fikirler olusur.*

Ahlak egitiminin esasini ahlak kurallarini 6gretmek olusturmaktadir.
Ahlak egitimi kalbe, zekdya ve irddeye hitap etmeli ve amaa, iyiligi
sevdirmek, tanitmak, istetmek olmalidir. Ahldk egitimi Once ¢ocugun
duyarhligina hitap etmelidir. Clinkii cocukta kalp, akildan 6nce gelir. Cocuk
heyecanli oldugu zaman aklini aydinlatmak da kolaylasir. Ahldk egitimi,
irade Uzerinde de etki yapmalidir. Cocuklarimizin bilgi ve becerilerine
tertemiz bir vicdan eslik etmeli; onun gelismis bir beyni oldugu gibi biyiik
bir kalbi de olmahldir. Maddi giici biylyen insanin merhameti de

! Aydin, Mehmet Zeki, Ailede Cocugun Ahlédk Egitimi, s. 6, Nobel Yayincilik, Ankara, 2008.
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bliyiimelidir. Burada en buiyilik sorumluluk ¢ocugun ilk ve en 6nemli cevresi
olan aileye diismektedir.!

HAYRIYEYi COCUK EGIiTiMi ACISINDAN DEGERLENDIRME:

Cocuklarin bliyime ve gelisme donemleri dikkate alinarak egitim
vermek, cocuk egitiminin ana esaslarindandir. Bu baglamda Nabi’nin
cocuguna ogit verirken bu durumu goéz 6nilinde bulundurmus oldugunu
ifade etmek mimklnddr.

Eserdeki :

Car u pencahda verdi seni Hak

Heft salinde yazildi bu varak (b. 73)

(Allah seni bana ellidért yasimdayken verdi ve sen yedi yasindayken
bu eser yazildi.)
beytiyle, Nabi’nin, bu nasihatleri Ebu'lhayr'in yedi yasinda oldugu sirada
yazdigl anlasiimaktadir.? Cocuklarda 7-9 yaslar, duygusal 6grenme cagi ve
disincenin uyandigl donemdir. Bu anlamda yedi yas ayirt etme (temyiz)
yasidir. Yine bu donemde ¢ocuk, konusma, anlatim yetenegi, hiikiim verme
ve sonu¢ cikarmada oldukga ilerlemeler kaydeder. Ayrica bu donem
cocugun kendine ideal bir insan tipi segcme ihtiyacini siddetle hissettigi ve
kolay etkilendigi bir cagdir. Bu ylizden anne-babalar, davranislarina 6nem
vermeli, dogruluk konusunda sézleri ve davranislariyla model olmalidir.? Bu
dénemin olumsuz gelisim 0Ozelligi de cocugun asiri yetersizlik ve asagilk
duygusuna kapilmasidir. Buna karsilik, yapabildigi islerde ¢ocugun ovilmesi
ve odillendirilmesi, c¢ocugun beceriklilik ve basarma duygusunu
arttirmaktadir.*

Model Olma

Cocugun 7 yasindan sonra baslayan ayirt etme 6zelligi, konusmanin
ilerlemesi, hiikiim ¢ikarmaya baslama gibi 6zelliklerden faydalanarak anne
babanin hem olumlu modellik etmeye devam etmeli, hem de dogruluk
lzerinde disinmesi saglanmalidir. Cevredeki modeller degerlendirilerek
ahlak bilinci, duygusu ve davranisi olusturulabilir.
Bir baba olarak sair Nabi ¢ocuklarina karsi olan érnek olma sorumlulugunu
en glzel bir sekilde yerine getirmis ve bunu oglu Ebu'lhayr Mehmet Celebi

! Age.,s. 7.

2 Bilkan, Ali Fuat, Nabi Hayati Sanati Eserleri, s.24, Ak¢ag yayinlari, Ankara, 1999.
* Age.,s. 36-37.

Hokelekli, Hayati, Psikolojiye Giris, s. 56-57, Dusiince yayinlari, Bursa, 2008

s Aydin, a.g.e., s. 36.
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icin nasihatler manzumesi olarak ortaya koymustur. Ogiitleriyle ideal bir
insan modelinin portresini ¢izerken “Bendeki oOzelliklerin ve sahsi
erdemlerin hepsi sende ayniyla mevcuttur.” demek suretiyle ogluna,
kendisini model alabilecegini ifade etmistir.

Bu dénemde ¢ocuk sosyallesme siirecinde model aldigi kisi ile bir
O0zdeslesme yasar. Buna bagh olarak 6rnek aldigi kisinin davranislarini taklit
eder. Cunkl 6zdeslesme bir tiur taklit etme yoluyla 6grenmedir. Genellikle
bu yaslardaki cocuklarin ilk olarak anne babalarini model aldiklari da
unutulmamalidir.! Burada aile cocuguna iyi ahlak ozellikleri ve olumlu
davranislar sergilemek durumundadir. Zira bu durum, cocugun vicdan
gelisimine irade ve kisiliginin gliclenmesine 6nemli katki saglayacaktir.

Cocuga Hitapta (iletisimde) Sevgi Dili

Cocuklara sevgi dolu sozlerle hitap etmek, sevgi ve glivenin
aktarilmasinin bir yoludur. Sevildigini begenildigini bilmek, ¢ocuklarin ruh
hallerine olumlu katkida bulunur; onlara mutlu ve iyimser bir ruh hali
kazandirir.? Sevgi icerikli kelimeler, gizel sozler, takdir ve iltifat yukli
kelimeler, c¢ocugun inangla olan baglarinin kuvvetlenmesini saglarken,
cocugun aileyle olan baglarini da olumlu olarak etkileyecektir.> Nabinin
cocuguna vermis oldugu nasihatlerde Oncelikle gbéze carpan en Onemli
hususlardan biri; cocuguna yapmis oldugu hitap seklidir. Nabt vermis oldugu
her 6glidiin basinda ¢ocugunu 6vgi dolu, sevgi dolu ve gliven dolu sozlerle
taltif etmektedir. Bu taltif dolu sozlerin verdigi nasihatle alakali olmasi,
cocugun Uzerinde tesir etmesi bakimindan da ayri bir 6neme sahiptir.
Meseld: Guzel ahlakin Gstlnliga ile ilgili olarak verdigi nasihatte ogluna
hitaba soyle baslar:

Ey ser-amed giliher-i bahr-i hayat

Nisha-i miintehab-i hiisn-i sifat (b. 550)
“Ey hayat denizinin en birinci incisi; ey glizel vasiflarin seckin érnegi (ogul)!”
Yine, Bahar mevsiminde tabiatta dolasip tefekkir etmesini 68t verirken;
“Ey Allah'in yarattiklarini temdsd eden odul; ey akillilik ticarethanesine
diinyaya nazar eden ogul!” (b.932)
Ve benzer bir sekilde;

! Hokelekli, a.g.e., s.39-40.; Hokelekli Hayati, “Cocukta Ahldk Gelisimi ve Egitimi”, s. 187,

Cocuk Gelisimi ve Egitimi, Ensar Negriyat, istanbul, 1998.
2 Kose, Salim, Sevgi Dili ile Cocuk Egitimi, s. 211-215, Hepsicocuk Yayinevi, istanbul, 2008.
3 Orhan, Hilmi, Zafer Dergisi, S. 357, istanbul, Ekim/2006;
http://www.zaferdergisi.com/makale-1900-ideal-din-egitimi-nasil-olmali.htm
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“Ey babalik badinin seckin meyvesi! Ey hayat denizindeki sadefin incisi
ogul!l”

“Ey can giilliigiiniin taze yetismis giilii! Ey bilgi ve anlayis dimagini kokularla
donatan ogul!”

“Ey edeb cimenligini siisleyen fidan; ey babasinin génliine ve géziine nur
bagislayan ogul!” gibi hitap sekilleri bu durumu acikca ifade etmektedir.

Din Egitimi

Cocukta dinT kavramlarin sekillenmesinde 6ncelikli faktér yas olsa
da, cocugun, aile fertlerinin veya yakinlarinin din ile ilgili tutum ve
davranislari da 6nemli olan diger bir faktordar.

Nabi, ogluna nasihatlarina baslarken besmele hamd ve tevhidle
baslamaktadir. Ogiidiine kainatin yaratilisi ile basladiktan sonra, dinf
gorevleri yerine getirmenin 6nemiyle devam eder. Arkasindan iman ve
ibadetlerle ilgili nasihatlara gecer.

Alemiin mesgalesinden akdem

Budur insdna ehemm 0 elzem

idiip encadm-1 umarin tedbir

Eyleye hane-i dinin ta’'mir (b. 105-106)

(Diinya mesgalesinden 6nce insan icin énemli ve gerekli olan sey
budur.)

(Islediklerinin daima sonunu diisiin ve bdylece din evin onarilmis
olsun.)

Cocuk egitiminde, 7-10 yas donemi “tesvik,” dénemi olarak kabul
edilir. Tesvik doneminde ise din egitimi acisindan, ibadetleri uygulama
hususunda, c¢ocugun namaz kilmaya 06zendirilmesi, dogru davranislari
yapmaya yonlendirilmesi gerekir. islam’da din egitimi hem bilincli olmayi
hem de blyilk caba gostermeyi gerektirir. Burada en biiyik sorumluluk
herkesten 6nce anne babaya diser.

Nabi islamiyetin bitiin giizellikleriyle yasanmasini ister. Bu yiizden
ogluna verdigi ogitlerde dini prensiplere siki sikiya baglidir. Sair oglunun
gerek ferdi, gerekse sosyal hayatinda dini kurallara bagh kalmasini tavsiye
eder. Basta namaz olmak Uzere bitlin farz ibadetlerini yerine getirmesini
ogluna hatirlatirken

! Selguk Mualla, Cocugun Egitiminde Dinf Motifler, s. 97, DIiB. Yayinlari, Ankara, 1990.
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itdi endaze-i hikmetle kiyam

Penc erkan-1 bina-yi islam

Bu bina icre olan rahatddr

Tasrasi pa-zede-i afetdir (b.107-108)

(Islém yapisinin bes temeli hikmet 6l¢iisiiyle yiikseldi.)

(Bu binanin icinde olan kisi rahattir. Disi ise fenaliklarin ayaklan
altinda kalmustir.)

diyerek, islam’i icine girmekle rahat edilen, bes siitun Ustiinde
yiikselen bir binaya benzetir.!

Nabinin din iman ve ibadetlerle ilgili yapmis oldugu tavsiyelerinden
anlasiliyor ki, Nabi, dini sadece insani olgunlastiran bir sistem olarak
gérmemekte ayni zamanda toplumda sosyal diizen ve dengeyi saglayan bir
degerler miessesi olarak gormektedir. Sosyo-psikolojik bir tahlil ile
ibadetlerin kisiye verdigi sahsi erdemler yaninda, toplumda bireyler
arasindaki huzur ve barisa sagladigi katkiya da vurgu yapmaktadir.?

Ayrica vermis oldugu 6gutlerde dikkat ¢ceken 6nemli bir 6zellik de
Nabi’nin hemen hemen her nasihatini ya bir ayet ile ya da bir hadis ile
takviye ederek cocugun manevi egitimine katki baglaminda daha tesirli bir
hale getirmis olmasidir.

Zaman Disiplini Egitimi

Nabi ogluna, glinliik hayat icerisinde yapacagl zaman tanziminde de
ogitte bulunur. O, ogluna zaman disiplini egitimini verirken, oncelikle
vaktini bosa harcamamasini, uyku dizenini ibadetlere goére ayarlamasini,
namazi vaktinde kilmasini, 6zellikle seher vaktini uyanik olarak gecirmesini
ister. Bu durumu soyle anlatir:

itmesiin 6mr glizer lak lak ile
Halkdan kendiin ugurla sakla.
Seher vaktini uyanik gecirmekle ilgili olarak;

Yatma hengam-i seher bidar ol

Vakf-1 seccade-i istigfar ol. (b. 143)

(Bilhassa seher vaktinde hi¢ yatma, uyanik ol.)
(O vakitte kendini tévbe seccadesine vakfet.)

! Kaplan, Mahmut, Hayriye-i Nébi, s. 65, Ankara, 1995.
2 Ag.e.s.70.
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Namazi vaktinde kilmakla ilgili olarak da:

Vakti geldikde heman eyle vudi

Ma-sivadan dehen U destini yu (b.132)

(Vakti geldiginde hemen abdestini al. Diinya ile ilgili seylerden elini
ve agzini yika)

Orneklerle Anlatim

Nabi, 6git verirken, cocugun o nasihati nasil uygulamasi gerektigi ile
ilgili olarak da yol gostermis ve bunu 6rnek vererek anlatmistir. Yani, bir
nevi mizansene etmistir. Ayrica 6rneklerinde olumlu ve olumsuz davranis
sergileyen insanlarin psiko-sosyal tahlillerini de yer vermistir. Egitimde, bir
seyin tasvir edilerek orneklerle anlatimi, ¢ocugun o seyi zihninde, hayal
dinyasinda daha kolay bir sekilde canlandirmasina yardimci olan bir
unsurdur. Bu durum, ¢ocugun bunu benimseyip, davranisa donistiirmesine
de katki saglar.

Meseld; “Yaptigi hayri basa kakmamasi” hususunda verdigi 6gltte
fakir ve zengin insanlarin psikolojisinden bahisle, zenginin fakiri rencide
etmeden ona karsi nasil davranmasi gerektigini soyle mizansene etmistir:
Fakirlere liituf ve ihsanda bulundugunda riyakdr davranmamak da ayrica
tesekkiire deger.

Eger fukaraya ihsanda bulunursan bunu gizli yap ve yardim ettigini yalnizca
Allah Tedéla bilsin.

Yaptigin hayri sakin basa kakarak bosa giderme, Karsindakinin utanmasina
meydan verme ve ancak kendin utan.

Nice insanlar yardim istemekten utanirlar. Senin vazifen bu durumda
olanlari arayip bulmaktir.

Nice ikbali ile asagihk olmus kisiler vardir ki, bunlar kendi felaketlerinin
ayaklari altina diismiislerdir.

Oyleleri de vardir ki fakirlik késesinde ayaklar altinda kalmistir da bir sey
isteyip dilenemez.

iste boyle kisiler igin sen bir ¢are ulastiran ol ki bu hareket altin tavan
yapmakta daha iyidir.

Bu islerdeki inceligi anla ki aslinda yaptigin hayir senin kendinedir.

Eger yardiminda karsindakini incitirsen yahut riya i¢in yaparsan, bunun hayri
ne sana, ne de ona fayda etmez ve kaybolup gider.

Kimsesizlere yardim dagitmak; zenginleri davet etmekten elbette ¢ok daha
lstiinddir.

Oysa o zenginler hem yer icerler; hem de seni cekistirirler ve bir noksanin
varsa onu anlatirlar.
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Cinsiyet Egitimi

Cocugun erkek veya kiz oldugunun bilincine varmasi, onun
kimliginin belirlenmesinde ve kendini kabul etmesinde Onemli bir
basamaktir.' Yedi-onbir yas dénemi gocuklarda (somut islemsel dénem)
mantiksal diisiinme baslar. Cocuk, etkin zihinsel beceriler gelistirir. Degisen
duyumsal verilerin 6tesinde “degismezlik” kavramina ulasir. Cinsel rollerinin
degismezligini, kadin-erkek kavramini anlar.’

Nabi, cinsel konularda her tiirli cinsel sapmadan oglunu
sakindirmak ister. Toplum icindeki fuhsiyata dikkat cekerek, dinin géstermis
oldugu mesru dairedeki zevkleriyle, yetinmesini ister. ileriye déniik olarak
es seciminde de iyi bir arastirma yaptiktan sonra bir cariye ile evlilik
yapmasini ogluna tavsiye eder.? Bu durumu soyle dile getirir:

Sart-1 adab ile kil hiisne nigah

Olma sehvet nazariyle gim-rah

izdivacunda taharri eyle

Sakin evlenme teserri * eyle

Duygu Egitimi

(Tefekkiir Duygusunu Gelistirme)

Nabi, cocuguna tefekkir etme kabiliyetini ve hayret duygusunu
gelistirmesi adina bahar mevsiminde dogaya cikip dolasmasini, Allah’in
sanatini temasa etmesini tavsiye eder. Tabiatin insani Allaha gotiren O’'nu
hatirlatan ve O’na slikretmeye vesile olan dnemli bir sanat eseri oldugunu
vurgular. Zira bu durum, Prof. Dr. Mine Mengi hocamizin ifade ettigi gibi,
Nabi'nin "dlsinmeye ve dlstndirmeye agirlik veren sanat anlayisiyla
yakindan ilgilidir."

Sair bunu bahari da tasvir ederek soyle anlatir:

Ey Allah'in yarattiklarini temasa eden ogul; ey akillilik ticarethanesine
diinyaya nazar eden ogul! (b.932)

Gezip dolasma mevsimi olan bahar aylari gelince gezintiye ¢ik. (b.933)

Bazen yesillikle dolu yerlerde dolas ve Allah'in rahmetle ortaya koydugu
esere bak. (b.934)

Allah'in yaptiklari hakkinda géziinii dért a¢ ve gér ki O, élii topradi, bahar
mevsiminde yagmurlar ile tekrar diriltmis. (b.935)

! Bilgin Beyza, isldm ve Cocuk, s. 156, DIB. Yayinlari, Ankara, 1991.

2 . .
Hokelekli, a.g.e., s. 33.

3 Kaplan, a.g.e., s. 80.

* Teserri: Cariye olarak elde edilen bir kdle kadini es olarak almaya, onunla birlikte olmaya
karar vermek demektir. (Genis bilgi icin bk. el-Bedai’, 8/344-45-Samile)
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Yesilliklerin, kirlarin kirmizisi, sarisi ve beyazi hep o yesillikleri ortaya ¢ikaran
Allah'a isarettir. (b.936)

Kirlarin taze fidanlarinin salinislari, insanin goénliinde keder birakmaz.
(b.937)

Giil bahgesi taraflarindan akan o tath sular, cosku kusuna kanat ve telek
yetistirir bitirir. (b.938)

Dere kenarinda yesillikler ne glizeldir, yasemin renkli selvilerin cilveleri ne
hostur. (b.940)

Glizel sesli biilbiiliin nagmeleri, insana can badislar. (b.941)

insanligin, nefsin ¢ektiyse kuslarin sakimalarini da dinle... (b.942)

Koéti Aliskanliklardan Koruma

Nabi ¢ocugunu dinen haram ve kot bir aliskanlik olan ickiden
sakindirir. insani aleme rezil riisva eden, kotiliiklerin anasi olan alkolden
uzak durmasini tavsiye eder. Bu beyanda ogluna séyle nasihatte bulunur:

Olma dil-beste-i cam-1 giil-fam

Ki ider ademi riisva-y1 enam (b. 656)

Halk icinde sebeb-i nefret olur
Kati bthiirmet (i bi-izzet olur (b.657)

Eyleme imm-i habayisle safa

Ki tevellid ider enva-i bela (b. 658)
(Giil rengindeki (i¢i sarap dolu) kadehe sakin géniil baglama ki o insani
blitiin aleme rezil eder.)
(Bu durum halk arasinda nefrete sebep oldugu gibi, son derece de serefsizlik
ve saygisizlik uyandirir.)
(Biitiin kétiiliiklerin anasi olan icki ile sefa eyleme ki o anadan bin bir cesit
bela cocuklari dogar.)
Ayrica Nabi, esrar, kokain, afyon gibi uyusturucu maddelerin kotiligu ve
kullananlarin  durumunu agir bir sekilde elestirerek ogluna uyarida
bulunmus bunu su sekilde ifade etmistir.
Keyif verici miiskirat kullanmaya sakin kendini kaptirma ve sakin eroin ve
afyon pisligine bulasma. (b.676)
Kokain ve esrar da en kétiilerdendir ve onlari kullanan ise insan degil,
esektir. (b.677)
Bunlari kullanip da can cevherini karartma ve gaflet gézii kamasip kalmasin.
(b.678)
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SONUGC OLARAK;

Nabi’'nin ogluna yapmis oldugu bu 6gltler, hem bireysel hem de
sosyal hayatin her alaninin kapsamaktadir. Bu nasihatler hic stiphesiz egitim
icin ¢cok deger tasiyan hususlardir. Bu baglamda; onun gore 6rnek insan
modelinde ve cocugun egitiminde olmasi gereken hususiyetleri su sekilde
soyleyebiliriz: Kuvvetli bir imana sahip olan bir Misliiman, ilim irfanla
miicehhez, edep ve hayd sahibi, simarmayan, konusmasini bilen,
baskalariyla iyi gecinen ve merhametli olan, kin beslemeyen, komsuluk
haklarina ridayet eden, icki ve uyusturucu kullanmayan, iyilik sever, insanlara
kétulik yapmayan, insanlarin hakkina tecaviiz etmeyen, hediyelesen,
baskalarina blyuklik taslamayan, koguculuk yapmayan, giybet etmeyen,
baskalarinin kusur ve glinahlarini arastirmayan, saka yaparken ol¢ili olan,
insanlarla alay etmeyen, ihtiyath olup sirrini herkese ag¢mayan, yalan
soylemeyen ve yalan yere yemin etmeyen, vaktini bosa harcamayan,
ailesine bagli olan, iktisatli, tevekkil ve kanaat sahibi, makam ve mevki icin
yalakalik yapmayan olumlu ve uyumlu bir insan.

Milll benliginin farkinda olan, yiregi bu toplumun degerlerini
korumak icin atan, kimligi ve kisiligi olan, ge¢misini ve degerlerini kisisel
cikarlari icin suiistimal etmeyen, dogruyu her zaman, her sartta dile getiren,
onceligi “milli ve manevi degerler” olan cocuklarin temelinin atilacagi bir
toplumun olusmasinda, kuskusuz bilim ve sanat adamlarinin 6nemi
biyiktir. iste bu gercegin bilincinde olup bdylesi duyarliiga sahip olan
sairlerimizden biri de Nab¥’ dir.

Son olarak: Hayriye'den alinan ve belki de insani insan yapan “Dini
ve Ahlaki Degerler” genc nesillerimizin egitiminde, egitimci perspektifiyle
tekrar gozden gecirilerek, gelecek nesillerimize en glizel bir sekilde
aktariimalidir.
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NABI VE URFA
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SAIR NABT'NiN SANLIURFA’DAKI iZLERIi
Celil ABUZAR"

Toplumlarin yikselis ve c¢okislinde, gen¢ nesillerin, cocuklarin
egitim ve sosyallesmesinde birer model kisilikler olan tarihi sahsiyetlerin,
bilim ve sanat adamlarinin énemi biyiktir. Unli Alman sosyolog Max
Weber; bu konuda, ideal ve karizmatik sahsiyetlerden® bahsederken, Naima
da “biyiik adam”? tipolojilerinden bahseder. Temel olarak, bu kisiliklerin,
bir toplumun toplumsal degismelerindeki rolleri Uzerinde dururlar.
Toplumun olusumunda ve gelismesinde 6nemli katkilar olan ve kendi
toplumlari icinde bir anlami olan kisiliklerdir bunlar... Toplum, bu kisilikleri
anarak, varhigini, eserlerini strdirerek, bu kisilikler tGzerinden kendisini var
eden toplumsal dizenin temel ilkelerini hatirlar. Bu sayede, bu ilkeler
etrafinda olusan tlk ve fikir birligi, pekistirilir.

Model kisilikler, bir toplumdaki kurucu simgelerin tasiyicisi ve
yansiticisidirlar. Bu sahsiyetlerin adlarinin caddelere, meydanlara, 6nemli
yapilara ve hatta kentlere verilmesi, o kisi veya kisiliklerin ifade ettikleri
simgelerin hatirlanmasini ve toplumsal hafizada canli tutulmasini saglar.

Diger taraftan, bu model kisiliklerin, egitimdeki, genc¢ nesillerin
sosyallesmesindeki ve toplumsal kimligin insasindaki dnemi yadsinamaz.
Geng nesiller, yasadigl toplumun degerlerini bu sahsiyetleri model alarak
ogrenir. Dolayisiyla, egitimde, kdiltir insasinda ve kdiltirel kimligin
olusumunda model alma 6nemli bir aractir. Bireyin begendigi sahsiyetlerin
ve Kkisiliklerin 06zelliklerini kendi benligine aktarmasidir model alma...
Ozdesim kurma ve taklit ederek 6grenme olarak iki sekilde karsimiza gikar.

Gunlimuzde yasadigimiz toplumumuza baktigimizda, 6zellikle geng
kusaklarda, kiiltlirel degerlerimizle bagdasmayan bir¢cok tutum ve davranis
ornekleriyle karsilasiyoruz. Bunun elbette ¢ok cgesitli nedenleri olabilir ama
bu nedenlerden bir tanesinin de insanimiza, genclerimize kiltirimize
ornek olabilecek model karakterlerin yeterince sunulmamasi oldugunu
dislinlyoruz. Bu baglamda, topluma 6rnek olabilecek, o toplumdan ¢ikmis

* Yrd. Dog. Dr., Harran Uni. Egitim Fakiiltesi.

! Gerth, H.H., C. Wrights Mills, Max Weber Sosyoloji Yazilari, Cev: Taha Parla, s. 326-327,
iletisim Yay., istanbul, 1993

% Bu konuda genis bilgi igin bknz. Coskun, Ali, Osmanli’da Din Sosyolojisi Naima Ornedi, s.
147-149, iz Yay., istanbul, 2004.
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bu model kisiliklerin hayatlarinda, toplumun ihtiya¢ duydugu tim model
davranis kaliplarini, dinya gorisint, inanislarini, tarihini ve kdiltirel
kimligini bulabiliriz. iste, Sair Yusuf Nabi (1642-1712) de Ulkemiz igin ve
dzelde de Sanhurfa icin bu 6zellikte bir sahsiyettir. Ornek model bir kisiliktir.
Bu cercevede, biz de; bu calismayla Sair Nabi’'nin, mevcut Sanliurfa’nin
toplumsal yapisindaki yansimalarini, izlerini anlamaya calistik.

Bugiin, Sanhurfa’da Sair Nabi’nin ismini toplumsal hafizada canli
tutma adina, Sair Nabi ismini tasiyan bir ilk6gretim okulu, bu sene acilan bir
Anadolu Lisesi, bir kiitiphane, bir tane dernek, bir mahalle ve bir de su an
icinde bulundugumuz konferans ve toplanti salonu bulunmaktadir. Buradan
hareketle, bu alanda bir duyarligin ve bilincin oldugunu soyleyebiliriz.

Diger taraftan, Sanliurfa mizik gelenegi icerisinde Nabi gazelleri
onemli bir yer tutar. Sanhurfa’nin ge¢cmis 6nemli mizik ustalari; Mukim
Tahir, Karaképrilii ismail, Bekgi Bakir, Cin Bekir, Kunduraci Halil isci,
Tenekeci Mahmud, Halil Uzungél, Halil Hafiz Efendi, Dede Osman ve bu
gelenegin bir anlamda son halkasi olan bitlin Tirkiye'nin tanidigl Kazanci
Bedih; sira gecelerinde, diiglin ve toplantilarda, mevlitlerde Nabi gazellerini
soylediler. Ayrica, konunun uzmani olarak, burada, bir Mizikolok ve halk
edebiyatcisi olan Mehmet Ozbek’i de zikretmek gerekir. Ancak, bugiin bu
gelenegin ne kadar sirdirilebildigini de sorgulamaliyiz diye dislinGyorum.
Bu anlamda, basta il Kiltiir Midirligii olmak lzere Sanhurfa’daki bitiin
yetkililere gorevler diismektedir. Degilse; Degerli hocamiz Cemal
KURNAZ'In; “Sanhurfa’nin Ogrettikleri”* isimli makalesinde “beni sok eden
olay” olarak bahsettikleri 1974 Sanhurfa’sinin Nabi, Fuzuli gazelleri sdyleyen
dilencileri, tuvalet bekgilerini, boyacilari bulmak zor olacaktir.

Ayrica, Sair Nabi'nin Sanhurfa’da hala devam eden bir soyunun,
akrabasinin olup olmadigini arastirdik. Bu konuda, Sanlurfa’da bugiin,
Hacigaffaroglu soyadini tasiyan ve Hacigaffarzadelerin devami oldugunu
soyleyen aile ile yine, Habergetiren soyadini tasiyan ve soyadi kanunundan
once halk arasinda Nabizade olarak anilan iki aile karsimiza ¢ikmaktadir.
Kendisi de bir Urfa’li olan ve Urfa lizerine arastirmalari bulunan Abdulkadir
Karahan; “biz yeniye kadar Nabi’'nin Hacigaffarzadelerden oldugunu
biliyorduk, yeni bilgilerimizden onun “Seyyid” (Hz. Peygamber’in soyundan
gelen kisilerden) oldugunu 6grendik” demektedir.? Bunun disinda da,
Nabi’nin Hacigaffarzadelerden oldugunu belirten kaynaklar vardir.> Ancak,

! Kurnaz Cemal, “Urfa’nin Ogrettigi,” Bilim ve Aklin Aydinliginda Egitim, s. 5, Temmuz-
Agustos 2006, Ankara.

2 Karahan, Abdulkadir, Nabi, s. 3-4, Kiltir ve Turizm Bakanhgi Yayinlari: 820, Ankara, 1987.
3 Yorulmaz, Hiiseyin, Urfa’li Nabi, s. 20, Sule Yay., istanbul, 1998.
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bu ailelerin hic¢ birinde yazili bir secere ya da kendilerini Nabi’'nin devami
olduklarini ispatlayacak bir belge bulunmamaktadir. Ayrica bu iki ailenin
akraba olma ihtimali de disiniImelidir.

Bugiin, Sanliurfa’da Hacigaffarzadelerin devami oldugunu soyleyen
aileden erkek soy olarak Mahmud Hacigaffaroglu ( 1946 - ... )’'nun kaldigi ve
Nabi’'nin dogdugu evin; 12 Eylil caddesinde Ulu Cami avlusunun kuzey
tarafina bitisik bir konak oldugu ve hala da kullanildigi bilgisine ulastik.! Halk
arasinda soyadi kanunu ¢ikmazdan dnce “Nabizade” olarak anilan aileye
gelince; bu ailenin en bliyligi olan 70 yaslarindaki Mustafa Habergetiren’le
goristiik. ( Kendisi hala Hasimiyede nacarci pazarinda zanaatkardir).
Mustafa amca; her ne kadar bir soy secereleri olmamakla birlikte, halk
arasinda babasinin, Nabizade Haci Omer Nabi diye anildigini sdyledi.
Kendilerine, buglin ailesinde Nabi gelenegini devam ettiren kimselerin olup
olmadigini  sordugumuzda olumlu cevap alamadik. Daha sonra
konusmamizda, Sair Nabi’ye yeteri kadar sahip ¢ikilmadigindan bahsetti. Biz
de kendilerine; cocuklari ve torunlari icerisinde Nabi ismini tasiyanlarin olup
olmadigini sorduk ama yine, olumlu cevap alamadik.

Degerli Misafirler, diger taraftan, Sair Nabi'yi genc nesillerin ne
kadar tanidigini 6lgmek anlaminda Sair Nabi’nin adini tasiyan Sair Nabi
ilkégretim okulunda; 6, 7 ve &'inci siniflarda 100 6grenci tizerinde kiiciik bir
anket uygulamasi yaptik. Ankete katilan 6grencilerin %97’sinin ailesinin
Sanliurfali olmasi (tablo 1) anket sonuglarini daha da 6nemli kilmaktadir.

Tablo 1, 6grencilerin Sanhurfal olup olmadiklari dagilimi

OGRENCILERIN iL

DAGILIMI SAYI ORAN (%) TOPLAM
Sanliurfaliyim 97 97.0 97.0
Sanliurfali Degilim 3 3.0 100.0
Toplam 100 100.0

Ayrica, ankete katilan o6grencilerin %37’si kiz, %63’0 de erkek
ogrenci (tablo 2) olmustur. Sinif dagilimlar da; %36 altinci sinif, %35 yedinci
sinif ve %29 oraninda da sekizinci sinif (tablo 3) seklinde olmustur.

! Kaynak Kisi: Mustafa Hakki Kaysi ( 1935 - ...)
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Tablo 2, 6grencilerin cinsiyet dagilimi

CINSIYET SAYI ORAN (%) | TOPLAM
Kiz 37 37.0 37.0
Erkek 63 63.0 100.0
Toplam 100 100.0
Tablo 3, 6grencilerin sinif dagilimi
SINIF DAGILIMI SAYI ORAN (%) TOPLAM
Altinci Sinif 36 36.0 36.0
Yedinci Sinif 35 35.0 71.0
Sekizinci Sinif 29 29.0 100.0
Toplam 100 100.0

Bu ogrencilere; “Okulunuza adini veren Sair Nabi kimdir?” diye
sorduk. Verilen cevaplar (tablo 4); %2 biyik bir komutandir, %10 biyik bir
devlet adamidir, %60 biylik bir edebiyatcidir ve %28 de bilmiyorum,
seklinde olmustur. Buna goére; aranan cevap olan “blytk bir edebiyatgidir”
maddesinin ancak %60 oraninda olmasi diisiindirictdur.

Tablo 4, 06grencilerin, “Sair Nabi kimdir?” sorusuna verdikleri

cevaplar
SAIR NABI KIMDIR SAYI ORAN (%) | TOPLAM

Bliyik Bir Komutandir 2 2.0 2.0
Bliytk Bir Devlet
Adamidir 10 10.0 12.0
Blytk Bir
Edebiyatcidir 60 60.0 720
Bilmiyorum 28 28.0 100.0
Toplam 100 100.0
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Diger bir sorumuz olan; “Sair Nabi nerelidir?” sorusuna verilen
cevaplar da ilgingtir (tablo 5): % 6 oraninda Arabistanli, %3 oraninda
istanbullu, % 5 oraninda Konyali, % 66 oraninda Urfali ve %20 oraninda
bilmiyorum seklinde ¢ikmistir. Buna gore; yine, aranan cevap olan Urfal
maddesinin %66 oraninda bulunmasi, konumuz agisindan (zerinde
duslintlmesi, sorgulanmasi gereken bir sonuctur.

Tablo 5, o6grencilerin, “Sair Nabi nerelidir?” sorusuna verdikleri
cevaplar

SAIR NABI NERELIDIR SAYI ORAN (%) | TOPLAM
Arabistanlidir 6 6.0 6.0
istanbulludur 3 3.0 9.0
Konyahdir 5 5.0 14.0
Urfahdir 66 66.0 80.0
Bilmiyorum 20 20.0 100.0
Toplam 100 100.0

Ogrencilere ankette sordugumuz; “Ailenizde, akrabalarinizda Nabi
ismini tasityan birileri var mi?” seklindeki soruya verilen cevaplarin dagilimi
da soyledir (tablo 6): %10 evet, bir kisi var, %1 evet, iki kisi var, %2 evet, Ug¢
kisi ve Ug kisiden fazla var, % 84 hayir, ailemde, akrabalarimda Nabi isminde
kimse yoktur olmustur. Bu sonuca gore; ankete katilan 06grencilerin
%97’sinin ailesinin Sanhurfali olmasindan hareketle, Sanhlurfa’da Nabi
isminin yayginlk kazanmadigini séyleyebiliriz.

Tablo 6, 6grencilerin, “Ailenizde Nabi ismini tasiyan birileri var mi?”

sorusuna verdikleri cevaplar

AILEDE NABI iSMi SAYI ORAN (%) | TOPLAM
Evet, Bir Kisi Var 10 10.0 10.0
Evet, iki Kisi Var 1 1.0 11.0
Evet, Uc¢ Kisiden Fazla 5 20 13.0
Var
Hayir, Ailemde,
Akrabalarimda Nabi 84 84.0 97.0
isminde Kimse Yoktur
Bilmiyorum 3 3.0 100.0
Toplam 100 100.0
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Ayrica, Ogrencilere;”Sair Nabi'ye ait herhangi bir s6z, beyit, siir
biliyor musunuz?” diye sorduk. Verilen cevaplar (tablo 7); %5 evet,
biliyorum ve %95 oraninda da hayir, bilmiyorum olmustur.

Tablo 7, 6grencilerin, “Sair Nabi’ye ait herhangi bir soz, siir, beyit
biliyor musunuz?” sorusuna verdikleri cevaplar

SAIR NABI’DEN VECIZE,

SiiR SAYI ORAN (%) | TOPLAM
Evet, Biliyorum 5 5.0 5.0
Hayrr, 95 95.0 100.0
Bilmiyorum
Toplam 100 100.0

Ogrencilere ankette son olarak da; “Sair Nabi hangi yiizyilda
yasamistir?” diye sorduk. Aranan cevap olan 17-18. yizyill maddesi ancak,
%20 oraninda olmustur. (Tablo 8).

Tablo 8, Ogrencilerin “Sair Nabi hangi ylizyilda yasamistir?”
sorusuna verdikleri cevaplar

SAIR NABI’NIN

YASADIGI YUZYIL SAY| ORAN (% | TOPLAM
15-16. Yizyil 14 14.0 14.0
16-17. Yizyil 15 15.0 29.0
17-18. Yizyil 20 20.0 49.0
19-20. Yizyil 51 51.0 100.0
Toplam 100 100.0

Sonug

Son tahlilde; toplumumuza ve genclerimize kiiltlirel degerlerimiz
olan ornek sahsiyetlerimizi, model Kkisiliklerimizi ne derece tanittigimizi
yeniden sorgulamamiz gerektigini dlstnlyoruz. Cinkii toplumlar, bu
kisilikleri anarak, varligini stirdiirerek, gen¢ nesillere 6rnek model sunarak
toplumsal kimliklerini devam ettirirler. Bu anlamda, 6zelde Sanliurfa’da
onemli bir model sahsiyet olan Sair Yusuf Nabi’'yi gen¢ nesillere yeterince
tanitmali ve 6rnek model olarak varligini, etkililigini stirdiirmeliyiz. Burada,
Valilikten Belediyeye, Milli Egitim Mudurligine, Kaltir MudarlGgine,
Harran Universitesine énemli gorevler diismektedir. Burada yeri gelmisken

451



Sair Nabl Sempozyumu

Sanliurfa Belediyesi'ne ve emegi gecen herkese bu sempozyum dolayisiyla
ayrica tesekkiir etmek gerekir.

Gencglerimiz; gelecegimizi, vyarinlarimizi emanet edecegimiz
gOzbebegimiz, vyarinin toplum kurucularn, 6gretmenleri, doktorlari,
siyasetcileri, yoneticileri onlar... Toplumsal benligimizi, kaltirimuzi
korumak, gelecegimizi kaybetmemek adina, onlara model alacaklari gergek
sahsiyetlerin Ulke giindemimizi olusturmasi dilegiyle...

Ek: Anket Sorulari

Sevgili Ogrenciler,

Elinizdeki bu anket, bir bilimsel c¢alismada kullaniimak (zere
hazirlanmistir. Bu nedenle, vereceginiz cevaplar bizim icin 6nemlidir.
Sorulardaki seceneklerden size uygun olan secenegi isaretlemeniz yeterlidir.
Katkilarinizdan dolayi simdiden tesekkir ederim.

Yard.Dog.Dr. Celil ABUZAR
Harran Unv. Egitim Fakiiltesi
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SORULAR

1- Cinsiyetiniz nedir?
a) Kiz b) Erkek
2- Kaginci sinifta okuyorsunuz?
a) Altinci Sinif.
b) Yedinci Sinif.
c) Sekizinci Sinif.
3- Nerelisiniz?
a) Sanhurfaliyim
b) Sanhurfali degilim
4- Okulunuza adini veren Sair Nabi’nin kim oldugunu biliyor musunuz?
a) Buiyik bir komutandir.
b) Buyik bir devlet adamidir.
c) Bulyik bir edebiyatcidir.
d) Bir Peygamberdir.
e) Bilmiyorum.
f) Baska..........
5- Sair Nabi nerelidir?
a) Arabistanlidir.
b) istanbulludur.

c) Konyaldir.

d) Urfaldir.

e) Bilmiyorum.
f) Baska ...

6- Ailenizde, akrabalarinizda Nabi ismini tastyan birileri var mi?
a) Evet, bir kisi var
b) Evet, iki kisi var
c) Evet, lg kisi var
d) Evet, lg kisiden fazla var
e) Hayir, ailemde, akrabalarimda Nabi isminde kimse yoktur.
f)  Bilmiyorum .................
7- Sair Nabi’ye ait herhangi bir s6z, siir biliyor musunuz?
a) Evet, biliyorum. b) Hayir, bilmiyorum.
8- Sair Nabi hangi ylzyilda yasamistir?
a) 15-16.ylzyil
b) 16-17. ylzyil
c) 17-18.yizyil
d) 19-20. yizyil
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URFALI BiR MUSIKISiNAS: NABI
Hiiseyin AKPINAR"

GIRIS

Yusuf Nabi Efendi’'nin (6. 1712) yasadigi XVII. ve XVIII. yizyillarda
Tirk MUsikisi'nde gerek bestekarlik gerekse icra alaninda biyiik bir gelisme
gortlmektedir. Bu devirde glizel sanatlarin her alaninda oldugu gibi
misikide de istanbul merkezdir. Bunda masikiye ve masikisinaslara karsi
himaye edici davranislari bulunan Osmanl padisahlarinin biyik bir roli
olmustur. istanbul’a ildveten Bursa, Edirne, Diyarbakir ve Konya gibi
sehirlerde de bu hususta genis bir faaliyet goze carpmaktadir. Ayrica
Anadolu disinda Bagdat, Kahire, Halep, Sam ve Kirim gibi onemli kdltur
merkezlerinde de bircok mUsikisinas yetismistir." Nabi’nin dogup buyudugu,
genclik yillarinin gectigi Urfa (R(ha) da sliphesiz bu mUsiki merkezlerinden
biridir.

AAAAA

Nabi olmustur. Nabi, yirmi dort yasinda 1665-66 yillarinda ilk defa Urfa’dan
istanbul’a gittiginde musikiyi belirli seviyede 6grenmis olarak gitmistir.
kendisini gelistirmistir.

Nabi’nin istanbul’da yasadigi dénemde meshur musikisinaslardan
bazilari sunlardir: Dervis Ali Sirugani (6. 1714), Cémlekcizade Recep Celebi
(6. 1710), Hafiz Post (6. 1694), Buhurizade Mustafa Itri Efendi (6. 1712),
Seyyid Nuh (6. 1714) ve Yahya Nazim Celebi (6. 1726).2

Yahya Kemal Beyath (6. 1958), “Eski MUsikimiz” adl siirinde Nabi'nin
yasadigl donemi masiki acisindan “mutlu devre” olarak nitelendirmekte ve
vatani mdsikiyle mezceden vyukarida adi gegcen bazi bestekarlan
zikretmektedir:

Ve seslenir biiyiik Itri, semd@yi érten rih,

Pesinden dalgalanir bestesiyle Seyyid Niih,

O mutlu devrede Itri’ye en yakin bir dost

Isikli danteleler bestekdri Héfiz Post...2

* Yrd, Dog. Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tiirk Din Musikisi Anabilim Dalr.

! sadeddin Niizhet Ergun, Tiirk Misiki Antolojisi (Dinf Eserler), istanbul, 1942, 1, 26; Nuri
Ozcan, “Osmanlilar’da Misiki”, Osmanli Ansiklopedisi, istanbul, 1996, lI, 225.

2 Meserret Diri6z, Eserlerine Gére NGbf, istanbul, 1994, s. 15.

3 Yahya Kemal Beyatli, Kendi Gék Kubbemiz, istanbul, 1989, s. 34-35.
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Yusuf Nabi Efendi’nin mUsikiyle olan iliskisini dort boyutta ele alarak
inceleyecegiz.

1- MUSIKISINASLAR TEZKIRESINDE NABIT

Seyhilislam Mehmed Es’ad Efendi’nin (6. 1753)" Atrdbii’l-Asér fi
Tezkiret-i Urefdi’l-Edvdar adl eseri, Tirk Mdsikisi tarihinde, Osmanli
doneminde vyazilan yegane “Tezkire-i Musikisinasan” (Mdsikisinaslar
Tezkiresi) olarak kabul edilmektedir. Kendisi de ayni zamanda bir
msikisinas olan Seyhiilislam Mehmed Es’ad Efendi’nin masiki ile dogrudan
alakali bu eseri, XVI. asirdan XVIII. asrin ilk yarisina kadar yetisen yliz kadar
(98 tane) bestekarin hal terciimesini (biyografi) ihtiva etmektedir. Bu esere
“Tezkire-i Hanendegan” da denilmektedir.’

Nabi’'nin bir musikisinas, bestekar ve hanende (icraci, okuyucu)
oldugunu 6grendigimiz yegane kaynak, Mehmed Es’ad Efendi’'nin Atrdbii’l-
Asdr adli eseridir. Eserde Nabi hakkinda su bilgilere yer verilmektedir: “Nabi
Yusuf Efendi, dogum yeri belde-i Riiha, 6liim yeri istanbul’dur. Avaz-i tarab-
si’ar-1 tersane-asar, gls-1 hGsinda karar olmagin, taallim-i fenn-i edvara
heveskar olup mevcud olan esatiz-i maarif-i disardan ahz-1 tahsil ve zabt-i
kavaid-i fenn-i merkGmu a’la vech’i-l itkan, hifz u tekmil etmekle, hace-i
defterhane-i fenn-i elhan ve Ustad-1 maarif beyan-1 vadi-i nagamnisan
olmustur. Sada-yi nezaket-niimasi sirin ve lehge-i belagat-edasi nazenin
olup, vukdf-1 mezdya-yi merkiimda, kema-hive'l-ldyikahu faik idi.
Mukaddema, makam-1 Ruhavi’de us(l-i nim-devir'de:

Ruhunda badeden ydrin ki ab u tab olur peyda

Deriinumda benim bir mdden-i sim-ab olur peydad
Murabbai, ciimle-i asar-i muvafiku’l-edvardan olup, bundan ma’da bir
miktar zade-i tab-1 maarif-pirasi dahi vardir ki, her biri pesendide-i esatiz-i
dekaik-bahsadir.”

Osmanl tarihinde ilmiyeye mensup bir aileden gelen Mehmed Es’ad Efendi, istanbul’da
1684 tarihinde dogmus, ilk tahsilini babasi SeyhiilislAm ismail Efendi’den almistir. Sultan I.
Mahmud tarafindan 1748'de Seyhiilislamliga tayin edilmistir. 1753 tarihinde istanbul’da
vefat etmistir. Bkz. Hakki Tekin, Seyhiilislam Mehmed Es’ad Efendi ve Atrébii’l-Asér fi
Tezkiret-i Urefdi’l-Edvér Adli Eseri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlsi, Kayseri, 1993, s. 10-15.

2 Nuri Ozcan, “Osmanl Déneminde Yazilmis Yegane Mdsikisinaslar Tezkiresi: Atrabiilasar”,
ilim ve Sanat, istanbul, 1992, Sayi: 31, s. 49-50.

®  Mehmed Es’ad Efendi, Atrabii’l-Asdr fi Tezkiret-i Urefdi’l-Edvdr, istanbul Universitesi
Kitliphanesi, Tirkce Yazmalar, nr. 6204, vr. 36b; Hakki Tekin, Seyhiilislam Mehmed Es’ad
Efendi ve Atrébii’l-Asdr fi Tezkiret-i Urefdi’l-Edvér Adli Eseri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 1993, s. 141.
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“Glzel nagmeler Nabm'nin kulagindan c¢ikmaz, ayrilmaz bir hale
gelince, msiki ilmini 6grenmeye heves ederek zamaninda olan bilgili
Ustatlardan tahsilde bulundu. Bahis konusu fennin kaidelerini elde ederek
tam manasiyla eksiksiz 6grenmek ve bilgilerini tamamlamak suretiyle
nagmeler fenninin (mU{sikinin) defterhdnesinin reisi ve melodiler gésteren
vadinin maarif beyanli Gstadi oldu. Diger bilgileri ve kiltlrli, herkesin
malumu oldugu icin onlarin anlatiimaya ihtiyaci yoktur. Mdasiki bilgisinin
yaninda, sesi tatli, tavir ve tarzi nazik, liyakati Gistlin idi. Ruhavi makaminda
nim sofyan usdlinde bir murabbasindan baska, musiki Ustatlarinin
begendigi bir miktar bestesi vardir.”*

Abdulkadir Karahan (6. 2000), “Nabi’'nin masikiyi Diyarbakirl Seyyid
Yahya’dan 6grendigi sdylenmektedir”? diyerek Nab¥'nin masiki ile mesgul
oldugunu, bestekarliginin hatirlanmasi  gerektigini ifade etmektedir.?
Atrébi’l-AsGr'da Seyyid Yahya isminde bir misikisinas degil de Seyyid N(h*
ve Yahya Celebi’ isminde Diyarbakirli iki masikisinas yer almaktadir. Nabf,
yasadigl donemin bu iki blyik Gstadindan musikiyi 6grenmis olabilir. Itri’nin
bir sair olarak yetismesinde Nabi'nin tesiri oldugu gibi Nabi'nin bir
msikisinas olarak yetismesinde de muhakkak Itri’nin tesiri olmustur. Zira
Mehmed Es’ad Efendi, “mUsiki ilmini yasadigi donemin buyik Gstatlarindan
ogrenerek kendisi de bu ilimde bir otorite olmustur” ifadesini kullanmistir.

Urfa kaltirG ile ilgili hazirlanan bazi kitaplarda ve internet
sayfalarinda Nabi hakkinda su bilgi yer almaktadir: “Seyhilislam Mehmed
Es’ad Efendi, Atrdbii’l-Asdr isimli eserde Urfali Sair Yusuf Nab¥nin mizik
alaninda Ustad ve glizel sesli oldugunu, “Seyyid Nuh” miistear adiyla sahane
eserler besteledigini belirtmektedir.”® Mehmed Es’ad Efendi’nin Atrébii’l-
Asdr isimli eserinin orijinalinde ve masiki ile ilgili diger kaynaklarda Nab¥'nin

! Meserret Diri6z, Eserlerine Gore NéGbi, s. 269-270.

% ibrahim Billurcu, “Nabi”, 1970 Urfa Almanak, istanbul, 1971, Yil: 2, Sayt: 2, s. 22.

3 Abdulkadir Karahan, NGbi, Ankara, 1987, s. 25.

* Tekin, Seyhiilislam Mehmed Es’ad Efendi ve Atrébii’l-Asdr fi Tezkiret-i Urefai’l-Edvar Adh
Eseri, s. 90; M. Nazmi Ozalp, Tiirk Masikisi Tarihi, istanbul, 2000, I, 426-428.

* Tekin, Seyhiilislam Mehmed Es’ad Efendi ve Atrébii’l-Asdr fi Tezkiret-i Urefai’l-Edvar Adh
Eseri, s. 147.

® Abuzer Akbiyik ve S. Sabri Kirkglioglu, “Sanliurfa Halk Mizigi’ne Genel Bir Bakis”, Sanlurfa
Uygarhgin Dogdugu Sehir, Ankara, 2002, s. 313; Abuzer Akbiyik, “Miizigi, Sira Geceleri ve
Oyunlaryla Urfa”, Uygarliklar Kapisi Urfa, istanbul, 2002, s. 229;
http://www.bibilgi.com/N%C3%A2bi, 12.11.2009; http://www.kenthaber.com/guneydogu-
anadolu/sanliurfa/Kimdir/iz-birakan/nabi,12.11.2009;
http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/BelgeGoster.aspx?F6E10F8892433CFFE603BF9486D4371D
413EC78939A1A8BB, 12.11.2007.
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“Seyyid Nuh” miustear adiyla eserler besteledigine dair bir bilgiye
rastlaniimamistir.

Nihat Sami Banarli (6. 1974), Nabt’'nin GslGbundaki sanatkar itina ve
ifadesindeki gizli lirizmin onun kuvvetli bir masiki kaltirine sahip
olmasindan kaynaklandigi goérisiini tasimaktadir. Bu acidan sairin
hassasiyet cizgilerini musikiye hasretmesi ve rivayete gore bir takim
tistadane besteler terenniim etmesinin miithim oldugunu ifade etmektedir.*

Nabi'nin misikisinas ve bestekar oldugu, Atrdbii’l-Asdr’daki bilgiler
dogrultusunda genel olarak kabul edilmesine ragmen donemin Suara
Tezkireleri’'nde masiki yoniine hi¢ deginilmemektedir. Ayrica XVIII. ve XIX.
ylzyilllarda yazilan ilahi gifte mecmualarinda da bestekar veya giiftekar
olarak yer almamaktadir.® Ancak Mistakimzade Suleyman Sadeddin Efendi
(6. 1788), Mecmud-i llGhiyydt adli giifte mecmuasinin sonunda Mehmed
Es’ad Efendi’nin Atrdbii’l-Asdr'inda adi gecen bestekarlari siralarken Nabf'yi
de zikretmektedir.

2- NABT'NIN HAYRIYYE’SINDE MUSIKT

Hikemi siirin  temsilcisi Yusuf Nabi Efendi, oglu Ebu’l-Hayr
Muhammed Celebi icin bir nasihdt-name (6git kitabi) olarak yazdig
Hayriyye adli kitabinin “Der Beyan-i Ferah-i1 Fasl-1 Bahar” (Bahar Mevsiminin
ic Aciciligi Hakkindadir) bashgi altinda masiki ilmine deginmektedir. Nabi,
msikinin hikmete ait bir ilim ve sanat oldugunu yine “hikmetten sayilan
siirle” ifade etmektedir:®

Erzurumlu ibrahim Hakki (6. 1780) da Nabi’nin Hayriyye’sinden
iktibas ettigi;

Midsiki hikmete ddir fendir

Bilene bilmeyene riisendir
beytiyle baslayan asagida zikredecegimiz siiri, Marifetnéme adli
ansiklopedik eserinin“Feleklerin sayisi, sesleri, nagmeleri ve hareketleri”

! Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul, 1971, 11, 671.

2 Diri6z, Eserlerine Gére NGbi, s. 269, 273.

* Bkz Sengiil Sagman, Miistakimzéde’nin Mecmud-i llGhiydt Adli Giifte Mecmuast,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), istanbul 2001; Sevgi Hatice Sagman, Risen Efendi’nin XIX.
Yiizyilda Yazilmis Mecmud-i ilGhiyat Adli Giifte Mecmuasi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
istanbul, 2001.

4 Sagman, Miistakimzdde’nin Mecmud-i iléhiyat Adl Giifte Mecmuasi, s. 656.

> Siirin hikmetten kabul edilmesi ile ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.), “Siiphesiz siirden bir kismi
mahza hikmettir” buyurmustur. Bkz. Celdleddin Suy(ti, Katfu’l-Ezhdr el-Miitendsira fi
Ahbdri’l-Miitevdtira, Beyrut, 1985, s. 189-190.

® Hiiseyin Akpinar, “ilimler Tasnifinde Masikinin Yeri”, ISTEM islam Sanat, Tarih, Edebiyat ve
ve MUsiki Dergisi, Konya, 2005, Yil: 3, Sayi: 5, s. 197.

459



Sair Nabl Sempozyumu

bolimiinde,! masikinin hikmete ait bir fen oldugunu en etkili anlatim bigimi
olan “vezinli ve kafiyeli s6z” 2 ile ifade etmektedir. Nabi’den ziyade ibrahim
Hakki’ya nispet edilen bu siirin ilk dortlugu bazi masiki kitaplarinda® yer
almaktadir.*

Siirin msikiyle alakali kismini Hayriyye'de gectigi sekliyle degil de
konu farklihgina gore kendi icinde bir tasnife tabi tutarak inceleyecegiz.

a) Nabi’ye Gore Mdsiki ve Ozellikleri

Nabi’'ye gore masiki, sineleri delen ve anlayacak cok sirlari olan,
bilene ve bilmeyene parlak gelen hikmetle ilgili bir fendir. Nabi, masikiyi
hikmet, felsefe, tip ve tefekkdir ile iliskilendirmektedir. Bahar mevsimindeki
armoninin bir muasiki olduguna, insanin da salt mdsikiyle buna istirak
ettigine dikkat cekmektedir. Nabi'ye gore mdasikinin gizli ve sirh olan
hikmetlerini avamdan ziyade hikmet, tefekkiir ve irfan sahibi insanlar idrak
edebilirler.

Midsiki hikmete ddir fendir

Bilene bilmeyene riisendir
Msiki hikmetle ilgili bir fendir ki bilene de bilmeyene de parlak gelir.

Nice esdri var idrék edecek

Yer gelir sineleri ¢k edecek
Msikinin anlayacak nice sirlari vardir. Hele sineler delmeye birebir gelir.

I'tibardt-1 tekdsim (i fiisdl

imtiydzat-1 makémat u usal
Makamlarin ve us(llerin ayirici 6zellikleri; dizilerin ve ses béliimlerinin
(nota) degerlerinden,

Perde vii pesrev (i savt u amel

Kar u naks u suab u kavl u gazel
Perde, pesrev, ses ve icradan; kar, nakis, su’be, kavl (s6z) ve gazelden,

Her biri hikmet ile memlidur

Can riyazin suvarur bir sudur
Her biri birer hikmetle donatiimistir ki bunlar can bahgesini sulayan birer
akarsu gibidir.

! Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetndme, istanbul, 1284, s. 70.

Z jskender Pala, “Erzurumlu ibrahim Hakki’da Nabi Tesiri”, Erdem, Ankara, 1991, c. 7, sy. 19,
s. 216-218.

® Bkz. ismail Hakki Ozkan, Tiirk Mdsikisi Nazariyat ve Usdlleri Kudiim Velveleleri, istanbul,
1999, s. 26.

4 Hiseyin Akpinar, “ibrahim Hakki’da Msiki Diisiincesi”, ibrahim Hakki ve Siirt Ulemasi
Sempozyumu Bildirileri, istanbul, 2008, s. 238-240.
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Nagme-i yabis (i hdr u barid
Cesme-i mahz-1 hikemden varid
Sade, kuru ve yalin nagmeler ise hikmetin 6ziini akitan cesmeden (ses
borusundan) gikar.
Her biri bir maraza ndfi'dir
Ziddini her birisi dafi'dir
Her biri birer hastaliga faydalidir. Her biri, ilaci olduklari marazi def eder.
Hikem-i kevn ii mekdn muzmerdir
Anlamaz hikmetin ol kim kerdir
Yaratiimiglarin hikmeti onda gizlidir ki onun hikmetini sagirlar (dinlemesini
bilmeyenler) anlayamaz.
Sirra ddir dahi var nice kelédm
Ki degil ona mahal gls-1 avdm
Musikinin sirlarina dair soylenecek daha bircok s6z var ama avamin kulagi
bunlarin sdylenecegi yer degil (onlara bunu anlatamazsin).

b) Nabi’'ye Gore Masikinin Olumlu Yonleri
Nabi’ye gore her biri hikmetle dolu olan masiki tirleri ve makamlari,

can bahgesini sulayan birer akarsu gibidir. Her makamin farkli hastaliklari
tedavi etme oOzelligi vardir. Glzel sesli bilbilin nagmeleri, insana hayat
verir. Ceng, ney, tanbur ve masikar gibi enstriimanlarin nagmeleri, goniil
aynasinda toz ve pas birakmazlar. Zira nagme, r(thani (ruha hitap eden) bir
konusmadir.

Verir insana haydt-i taze

Nagme-i biilbiil-i hos-Gvdze
Guzel sesli bilbilin nagmeleri, insana can bagislar.

Gls kil nagmesini miirgdnun

iktizé eyler ise insGnun
insanligin (nefsin) cektiyse kuslarin sakimalarini da dinle.

Komaz Gyine-i hatirda gubdr

Nagme-i ¢ceng (i ney ii misikdar
Ceng, ney ve mUsikarin nagmelerini dinle ki bunlar, génil aynasinda toz ve
pas birakmaz.

Nagme-i siih-1 hos-Gheng-i beser

Héh u nd-héh ider insana eser
insanlarin tatli ahenkli suh nagmeleri de insana ister istemez tesir eder.

Nagme bir mantik-1 rihanidir

Nagmenin lezzeti vicdanidir
Nagme, rGhani (ruha hitap eden) bir konusmadir; nagmenin lezzeti
vicdanlara seslenir.
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Cdan-fezddur nefes-i insani
Dil-zedddur nagam-i rithani
insanin konusmasi i¢ acicidir, riihant nagmeler de gonle akseder.
Héne-i cana viriir nGr-i siiriir
Nes'e-i nagme-i tar-1 tanbir
Tanburun telinden ¢cikan nagmelerin nesesi, can evine seving nuru verir.
Niisha-i sevk-i diger sirdze
Ndydan sadir olan Gvaze
Neyden cikan sesler ise baska bir diizen ile baska bir coskunluk seklidir.

c) Nabi'ye Gore Masikinin Mahzurlari
Yukarida faydalarindan ve olumlu yonlerinden bahseden Nabi,

glzelliklerine ragmen mdasikinin  mahzurlarini  da anlatmaktan geri
kalmamistir.! Ogluna bazi sartlar dahilinde masikiyi dinlemesini tavsiye
ederken bu hususta yapmamasi gerekenleri de belirtmektedir. Nabi, siirin
sonunda bir dua niteliginde; 6lclli olmak ve onu hakikat, hikmet ve ibretle
dinlemek sartiyla kisinin musikiden aldigi zevkin ziyade olmasini temenni
etmektedir.

Hazzi var gerci ki hos-Gvazin

Dinlenir nagmeleri de sdzin
Gergi glizel sesler insana hos gelir ve sazlarin da nagmeleri dinlenir.

Lik Gmizis-i esbdb-1 safd

ider inséni leked-hér-i hevé
Lakin bu eglence yollarini 6grenmek de insani, heveslerinin tekmelerini yer
duruma getirir.

Gergi kim lezzeti cok nes'esi ¢cok

iItizdm eylemenin lezzeti yok
Gergi bunlarin lezzeti ve nesesi ¢coktur ama bunu gerekli gormenin de bir
lezzeti ve faydasi yoktur.

Zevkin it gayride oldukca diicdr

Hanene lik getirme zinhar
Baska yerlerde msiki meclislerinde bulunman gerekiyorsa bunun zevkini
cikar, ama sakin evine getirme.

Ani da ibret ile gds eyle

Lezzet-i lehvi feramus eyle
Lakin oralarda da onu ibretle dinle, oyun lezzetini de aklindan gikar.

Ger hakikatle olursan sGmi'

Olmaz evkat-i haydtin zayi'

! Avni Erdemir, Anadolu Sahasi Musikisinas Divan Sairleri, Ankara, 1999, s. 300.
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Eger onu hakikatle dinlersen, hayatinin o vakitleri de bosa gitmis sayllmaz.
Hikem-i kevn i mekdn muzmerdiir
Anlamaz hikmetin ol kim kerdiir
Yaratiimiglarin hikmeti onda gizlidir ki onun hikmetini sagirlar (dinlemesini
bilmeyenler) anlayamaz.
Sirra ddir dahi var nice kelédm
Ki degil ana mahal gls-1 avam
Musikinin sirlarina dair soylenecek daha bircok s6z var ama avamin kulagi
bunlarin soylenecegi yer degil (onlara bunu anlatamazsin).
Béylece zevkin iden ehl-i resad
Eylesiin zevkini Allah ziyad
Allah mUsikiden ilahi zevk alan hak yolu bulmus kisilerin zevklerini arttirsin.!

3- NABTVNIN SiiRLERINDE MUSiKi TERIMLERI

Nabi’nin cesitli siirleri arasinda, msiki terimleri kullanilarak yaziimis
olan beyitler, diger sairlerin divanlarinda rastlananlardan daha fazladir
Asagidaki beyitler dogrudan dogruya musiki, saz, sdzende ve hanendelere
dairdir:

Nabiya inceldi rah-1 masiki sol giine kim

Diismeyem deyu usdl ile yiiriir hGnendeler
“Ey Nabi! MUsiki yolu o derece inceldi ki, hanendeler (sarki okuyuculari)
dismeyeyim diye yavas yirirler.” (Halk arasinda yavas ve sessiz manasina
kullanilan “us(l” kelimesi, ayni zamanda, “metot” ve “ritim” anlamlarina da
gelmektedir. ikinci manaya gore beyit séyle anlasilabilir: “Ey Nabi, mdsiki
yolu (musiki ilmi) o derece inceldi, terakki etti ki okuyucular, séhretten
dismeyeyim diye, metot ve ritimle yirirler (terenniim ederler).”
Nabiya bezmde cdn-bazlik eyler mizrdb
Sicrar Gvdze-i saz ile resenden resene

“Ey Nabi! Mizrdb, sazin sesiyle, ipten ipe (telden tele) sicramak
suretiyle, mecliste cambazlik eder.”
Kavm-i Misa'ya ediib sGz-nevdzan taklid
Komus Gdini Kamis Bayrami’nin misikar

“Saz calanlar, M{sa (a.s.) kavmini taklit ederek, Kamis Bayrami’nin
adini “Masikar” koymuslar.” (Kamis Bayrami, Masevilerin (israil Ogullari'nin)
hasat mevsiminde bir hafta miiddetle kutladiklar, ¢olden cikis bayramina

! Nabi'nin Hayriyye adli eserinden alinan bu siir ve agiklamalari igin bkz. Yusuf NGbi,
Hayriyye, (Haz. iskender Pala), istanbul, 2009, s. 188-195; Mahmut Kaplan, Hayriyye-i Nébi
(Inceleme-Metin), Ankara, 1995, s. 255-257.
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verdikleri isimdir. “Masikar” ise, adina “Miskal” da denilen, birka¢ ney'in
(kamisin) bir araya getirilmesiyle yapilan eski bir nefesli sazdir.

Olmak insaf degil tar-1 negam bis u ya kem

Ney-zeniin elde miiheyya iken enddzeleri

“Neyzenin endazesi (6l¢listi) elinde hazir (durur) iken, nagme
¢ikaran tellerin fazla veya eksik olmasi, insafa (uygun) degildir.” Nabi’nin bu
beyti, eskiden, sazlarin dlizenlenmesinde neylerin, diyapazon gibi
kullanildigini gostermektedir. Beyitte gecen ve “tel” anlaminda kullanilan
“tar” in diger manasi, umumiyetle Azerbaycan'da kullanilan mizrapli bir
calgidir. Mikyas (6l¢li) manasina kullaniimis olan “endaze” ise, ayni zamanda
60 cm.lik bir uzunluk 6l¢tstdir ki burada, neyzenin elindeki ney, tahta bir
cubuktan ibaret olan “endaze”ye benzetilmis olabilir. Nasil endaze, kumas
gibi seylerin uzunlugunu Olgliyorsa, neyzen de, mecliste bulunan diger
sazlarin seslerinin dizenli c¢ikip ¢tkmadigini, yani akortlarini, ney Ufleyerek
Olgmus oluyor.

Gls-i ussdka vertir zevk-i reh-i rast-1 Hicdz

Mutribd etdigiin dheng Siféhén yoludur

“By calgic! Caldigin nagme, asiklarin kulagina, Hicaz'in dogru
yolunun zevkini verir. (O halde bu yol) Isfahan yoludur.” Bu beyitte Nabi,
bugiin elimizde 6rnegi bulunmayan “Hicazi Isfahan” makamina isarette
bulunmus olabilir. Burada, Ussak, Rast, Hicaz kelimelerinin, Isfahan ve dheng
kelimeleri dolayisiyla, birer misiki makami olan ikinci manélari da tham-i
tenasiib yoluyla ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.

Nagmendiin kadrini bilmezleri seyr etdik¢e

Kec nigdh etmemege ¢dre mi var neyzenler

“Nagmenin degerini bilmeyenleri seyrettikce, ney Ufleyenlerin
(onlara) yan bakmamalari icin bir ¢are var mi?” “Neyzenlerin ney Uflerken
baslarini hafifce egmeleri, nagmenin kiymetini bilmeyenleri kiiciimseyici bir
bakisla seyretme sebebiyledir.” Nabi burada, tabii olan “neyzen bakisi”na,
kendince bir sebep bularak, “Hisn-i ta'lil” sanati yapmaktadir.

Hénendelik eyler o meh-i giil-peyker

Def olsa seza ddire-i cirm-i Kamer

Ussdkini defter eylemis ddireden

Gordiim ani aglamakdan oldu def ter

“O gil ylizli Ay’a benzeyen giizel, sarkicilik ediyor. Gokteki Ay’in
dairesi (dolunay), ona, def olsa yarasir. (O sevgili, etrafini saran) asiklarinin

! Dirioz, Eserlerine Gére NéGbi, s. 259-261.
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ismini, bir deftere yazmis. (Kendisini o dairenin ve halkanin icinde
goremediginden olacak), defin aglamaktan sirilsiklam oldugunu gérdim.”
(Daire, ayni zamanda def (tef) manasina gelmektedir. Bu sebeple beyitte
"tham-1 tenaslib" sanati vardir.)

Ayrica, Nabi'nin manzum eserleri arasinda s0z, zevk ve isret
meclislerine geldiginde, orada bulunan sazlara isaret ettigini goriyoruz.
Meseld Hayr-Gbdd’da, Sah Hurrem'in, Cilircan sehrinin donanmasi
(donatilmasi) i¢in verdigi emirden bahseden baslik altinda yazdigi misralar
arasinda sunlar vardir:

Nahid'e ¢ikub terdne-i ceng

Rdmis-ger-i sevk tutdu dheng

Ciin sehr (i saray buldu zinet

Sur’nd ile tabi'a geldi nevbet

Avdzed tabl-1 sGd-mani

Ker eyledi gis-i ins (i cani

“Cengin nagmesi, Venis'e kadar cikti ve istek calgicisi, (ona) ritim
tuttu. Sehir ve saray slslenince, davul ve zurnaya sira geldi. Seving
davulunun sesi, insanlarin ve cinlerin kulagini sagir etti.” Burada “ceng”
denen telli calginin teranesinin Nahid'e kadar ¢ikmasi, Nahid'in (Zihre’'nin
yani Venis'liin) Felek Cengisi olarak bilinmesi miinasebetiyledir. “Nevbet”
sOzl, aynl zamanda, eskiden, padisahlarin kapisinin 6niinde, davul, zurna, zil
ve nefir gibi masiki aletlerinin, glinde bes defa calinmasi manasina da
gelmektedir. Nabi burada, hem buna “telmih”te bulunmaktadir; hem de
“sira” manasina kullandigi “nevbet” kelimesi Uzerinde “tham-1 tenasib”
sanati yapmis olmaktadir.

Yine ayni eserinde $ah'in meclisini anlatirken de sunlari
yazmaktadir:

Pes-revde karabatak calub ney

Kondu leb-i havzda bat’i mey
“Pesrev’de Karabatak (kusu) ney caldi. Sarap Kaz'i, havuzun kenarina
kondu.” Burada “karabatak”, “kondu” ve “bat” kelimelerinin her biri, iki
manada kullanilmistir. Balikla beslenen, siyah tliyli bir deniz kusu olan
karabatagin ikinci manasi, bir masiki terimidir ki, saz eserlerinin hus(si bir
seklidir. Karabatak, bir Pesrev veya Saz Semaisi, bitlin sazlarin bir arada
degil, belirli yerlerinin, belirli sazlarla ¢alindigi saz eserleridir. Birinci manasi
“kaz” olan “bat”in, ikinci manasi, “straht”dir. “Kondu” fiili, “bat”in “kaz”
manasina goére donusliadir. Ugan bir kusun, bir seyin (izerine inmesi demek
olur. “Siirahi” manasina gére de, mech(l bir fiil olur. Bir esyanin, birisi

! Diri6z, Eserlerine Gére Nabi, s. 261-263.
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tarafindan bir yere birakilmasi demektir. Kelimelerin ikinci manalarina gore
bu beytin ifadesi soyle olur: “Pesrev sirasinda ney calindi ve sarap strahisi,
havuzun kenarina birakildi.” Nabi, burada, “Mugalata-i Na’neviyye” sanati
yapmistir.

Tanbdir gibi o tar-1 hos-ter

Pey-der-pey ederdi nagme-i ter
“Tar, tambur gibi, arka arkaya yeni nagmeler viicuda getirirdi.” Tar, telli ve
mizrapla calinan bir enstriimandir. Tar’in ikinci manasi “tel” dir.

Tanbir u keman geliib hurisa

Verdiler ikisi gis gusa
“Tanbur'la keman cosarak, ikisi kulak kulaga verdiler.”

Peymdne uyup mey-i mugdna

Gelmisdi ¢caganeler figdna
“Kadehler, Moglarin (Meclsi Papazlarinin veya Meyhanecilerin) sarabina
uymuslar (yani sarapla dolmuslar) ve Caganeler feryat etmeye
baslamislardi.” Cagane, eskiden kullanilmis bir ¢esit nefesli sazdir.

Hanendeler oldu nagme-perdaz

Hep ddire-gir-i halka-i sdz
“Okuyucular, halka olarak, ellerinde def, hep birden sarki séylemeye
basladilar.”

Eylerdi fusdl-i ¢dr ¢dre

Rakkasun elinde ¢dr-pdre
“Rakkas (rakseden, oyun oynayan), elinde Car-pare, dort Fasil Gizerine doért
“Fasil” (daha icra) ederdi.” Nabi burada, mdasikideki dortlleri
karsilastiriyor.! “Car-pare”, Turk masikisinde bir vurma aletidir. Dort parga
sert tahtadan yapilmistir. iki parcasi bir avucun, iki parcasi da, diger avucun
icine gecirilerek calinir. “Fasl” (fasil) ise bir bestekdrin, ayni makamda
besteledigi iki beste ile iki semaiye verilen addir. Birinci bestenin yerine kar
da olabilir. Buradaki beste sozli, herhangi bir misiki parcasi manasina
degildir, Beste, Tlrk musikisinin din disi boliminin sézIi (gifteli) kismina
ait formlardan bir sekildir. Kar'a gelince, Tlrk masikisinin en tantanah din
disi gufteli formudur. Kar'in fasildaki yeri, pesrevle beste arasindadir.
Beyitte gecen “fusil-i ¢ar”, ilkbahar, yaz, sonbahar ve kistan olusan (dort
mevsim) manasina da gelmektedir.

Glilsen gibi saldi meclise stiz
Aheng-i Sabé hevé-yi Nev-riiz

! Dirioz, Eserlerine Gére NGbi, s. 263-265.
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“Saba makaminin ahengi, Nevruz makaminin havasi, bir gil bahcgesine
benzeyen meclisi (mecliste bulunanlarin ylregini) yakti, kavurdu.” Buradaki
"Gllsen" s6zinln bir manasi, Gilistan ve Gilzar gibi mirekkep bir makam
ismi olabilir. “Heva”nin buradaki manasi da, masiki ile aldkalidir. Beyitteki
birinci manasi, mlsikide cinsi belirtiimeyen parcadir, ahenktir. Masikideki
asil manasi ise klasik formlara girmeyen ve oyun havasi, pesrev ve saz
semaisi gibi serbest ve fantazi saz eserleri demektir. S6zi edilen bu “heva”
kelimesinin ilk anlasilan manasi ise “hava”, yani diinyamizi kusatan atmosfer
tabakasidir. Bilindigi gibi hava, “yel” manasina da gelir. Burada bir makam
adi olarak kullanilan “Nev-r(iz”un birinci manasi, “Yeni GUn” demektir. Gece
ile glindiiziin miisavi oldugu 21 Mart giintidir. ilkbaharin basladigi, riizgarin
tath tatl estigi, gullerin acildigi, bahcelerin senlendigi bir i'tidal zamanidir.
Yine bu beyitte bir makam ismi olarak kullanilan “Sab3a” kelimesinin de asil
manasi, ilkbaharda esen tath rizgardir. O halde bu beyitte, “Gllsen”,
“Saba”, “Heva” ve “Nevruz” kelimeleri, mUsikinin disinda, birbiriyle aldkal
ikinci bir halka teskil ettigi icin, burada Nabi, “tham-i tenasiib” san'ati
yapmis olmaktadir.

Sazendeler etdi saza Gheng

Her ne dedilerse bas kodu ¢ceng
“Saz calanlar, pesrevle, taksimle saz calmaya basladilar. Her ne dedilerse,
Ceng ona bas koydu.” Hangi sarkiyi okudularsa, ¢ceng ona uydu.

Ndam-aver iken girift ile mey

Caldi galebe girift ile ney
“Sarap, (kafayi) tutmakla (sarhos etmekle) Gin salmis oldugu halde, Girift ve
Ney, ona galebe caldilar, onu gectiler. (Yani, saraptan daha c¢ok
meclistekileri mest ettiler.)” Sarap manasina gelen “Mey” ayni zamanda
“Tulum” da denen nefesli bir halk sazidir. Nabi bu kelime ile “tham-i
tenaslb” sanati yapmistir. “Girift”, Turk musikisinde, bugiin unutulmak
lzere olan, Ney’e benzer bir nefesli sazdir. Bu “girift”, beyitte “tutma”
manasina gelen Farsca “girift” kelimesiyle “Cinas” sanatini olusturmuslardir.

Gls etmege sdz u slzu gliya

Glsunda komadi penbe mind
“(Meclis'teki) calgiyr, yanip vyakilisi isitmek icin, sanki (sarap) sise(si),
kulagindaki pamugu cikardl.” Eskiden, sarap siselerine, mantar yerine
pamuk tikarlarmis. Tabii meclistekiler, sarap icmek icin, sisenin agzini
kapatan pamugu cikarmislardir. Nabi iste bu hadiseyi, sisenin, meclisteki
sazlarin yanip yakilmalarini duyabilmek igin, kulagindaki pamugu cikarmis
olmasina baglamis ve dolayisiyla burada “Hisn-i ta'lil” sanati yapmistir.

! Dirioz, Eserlerine Gére NaGbi, s. 265-267.
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an

“Sanki” manasina kullanilan Farsca “glya” kelimesi, ayni zamanda
“soyleyici, okuyucu” manasina geldigi icin, “saz” ve “gls etmek-dinlemek”
sozleriyle birlikte, bir “thadm-1 tenasiib” sanati viicuda getirmistir.

Hanende der idi gasihi bur

Kanunu tecdviiz etdi tanbdr
“Okuyucu, (tanbur calana:) (tanblr, kanunu gecti, (yasayl ¢ignedi) (Bu
sebeple), onun kulagini biik) derdi.” Kanun, hem bilinen enstriiman, hem de
“yasa” manalarinda kullanildigi icin, “tham” sanati yapilmistir. Ayrica, tanb(r
gibi telli calgilarin mandallari (burgulari), akort icin buktlir (burulur.) Nabif,
bu normal isi, baska bir sebebe (tanbir'a haddini bildirmege) baglamak
suretiyle, yine burada da “Hisn-i ta'lil” sanati yapmis oluyor.

Bir sGz ki kesf-i raz ederdi

Tel kirmadan ihtiraz ederdi
“(icindeki Sir(lar) agiklayan bir saz, tel kirmaktan cekinirdi.”

Ney saldi biiziirg i kiiceke str

Def-i gama oldu SGh mansir
“Ney, blylk, kiclk, herkesi costurdu. (Boylece), Sah, gami kovmak
hususunda muzaffer oldu.” Beyitte “blylik” manasina gelen Farsca “Buzirg”
kelimesi ile “kii¢clik” manasini veren Farsca “Kugek” kelimelerinin her biri
ayni zamanda, Tirk musikisinin en eski miirekkep makamlarindan birini
ifide eder. Beyitte “Padisah” manasina kullanilmis olan “Sah” da,
“muzaffer” manasina kullanilan “Mans(r” da, ayni zamanda, (flenerek
calinan Ney’in birer cesidi manasina gelirler. Bliziirg, Klicek, Sah ve Mansr
kelimeleri, masiki terimleri disindaki manalarda kullanildiklar halde,*
beyitte yer alan “Ney” kelimesinin varligi dolayisiyla, bir “Mira'at-1 nazir”
halkasi teskil ettiklerinden, Nabi burada bir “tham-1 tenasib” sanati
yapmistir.

Ceys-i gamina veriip hezimet

Taksimini bildi ney ganimet

“(Sah), gaminin askerini bozguna ugratinca, (Sah’in muzaffer
olmasina sebep olan) “ney”, taksim yapmay! bir firsat bildi.” Taksim, saz
veya sozle, usll gozetmeden ve irticalen yapilan solodur. Taksim'in ikinci bir
manasi, bolme ve bélistirmedir. Burada “firsat” yerine kullanilan ganimetin
asil manasi, dismandan alinan maldir. Beyitte beliren tablo soyledir: Sah,
(Havuz basinda kurdurdugu icki ve musiki meclisimde, ney taksimi
dolayisiyla, keyiflenmistir.) Boylece, (kendisiyle savasan) icindeki
(yuregindeki) gam askerlerini, bozguna ugratmistir. Kacan askerler, bitiin
agirliklarini birakinca, (gam askerlerinin def edilmesine sebep olan) ney, bu

! Dirioz, Eserlerine Gére NGbi, s. 267-268.
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ganimeti taksim etmeyi bir firsat bilmistir. Beyitte yer alan “taksim” ve
“ganimet” sozlerinin ikinci manalari, ancak “ceys=asker ve hezimet=bozgun”
kelimeleri dolayisiyla hatirlanabilmektedir. Bu sebeple Nabi, burada da
“tham-1 tenasiib” sanati yapmis olmaktadir.*

Nabi, istanbullu hanendelerin sivelerine meftun olmasina ragmen
Yahudi ve Cingene hanendelerin bozuk sivelerinden de hoslanmamaktadir.’

Kdiliz nagme-sindsdsina istanbul’un

Cigner agzinda Yahudileri Cingdneleri
“Yahudileri ve Cingeneleri (siirleri) agizlarinda cignemelerine ragmen,
istanbul’'un masikisinaslarina raziyiz.”

Ettirir kisver-i efvdaha sefer glifteleri

Giydirir besteler es’dra libds-i seferi
“Besteler, siirlere yol elbiseleri giydirmek suretiyle, glifteleri agizlar tlkesine
sefer ettirir.”*Sarki modasinin N&bi déneminden itibaren arttig ifade
edilmektedir.’

Nabi, bir gazelinin sonunda, Urfali oldugunu yine masiki diliyle ifade
etmektedir:

Hékimiz mevlididir Hazret-i ibrahim’in

Nabiya rast makaminda Ruhdviyiz biz
“Topragimiz, ibrahim (Halilullah)in dogdugu yerdir. Ey Nabi, gercekten biz
Urfaliyiz.” Burada, rast (dogru) ve Ruhavi (Urfali) kelimelerinin, tenasiib
yoluyla ortaya c¢ikan ve birer makam adi olan ikinci manalari, ancak bir

AAAAA

4- NABI’NiN BESTESI VE SiiRLERINE YAPILAN BESTELER

Mehmed Es’ad Efendi’nin Atrdbii’l-Asér'da ifade ettigine gore
Nabi’nin Ruhavi makaminda, nim sofyan us(linde bir murabbasindan
baska, musiki Ustatlarinin begendigi bir miktar bestesi vardir. Fakat bu
bestelerden hicbirinin zamanimiza gelmedigi® ifade edilmektedir. Nabi’nin
yasadigl dénemde ozellikle  gazellerinin bestelenmemesi  ve
yayginlasmamasinin  sebebi olarak kendisinin bunu istememesi
gosterilmektedir. Bunun umumi bir hikkiim gibi sayilmasinin yanhs olacagi
belirtilerek Nabi'nin

Diri6z, Eserlerine Gore NGbi, s. 268.

Fuad Kopruli, Edebiyat Arastirmalari, Ankara, 1999, s. 295-296.
Diri6z, Eserlerine Gore NGbi, s. 281.

Koprili, Edebiyat Arastirmalari, s. 219.

Dirioz, Eserlerine Gére NGbi, s. 268-269.

Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirk Mdsikisi Ansiklopedisi, Ankara, 1990, 11, 95.
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Gazeli savt u makdmdt ile teshir etmek

Cengiler sekline koymak gibidir tazeleri
beytiyle eserlerinin bestelenerek halk arasinda okunmasini hos gormedigi*
ifade edilmektedir.

Gufte ve bestesi Nabi'ye ait olan Ruhavi ve Nim sofyan usdlindeki
eser,

Ruhunda badeden ydrin ki ab u tab olur peyda

Deriinumda benim bir mdden-i sim-ab olur peydad
beytiyle baslamaktadir.

Basta Mustafa Itri Efendi olmak (zere bircok bestekar besteledigi
eserlerine Nab¥nin siirlerini secmislerdir.? Tespit edebildigimiz, gufteleri
Nabi’ye ait besteler, siirin ilk misrasi, bestekdr, makam, tir ve usdl sirasina
gore verilmektedir. Ornek olmasi agisindan tarafimizdan bestelenen nota
calismanin sonunda verildi.

1- Bdg-1 dehrin hem hazdnin, hem baharin gérmiisiiz

(Suphi Ziya Ozbekkan (6. 1966), Bestenigar Beste, Agir Cenber)

2- Bir devlet iclin ¢cerha temennadan usandik

(Nalizade Ali Dede (6. 1735), Sehnaz-Blselik Beste, Remel)
(Hammamizade ismail Dede Efendi (6. 1846), Sehnaz-Biselik Beste, Remel)?
3- Eger ¢i kbhne-metdiz revacimiz yokdur

(ismail Baha Siirelsan (6. 1912), Mahur Murabba Beste, Devr-i Kebir)
4- Gel ey nesim-i sabd hatt-1 yardan ne haber

(Buhurizade Mustafa Itri Efendi (6. 1712), Isfahan Beste, Zencir)*

5- Glilsitdn-1 dehre geldik reng yok b kalmamis

(Bolahenk N(iri Bey (6. 1910), Bayati Beste, Devr-i Kebir)®

(Suphi Ziya Ozbekkan, Isfahan Beste, Devr-i Kebir)®

6- Ydre varsin peyk-i ndlem éh u zarim séylesin

(Suphi Ziya Ozbekkan, Isfahan Beste, Muhammes)

7- Pay-1 ydre diismeye agyardan nevbet mi var

(Mustafa Itrf Efendi, Penggah Beste, Agir Semat)

8- Bir zaman idi hemagusu hayal oldu

(Hatibzade, Neva Yirik Semat, Yariak Semat)

Koprili, Edebiyat Arastirmalari, s. 204.

Ergun, Tiirk Misiki Antolojisi (Dinif Eserler), |, 132, 11, 818; Ozalp, Tiirk Mdsikisi Tarihi, 1, 412.
Erdemir, Anadolu Sahasi Musikisinas Divan Sairleri, s. 303.

Oztuna, Biiyiik Tiirk Mdsikisi Ansiklopedisi, |1, 441; Sadiin Aksiit, Tiirk Mdsikisinin 100
Bestekdri, istanbul, 1993, s. 42.

s Aksut, Tiirk Mdsikisinin 100 Bestekdri, s. 228.

6 Erdemir, Anadolu Sahasi Musikisinas Divan Sairleri, s. 302.
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9- Ne biilbiiliiz ne giriftdr-1 reng-i b oluruz

(Mustafa Itri Efendi, Rast Agir Semai, Aksak Semai)*
XVIII. ylzyilda yazildigi tahmin edilen tarihsiz bir yazma giifte mecmuasinda,
Nabi'nin bazi siirleri mevcuttur.

10- Peydme-i lutf kim can a leb-i dil-ddrdan geldi
(Mustafa Itrf Efendi, Hiiseyni Beste, Cenber)

11- Giil giil-seni terk eyledi sohbet sana kaldi
(Mustafa Itrf Efendi, Rahat(i’l-Ervah Beste, Sakil)

12- Haydl-i la'l-i ndbitn cdm-1 cesm-i terde kalmisdur
(Mustafa Itrf Efendi, Rahatii'l-Ervah Beste, Cenber)
13- Zevk-1 gam dilde midiir dagda mi tende midiir
(Mustafa Itrf Efendi, Evc Beste, Semaf)

14- Seningiin hdab-1 rahat cesm-i giryGnumta risendiir
(Mustafa ItrT Efendi, makami belli degil)

15- Ne gézde esk-i dem-G-dem ne dilde zdruni olaydi
(Bestekari belli degil, Beste, Frenk-¢in)

16- Koma ¢esm (i dilin tire dururken bezm-i diinydda
(Bestekari belli degil, Beste, Evfer)

17- Miisg-sdy etdi dimagi bad-i gisdlar yine
(Bestekari belli degil, Beste, Semat)

18- Biilbiil Gsé bag-i kay-i ydri seyrén eylediim
(Bestekari belli degil, Beste, Semat)

19- Hin-i1 dili mey goncayi cém eyledi biilbiil
(Bestekari bellt degil, Beste, Semat)

20- Ey dil sitem-i dehrden Gzdd olamazsin

(Bestekari belli degil, Beste, Semat)

21- Niihiifte sdzistiim anlandi pi¢ (i tabumdan
(Bestekar belli degil, Beste, Zencir)

22- Bahar geldi yine deste cdm alinmaz mi
(Bestekari belli degil, Beste, Sakil)

23- Niyyetiin eyledigiin va'deyi incdze midiir
(Bestekari belli degil, Beste, Sakil)

24- Dem-i visal zuhdr-1 hat-1 nigdre diiser

(Bestekari belli degil, Beste, Muhammes)

25- Kim diiserdi pdyiime hum gibi piir-ciis olmasam
(Bestekari belli degil, Beste, Devr-i Kebir)?

! Erdemir, Anadolu Sahasi Musikisinas Divan Sairleri, s. 239.
2 Diri6z, Eserlerine Gore NGbi, s. 282-285.
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26- Sakin terk-i edebten kiy-1 mahbGb-i Hidd’dir bu
(Amir Ates, Segah ilahi, Diyek)

27- Es-Seldm ey server-i evldd-1 Adem es-seldm
(Hiseyin Akpinar, Rast ilahi, Sofyan)
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Es-selam ey server-i evlad-1 Adem es-selam
Es-seldm ey badi-i icad-1 lem es-selam

iste geldi Nabi-i dil-haste hak-i payine

Eyle zahm-1 clirmine litfunla merhem es-selam
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BiR MUZziK BiCiMi OLAN GAZELDE URFALI NABT’'NIN YERIi
Mehmet OZBEK"

Bildirimin amaci Abdi, Saffet, Fahim, Hikmet gibi Urfal; Fuzdli, Riza
Tavfik, Ziya Pasa, Nezihe Yasar gibi Urfali olmayan sairlerin gazellerinin
yaygin bir bicimde Urfa halk musikisinde yer almasina ragmen, mahalin en
Unll sairi, yasadigl devirde Tirk divan siirinin enbliylk ustasi kabul edilen
Nabi’'nin gazellerinin bu musikide, bu ol¢clide yer almamasinin sebebibi
ortaya koymaktir.

Urfa halkinin ilim, medeniyet ve glizel sanatlarla olan iliskisi cok eski
zamanlara dayanmaktadir. Halkin musikiye olan derin muhabbeti ve onun
halk hayatinda derinlemesine kok salmasi bunun en canli drnekleridir.
Eskiden beri sozli-sanat olarak yasayan Urfa Halk Musikisi, geleneksel 6z,
tir ve bicim cesitliligi; orijinal ritmi, parlak ifade tarzi, milli ve yerel
ozellikleri blinyesinde bulundurmasiyla digerlerinden ayrilir. Onun halk
sanatcilari tarafindan korunup saklanan en glizel Urilnlerini ise bir muzik
bicimi olan gazeller olusturmaktadir.

Urfa musikisinde gazel, bize bir makamin duragini, subelerini,
mertebelerini, seyrini; kiscasi makamin olusumunu gosteren bir blyik
miuzik eseri demektir. Bundan dolayl gazel’e Urfa’da ustalar arasinda
makam denilmektedir. Tipki Tirk Cumhuriyetlerinde mugam denildigi
anlamda. Bu ozellikleriyle Urfa gazelleri, Hafiz Burhanlarin, Hafiz Kemallerin
okudugu, istanbul musiki cevrelerinde olusmus gazellerden ayrilirlar.

Urfadaki tanima gore gazeller sube’lerden meydana gelirler, bunlara
hane denir. Bu hane’lerin her birinin baska baska adi vardir, her hane
gazelin bir beyti ile soylenir. Gazelin icrasinda 6nce bir taksim yapilarak
okuyucu gazele hazirlanir. Gazel maye subesiyle baslar. Her sube bir
oncekinden daha yliksek bir perdeye oturur ve yine basinda, taksim veya bir
0zglin ayak (yani kendine 6zgi kisa bir saz eseri) bulunur. Eger gazel bir fasil
tertibi icinde okunuyorsa hane’ler arasina sarki, tirki gibi bu sube’ye ayak
olabilecek mizikler icra edilir. En tiz sube’den sonra sesi musait olan
okuyucular bir de hoyrat okurlar, buradan tekrar sira ile pes perdeye inilir
ve gazel maye subesiyle sona erer.

Turkdleri, mani ve hoyratlari, divan ve gazelleriyle cevresindeki
illere gore farkli bir durum gosteren Urfa’nin klasik gazel sanati, halkin
hafizasinda derin iz birakmis, ve 6z glzelligini asirlar boyu muhafaza
etmistir. Bu iste hafizlar, mevlidhanlar, maharetli hanendeler 6énemli rol

* Dr., Sanatgi-Miizikolog.
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oynamislardir. Calip sOyleme gelenegine sadik kalan, fakat rakabetle onu
daima zenginlestirmeye calisan ve cesitli devirlerde faaliyet gosteren
sanatkarlar icerisinde Topal Abdurrahman, Kiris¢ci Baba Halil, Dambiragl
Dervis, Mukim Tahir (Tahir Oturan), Haci Nuri Hafiz (Nuri Basaran), Culha
hafiz (Mahmut Yapar), Sukri Cadirci, Cemil Cankat, Tenekeci Mahmut
(Mahmut Guzelg6z), Ahmet Hafiz (Ahmet Uzungdl), Halil Hafiz (Halil
Uzungol), Bekgi Bakir (Bakir Yurtsever), Kazanci Bedi’ (Bedi’ Yoluk) gibi
sanatkarlar okuduklari gazellerle zaman icinde Urfa mahalli makam ekolini
olusturmuslardir.

Makamlarda s6z unsuru olarak en c¢ok gazellerden yararlanilir.
Kaside, mesnevi, divan, tahmis vb. divan siiri bicimlerinden de
yararlaniimissa da bunlar gazellere oranla daha az kullanilmistir. Boyle
olunca da gazellerinde eksiksiz ve kusursuz olani yaratmak, mutlak glizel’e
varmayl amagclayan Urfali Yusuf Nabi'ye s6zU getirmek gerekir.

Urfa gibi kutsal sayilan bir sehirde dogan, islam diinyasinin yarattig
gerceklere ylrekten bagli olan Nabinin, tlrli dislince ve duygularini
aksettirirken islam uygarhigiyla ilgili baslica dgeleri sanatinda esas olarak
kullandigini goriiriz.

Kible-gah-i saf-1 maksid olamazsin ey dil
Sine-¢ak olmayicak siret-i mihrab gibi

istegine kavusmak icin cektigi sikintilari anlatmak isterken, gogsiiyle
mihrab arasinda ilski kurarak: “Mihrab gibi gogslini parcalayacak kadar
ugrasmalisin” derken Nabi, yasadigl dini hayatin birer 6gesi olan kible ve
mihrabi kulanmistir.

Gazellerini  kuyumcu inceligiyle isleyen Nabi’'nin, sayfalarin
actklayamayacagi kadar derin bir duyguyu, bir dislinceyi, tek beyitle dile
getirdigi gorulir:

Seb-i yeldayr mineccimle muvakkit ne bilir
Miuptela-yi gam olana sor kim giceler kag sa‘at

Nabi’'ye goére Tanr fikri, disiince aleminin hem esasi hem
merkezidir. Butlin varliklar Tanr’'nin adem aynasindaki tecellisi, ilahi
kudretin bir yansimasidir:

O suh dyinede aksiyle eyler gtift (i gl Nabf
Bilen soyler nikat-1 raz-1 hiisnlin bilmeyen soyler
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Nabi bu distlincesini bazan ¢ok samimi bir bicimde dile getirir:

Kimdir bizi eyleyecek bag-i1 cinandan
Mevris-1 pederdir gireriz hane bizimdir

Allahin kelami, Hazret-i Muhammed’in hayati, kisiligi, sozleri ve
mucizeleri, Nabi icin tiikenmez bir ilham kaynagidir:

Sakin terki edepten k{y-1 mahb(b-1 Hudadir bu
Nazrgah-1 ilahidir Makam-1 Mustafadir bu

Her mutasavvifin oldugu gibi Nabi’ye gore de bir kudret-i kiilliye
kdinata, hayata ve buitlin yaratiklara hakimdir; kulun iradesi bu tek merkeze
baglidir. lyilik ve kotulik Allahtandir; alin yazisini gizen, gelecegi énceden
takdir edip levh-i mahfuz'a yazan odur.

Adem esir-i dest-i mesiyyet degil midiir
Alem zeb(in-1 pence-i kudret degiil midir
Bu perdenii der(inuna bak istirdbi ko

Her mihneti verasi meserret deglil midir

Nabi de her divan sairi gibi, mubahi haram sayan, her hikmi kara
kapli kitaptan ¢ikaran, dini kurallari yanlis yorumlayarak ibadet ve
disincede asiriliga kacan ham sofudan hi¢ hoslanmaz. Bu nedenle bir arif
olarak siirlerinde hep ona catar.

Sufi senlifi olsun yiri var gerdis-i tesbth
Biz rindleriiz gerdis-i peymane bizimddr

Hayriye’de kiltir cergvesi icinde eski devrin manevi hayatini
aksettiren:

MsikT hikmete da‘ir fendiir

Bilene bilmeyene rsendir

diyen Nabi, kendi musiki ile ugrastigi halde ogluna 6gtit verirken “musiki
hostur ama onu disarida dinle, sakin evine sokma” tavsiyelerinde
bulunmustur:

AAAAA

Dinlenir nagmeleri sdzun
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Zevkin it gayride oldukca dicar
Hanefie lik getlirme zinhar

Nabi’nin, oglunu musikiden uzak tutmaya calismasi, onun zevk ve
eglenceye duiskiin, ucari biri olmasini 6nlemek i¢in de olsa, s6z ile devranisin
Nabi’ de cogu zaman birbirini tutmadigni gosteren dikkat cekici bir 6rnektir.

Nabi’nin siirlerini 6zIG bir bicimde degerlendirdirirken sunlari tepit
etmis bulunuyoruz:

1. Oncelikle Nabi, his ve hayal sairi olmaktan ¢ok diisiince hikmet
sairidir.

2. Toplum hayatinin ask, sevda gibi ilgi ¢cekici konularindan ¢ok,
sosyal dertlerini islemistir.

3. Tabiat glizelligi, ve hayat sevgisini ifadede zayiftir.

4. Belirli kurallara bagli, inanmadigini savunmak, begendigini
koétllemek gibi tutarsizlik icindedir. Bu tutumuyla halk ruhuna ters
dismektedir.

Oysa ki besteci veya musiki musannifleri seslendirecekleri
gazellerde, diislinceden cok his ve hayalin derin bir bicimde yer aldigi; tabiat
glizelliklerinin bir tablo renkliligiyle sergilendigi; ask, sevda ve hayat
sevgisinin dile getirildigi; halk ruhuna ters dismeyen, samimi ve tutarli
anlatimin yer aldigi siirleri tercih etmektedirler.

Nabi ve onun ¢agdaslari olan Urfali Sahidi, Ratib, Katibi, Hemdemi,
Nur’nin siirlerinin, Urfa Halk Musikisinde yaygin olarak yer almamasinin
sebebi budur.
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NABPNiN SANLIURFA’DAKi MiMARI YAPILARA DUSURDUGU TARIHLER

Kaplan USTUNER"

Nabi (1642-1712), dogdugu sehir olan Sanlurfa (eski adi Ruha) hakkinda
cesitli eserlerinde s6z etmistir. Divaninda, diinyaya Hz. ibrahim’in yasadig
topraklarda geldigini, bir miizik makami olan rehaviye de génderme yaparak soyle
der:

Hakiimiiz mevlididir Hazret-i ibrahim’iin
Nabiya rast makaminda Ruhaviyuz biz (Divan, Gazel 271/7)

Hayriyye adli eserinde de yine dogup buyldigi sehri anlatir. O zamanlar
Halep’e bagli olan Sanlurfa’yi, gbnli sisleyen, cennet bahgesinin bir 6rnegi, Hz.
ibrahim’in dogdugu, Sam sehrinin imrendigi ve Kur'an’in “Ey ates! ibrahim icin
serinlik ve esenlik ol, dedik.” (Enbiya, 21/69) ayetinde anlatilan mucizeye mazhar
olmus bir sehir olarak niteler:

Vatanum sehr-i dil-ara-y1 Ruha
Vakt-i tahrir makarrum Sehba

Ne Ruha niisha-i giilzar-i cinan
Maskat-1 re’s-i Halili’r-rahman

Ne Ruha gibtageh-i hitta-i Sam
Mazhar- mu’cize-i “berd U selam” (Kaplan, 2008: 179)

Tuhfetlil-Harameyn adli mensur eserinde de Nabi, diinyaya geldigi evi,
yasadigi topraklari, balikli gélii ve Hz. ibrahim makamini uzun uzun anlatmistir
(Coskun, 2002: 177-186).

Gorlldagu gibi cesitli eserlerinde Sanliurfa’ya anlatan Nabi’nin dogdugu
bu sehrin mimari yapilarina tarih diistiriip distirmedigi bildirimizin asil konusunu
olusturacaktir. Bilindigi gibi tarih distrme, “ebced alfabesindeki her harfin bir
saylya karsilik olmasi 06zelliginden istifade edilerek herhangi bir hadiseye,
hesaplandiginda o hadisenin meydana geldigi yili verecek sekilde bir kelime, bir
cimle, bir misra veya bir beyit sdylemek” demektir (Yakit, 2003: 66).

* Yrd. Dog. Dr., Harran Unv. Fen Edb. Fak. Tiirk Dili ve Edebiyati B&lim.
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Divanini inceledigimizde Nabi'nin, Sanhurfa’daki mimari yapilar icin bes
tane tarih distird(giinl tespit ettik. Tarih distlen yapilar sunlardir:

Stileyman Pasa Koski

Mustafa Pasa Koski

Yusuf Pasa Camisi

Yusuf Pasa Camisi’nin Minaresi
Yusuf Pasa Cesmesi

Bu bes tarih, aruz vezninin ¢ok kullanilan (g farkli kalibiyla yazilmistir:
Fe’ilatun/ Fe’ilatiin/ Fe’ilatun/ Fe’iltin (3 tarih)
F&’ilatun/ F&’ilatun/ F&’ilatin/ F&’ilin (1 tarih)
Mef'QlG/ F&'ilatu/ Mefaila/ Fa’ilin (1 tarih)

Bu tarihlerin beyit sayilari, 15, 11, 10, 9 ve 2 beyit olmak Uizere toplam 47
beyittir.

Tarih disdrilen siirlerin kafiye diizeni, xa xa .... (3 tarih) ve aa ba ...,
(2 tarih) seklindedir. Nabi’nin, tarihleri kita nazim sekli haricinde de yazdigi
gortlmektedir.

Ruha (Sanliurfa) adinin 8 kez gectigi bu tarihlerin dikkat cekici
beyitlerinden hareketle Nabi’nin hayal diinyasini vermek istiyoruz:

Siileyman Pasa Koskii tarihinden:

Gokyuziinin cam gibi olan yahut camdan yapilmis koskd, Stleyman
Pasa’nin yaptirdigi kdskiin esi ve benzeri olamaz. Bu koskin ancak bir
benzeri vardir. O da suda yansiyan gorintistdir. Yani Slileyman Pasa
késkinin benzeri yoktur:

Buna manend olamaz kasr-1 ziicaci-i felek

Abda aksi olur ancak olursa peyda (Divan, Tarih 39/3)

Bu kosk, gercekten diinyayi slisleyen, diinyaya gilizellik katan temiz
ve mikemmel bir eserdir. Boyle bir yapiyl, o zamana kadar kimse kendi
sehrinde yapmamistir:

Hak budur ki eser-i pak-i cihan-aradur

itmedi kimse dahi béyle mahallinde bina (Divan, Tarih 39/4)

Mustafa Paga Késkii tarihinden:

Mustafa Pasa’nin yaptirdigi kdsk, Anadolu, Sam, Misir ve Bagdat’i
kendisine gibta ettirmis, imrendirmis belki de kiskandirmistir. Bundan dolayi
Sanliurfa’nin bahti acik ve ylicedir:
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Sair Nabl Sempozyumu

Bahti ‘alidtir Ruhd’nun kim geltp boyle vezir

Gibtagdh-1 Rm u Sdm u Misr u Bagdad eyledi (Divan, Tarih 55/4)

Mustafa Pasa koskl, cok nazik ve narin bir yapidir. Gonilleri
kendine ceker. Koskiin cazibe glicti o kadar fazladir ki diinyayi aydinlatan ve
sisleyen gilines dahi, her sabah bu koski seyretmeyi kendine aliskanlk
haline getirmistir. Beyitte, glizel bir hisn-i talil sanatinin 6rnegini de
goruyoruz:

Oyle nazikdiir bina-yi dil-kesi kim her sabah

Seyrine mihr-i cihdn-arayr mu'tad eyledi (Divan, Tarih 55/9)

Cennetin kapicisinin Ridvan adli bir melek olduguna inanilir. Ridvan,
Mustafa Pasa koskl yapilinca, cennet koskiinlin glzelligi ve parlaklig
kalmadi, gitti diye kiskanmaya baslar. Bu kiskan¢ligini da cennet kapisinda
bagirarak herkese duyurmaya calisir:

Revnaki kasr-1 bihistlin kalmadi gitdi diyi

Reskden Ridvan der-i Cennetde feryad eyledi (Divan, Tarih 55/12)

Yusuf Paga Camisi tarihinden:

Yusuf Pasa Sanliurfa’ya feyiz dolu ve nurlu bir cami insa ettirmistir.
Bu cami c¢ok temiz ve c¢ok glizeldir. Bu camiyi doya doya gormek ve
seyretmek icin parlak gokylziu bile goz agmis/yapmistir; hatta gokyuzinde
bulunan melekler ve diger ruhani varliklar da yeryiziine inmistir:

Urd bir cami-i nGrani-i pur-feyze esas

Ki temasasina ¢cesm acdi sipihr-i mina

Boyle bir cdmi-i pakize bina eyledi kim

indiler seyrine siikkan-1 semavat-i a’la (Divan, Tarih 97/4-5)

Yusuf Paga Camisi’nin Minaresi tarihinden:

Yusuf Pasa Camisi'nin minaresi cok yiliksek, ¢ok ylicedir. Bundan
dolayl bu minarenin tarihini gokyliziinde bulunan melekler yazmistir:

Tarihini felekde melek yazdi Nabiya

Bala bind makam-1 ezdn-1 Muhammedi (Divan, Tarih 98/2)

Yusuf Pasa Cesmesi tarihinden:

Sehrin cevresine surlar yapilalidan beri Sanliurfa, Yusuf Pasa
Cesmesi gibi parlak ve gosterisli bir bina gormemisti:

Sehre blinyad-i hisar olunali gordigi yok

Cesm-i ebvab-1 Ruha bdyle bind-yi garra (Divan, Tarih 102/5)

Nabi’'nin Sanhurfa’daki mimari yapilara disirdigia tarihlerin tam
metnini veriyoruz:
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Sair Nabl Sempozyumu

1- TARIH BERAY-I KASR-1 SULEYMAN PASA DER-RUHA
(Fe’ilattn/ Fe'ilatin/ Fe'ilattn/ Fe’ilin)

Habbeza kasr-1 hos-ayende-i nev taze eda
Ki temasasi virlr riha gida cesme ziya

Kasr-1 Cennet gibi diinyada naziri na-yab
Misli maks(re-i Firdevs gibi na-bina

Buna manend olamaz kasr-1 zticaci-i felek
Abda aksi olur ancak olursa peyda

Hak budur ki eser-i pak-i cihan-aradur
itmedi kimse dahi béyle mahallinde bina
Budur ol cilvegeh-i mu cize-i "berd i selam"
Mehbit-i vahy-1 Huda mazhar-1 dyat-1 hiida

Budur ol ma-hasal-i nehr-i rahtk G tesnim
Budur ol kit a-i glilzar-1 naim G me’va

Budur ol ab-1 safa-bahs-1 revan-perver kim
Eyledi feyz-i ezel pay-i Halil'e icra

Husninun vasfina emvaci sutdr-i tahrir
Tarhinun medhine mahisi zeban-1 gliya

Kendi ruhsarini ayinede seyr itmek i¢lin
Virdi risenger-i bad ayine-i aba cila

idicek himmet ile Nabi bu kasri ibda
Cesmeden dé’ire-i ‘ayn-i reha buldi Ruha

Cereyan-i leb-i b ile didim tarihin
Yapdi bu tarh-1 dil-4s(bi Stileyman Pasa (H. 1099-1100/ M.1688-
1689)
(Divan, Tarih 39/225-226)
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2- TARIH BERAY-I KASR-| MUSTAFA PASA DER-AYN-I HALILU'R-
RAHMAN ALEYHi'S-SELAM
(Fa’ilatin/ F&’ilattn/ F&’ilatun/ Fa’ilin)

Mustafa Pasa-yi ‘ali-san vezir-i bi-nazir
Kim Ruha sehrin kud(mi Cennet-abad eyledi

Olduginda devletiyle hitta-piray-1 Ruha
Merhametle hatir-1 siikkanini sad eyledi

Oldi halka sayesi sermaye-i emn 1 eman
Feth-i bab-1 adl u sarf-i cevher-i dad eyledi

Bahti ‘alidur Ruh&’nun kim geliip béyle vezir
Gibtagah-1 Rim u Sam u Misr u Bagdad eyledi

Resm-i ahkdm-1 vezaret tarz-1 4dab-1 umar
Zatina mahs(s glya kendi Tcad eyledi

Ab-1 ibrahimves gark itdi halki nimete
Nasi ihsani ile kul itdi 4zad eyledi

Koydi ceddii’l-enbiyanun astaninda eser
Bu mizeyyen kasr-1 rengin-sakfi abad eyledi

Habbeza kasr-1 cihan-ara ki hiisn-i dil-kesi
Kéhne cerhiin ciinbis-i sevkine imdad eyledi

Oyle nazikdiir bina-yi dil-kesi kim her sabah
Seyrine mihr-i cihan-arayl mu'tad eyledi

ihtira -1 tab-1 mi mariyle icad eyleyip
Yimn-i talimiyle Gstadini Gstad eyledi

Seyr-i mahi dbda mahtile hem-cesm idip
Alemi bu kasr yirden gége dek sad eyledi

Revnaki kasr-1 bihistlin kalmadi gitdi diyi
Reskden Ridvan der-i Cennetde feryad eyledi
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485

Sayesinde feyz alup ab-1 revan-bahs-1 Halil
Cesme-i ma’U’l-hayati vardi irsad eyledi

Kohnesin kim yad ider kasr-1 Stileyman olsa da
Nam U sanin bu bina-yi taze ber-bad eyledi

Abves ri-mal idip Nabi didi tarihini
Mustafa Pasa ne ziba kasr blinyad eyledi (H. 1111/M. 1699)
(Divan, Tarih 55/242-243)

3- TARTH BERAY-I CAMT’-i YOSUF PASA DER-RUHA
(Fe’ilattn/ Fe'ilatin/ Fe'ilattn/ Fe’ilin)

Saf-tab -1 viikela kadr-sinas-1 ‘ulema
Ehl-i hayr-1 viizera hazret-i Y(suf Pasa

Olicak saye-i eyyam-i safd-bahsinda
Gibta-fermay-i cinan sehr-i dil-ara-yi Ruha

Eyledi niyyet-i hayrat i miberrata siir(
Eyledi dhiretin kendii eliyle ihya

Urd bir cami-i nGrani-i pur-feyze esas
Ki temasasina ¢esm acdi sipihr-i mina

Boyle bir cdmi-i pakize bina eyledi kim
indiler seyrine siikkan-1 semavat-1 a’la

Gorinlir sadr-1 sevadinda bina-yi sehriin
Satr-1 ferman ( berat (izre misal-i tugra

Boyle bir hayra muvaffak olup ahir itdi
Namini defter-i divan-1 bekdda ibka

Dahi boyle eser-i hayri Ruha’da ¢okdur
Eyledi climlesini yirli yirinde icra

Eser-i hayrin ide hazret-i Allah kabul
Hasrda magfiret (i rahmetine ide seza



Sair Nabl Sempozyumu

Nabi-i da’i hulls ile didi tarihin
Cennete micib ola cdmi-i YGsuf Pasa (H. 1120/ M. 1708-1709)
(Divan, Tarih 97/295-296)

4- TARTH-i MENARE (TARTH-i CAMi-i YOSUF PASA)
(Mef'alt/ F&'ilatu/ Mefaili/ Fa’iliin)

Yapdukda bu menareyi destlr-1 hayr-hah

Ya’'ni vezir-i Yasuf-1 Misr-1 ser-amedi

Tarihini felekde melek yazdi Nabiya
Bala bind makam-1 ezdn-1 Muhammedi (H. 1120/ M. 1708-1709)
(Divan, Tarih 98/296)

5- TARTH-i GESME-i YOSUF PASA DER-RUHA
(Fe’ilattn/ Fe'ilatin/ Fe'ilattn/ Fe’ilin)
Asaf-1 saf-der(in hafiz-1 hayrat-nimQn
Hakim-i musfik-i mahrisa-i can-bahs-1 Ruha

Niyyeti olmag ile canib-i hayra cari
itdi bu ab-1 revan ile bu rahi ihya

Pederi maderi rihina idu kasd-1 sevab
itdi bu biirke-i pakize-i ‘ulyayi bina

Varid u sadir i¢lin ab-1 zlal itdi sebil
Getlre tesnegi-i hasrda rahina Huda

Sehre blinyad-i hisar olunali gérdigi yok
Cesm-i ebvab-1 Ruha boyle bina-yi garra

Nabiya hubb-1 vatan olmag ile imandan
Ga’ibana ‘atas-1 tab’umuz itdi irva

Maye-i clsis olup tab’'uma manende-i ab
Eylediim sevk { tarabdan iki tarih ihda

N{s idlp ab-1 revanin didi Nabi tarih
Rah-1 ferdaya sebil eyledi Y(suf Pasa
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Katre-i abin icenler didi Nabi tarih
Réh-1 ecdadini sad eyledi Yasuf Pasa (H. 1120/ M. 1708-1709)
(Divan, Tarih 102/299-300)

Sonug olarak, dogum vyeri olan Sanhurfa’daki mimari yapilara bes
tane tarih dislren Nabi’'nin, bu manzumelerde, mimari yapilari, 6évgi dolu
sozler ve zengin hayallerle resmettigini sdyleyebiliriz.
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BILINEN URFA SAIRLERI
Adil Sarag®

Ozel  koleksiyonlarda, halk edebiyatinin conkleri sayilabilecek
repertuar defterlerinde mezar ve diger vyapi kitabelerinde adina
rastladigimiz Urfa sairleri arasinda bir gezinti yaparsak 130 kadar saire
rastlariz. Ancak bu 130 sairin tamamina Urfali demek dogru degildir. Clinki
ozellikle repertuar defterlerinde 6zellikle Fuzuli, Ruhi, Ziya Pasa gibi adin
gayet iyi bildigimiz sairlerin siirleri de oldugu gibi, Urfali olup olmadigini
kestiremedigimiz baska sairler de olabilir. Bunlarin arastirilmasi ayri bir
calisma konusudur. S6z gelimi bilindigi gibi Muhibbl Kanuni Sultan
Sileyman’in mahlasidir. Unli sair Rasih’in “listiine” redifli gazeline nazire
yazan Diyarbakirli bir Muhibbi daha vardir. Repertuar defterlerinde siirleri
olan bir Muhibbi de Urfa’dadir. Baslangigta biz, Muhibbf'yi Diyarbakirli
olarak bildik. Ancak sonradan Bedri Alpay’in sahsim tarafindan edite edilen
Sanhurfa Sairleri | kitap ¢alismasinda Molla Ahmet’in oglu Abdurrahman
Muhibbf'nin bir Urfa sairi oldugunun farkina vardik.

Biz burada Urfa’daki Divan sairlerinin sadece adindan s6z edecegiz
ve hacmi daha fazla kabartmamak icin onlarin siirlerinden 6rnekler vererek
siir glclerinin ve direnclerinin ne kadar oldugunun tespitine yardimci
olacagiz. Boylece Urfa’daki Divan siirinin hem kisa bir tarihine sahip olacagiz
hem de deyis yerindeyse Urfa’ya gelin veya i¢ glivey gelen Divan siirinin
talihi hakkinda fikir sahibi olacagiz.

Daha Once de zikrettigim gibi adi bilinen ilk Urfali divan sairi
sani’dir. Mezari Sanliurfa Belediyesi itfaiyesi yanindadir ve bir tiirbe
seklindedir. 1631 ile 1693 yillari arasinda yasayan $ant’nin:

Ravza-i Ridvana vermem selsebil-i Cennete
Kinc-i agki cdam-1 sevki kGise-i meyhéaneyi

biciminde soyledigi “Ben ask kosesini, istek kadehini, meyhane kosesini ne
Ridvan’in bahgesine ne de Cennet cesmesine degisirim.” beyti hem hayal
hem soyleyis bakimindan gicltddr.

Yine 17. ylzyilin bir diger sairi, Gni Urfa sinirlarini asarak tim Turk-
islam cografyasina yayllmis ve bugiinkii bulusmamiza vesile olan Nab?dir.
Burada Nabi’den s6z etmeyi haddimizi bilip bu konuda s6z sahibi olan

* Emekli Edebiyat 6gretmeni ve arastirmaci.
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degerli misafir bilim adamlarimiza birakarak Nabf'nin gayet hikmetamiz su
beytini vermekle yetinelim:

Nabiya kailinin zilletine hiiccettir

Devlet-i sabikini fahr ile irad etmek

Ne diyor Nabi? Sunu diyor: “Ey Nabi kim ki gorevdeyken
yaptiklariyla, gorevden alindiktan sonra 6éviinliyorsa bil ki o adam rezil hale
gelmistir.”

Yine ayni ylzyllin bir baska sairi de Zahir'dir. 1670-1746 vyillari
arasinda yasamistir. Elimizde onun daha c¢ok mezarlara yazdigi tarih
duslirme siirleri mevcuttur. Bu kitabeler disinda bir dortligl var elimizde.
iste o dortliik:

Midam cam-i kederle mest UG hayranim aman var mi

Yeter ey saki ri cekme serab-1 erguvan var mi

Beni meyhaneye pir-i mugan teklif eder bilmem

Safaya sidk urur génliimce anda bir civan var mi

Soyleyis bakimindan oldukca saglam gorinen bu dortligin anlami
su: “Keder kadehinden ice ice hayranlik ve bayginlikla kendimden
gecisimden kurtulusum madem yok, ey saki bizden yiiz cevirme, erguvan
renkli saraptan ver. Beni meyhaneye bas saki yapmak isterler ama burada
acaba gonlime gore gencg glizeller var mi ?” Buram buram tasavvuf kokan
bir dortlik.

17. ylzyihn bilinen diger sairleri Berai ve Resid’dir. Bu sairlerin
herhangi bir siirine rastlamiyoruz. Prof. Dr. Mustafa ISEN’in Suara
Tezkireleri kitabinda adlari Urfali olarak anilmaktadir. Baska sairlerin
adlarina belge yoklugu nedeniyle ulasamiyoruz. Nitekim 18. ylizyil bize biraz
daha yakin oldugundan bu yiizyilda sayica biraz daha fazla sairin, 19 sairin
adini verebiliyoruz.

1760-1825 yillari arasinda yasayan, ayni zamanda hafiz olan, hem
aruzla hem heceyle yazan, ayni zamanda Sair Sant’nin babasi olan,

Kim nigdh eyler cemenzare varinca nergise

Meyl-i nergis eylemekdir ¢cesm-i sehladan garez
“Bizim nergise bakmamizin amaci sehla gozi hatirlamaktir. Yoksa bahceye
gelince nergise kim bakar ki?” diyen Ferdi,

ZUlftin altinda ruhun bir berk-i rahsandir senin

Geh sipihre arz eder geh ebrde mestir olur
“Saclarinin altina gizlenen yanaklarin parlayan bir simsektir ki, ylzin{ bazen
dinyaya gosterir, bazen de bulutlarin arkasina gizlenir.” diyen 1738
dogumlu Fani, akla gelen, géze batan ilk isimlerdir.
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18. ylizyilda Birecik’te diinyaya gelen Seyh Halis’in

Git hasre degin Halis o sihun hevesiyle

Mademki ham-1 kdkiliini boynuna takdin
“Ey Halis, madem ki o sevgilinin sacinin bir biaklimini, halkasini boynuna
taktin, o sevgili- ye duydugun arzuyla kiyamete kadar yolun var.” Anlamini
tasiyan beyti icin Divan siiri uzmanlari herhangi bir kusur bulamaz.

18. ylizyilin sonunda dogup 1836’da vefat eden ve 19. ylizyilin Gnli
sairi olan Ahmet Lamf'nin dedesi olan Katib’in elimizde sadece Nabi’nin
Unld “Sakin terk-i edebden...” diye baslayan gazelini bir tahmisi kalmistir.
Bu tahmis, Katib’in Nabi ayarinda olmasa bile usta bir sair oldugunun
ispatidir:

Ferah-bahsa-yi pakize cihanin pak-i hakidir

Zemini nafe-i Cin G Hitanin misk-i pakidir

Kamu minnet o bab-1 rahmet ussaka bakidir

Felekde mdh-i nev Bab’lis-Seldmin sine-¢akidir

Bunun kandil-i cevza matla’-1 ndr-1 ziyadir bu

Tahmisin teknigi geregi son iki misra Nabi' nindir ama bu iki misraya
Katib tarafindan ilave edilen (¢ misra takdir edilecegi lizere yama gibi
durmamaktadir.

Terclime-i hali pek bilinmeyen diger bir 18. yiizyil sairi Zaki'nin
elimizde bir gazeli, bir miiseddesi ve bir murabbai var. iste ondan suhane bir
beyit:

Vaslina erismek muhal gériilmede glinden gline

Eskiya-ves bir sehi hilbane diisdi gonlimiiz
“Eskiya gibi iri yari, uzun boylu bir glizele génlimuz distligi giinden beri
ona kavusmak giderek imkéansiz hale geliyor.”

Adi Muhammed Salih. Mahlasi Sani. 1783-1848 yillari arasinda
yasamis. Mezar Bedi’'liz-zaman Mezarlig’'nda. Mezar tasindaki kitabe tnliu
sair Admi tarafindan yazilmis. Elimizde bir miseddesi, gazel bigciminde
yazilmis peygamberi 6ven bir siiri var. Miseddesinden bir bent almakla
yetinelim:

Oliirsem zahm-1 tig-i hQin-fesan-1 sehsuvarimla

Ten-i mecrihumu yun ab-1 cesm-i esk-barimla

Ser-i klyunda defn eylen kim derd-i ask-1 yarimla

Diyem emvata ihya olucak feryad G zarimla

Eger hasr olmaz isem ol kiyamet-kad nigarimla

Gezem mahserde sinem dogerek seng-i mezarimla
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Selim, 1785-1857 vyillari arasinda yasamis. Urfa’da Halidiye
tarikatini kurmus. Bitlin Ortadogu’yu dolasmis.

Men humar-1 gesm-i mestim kaslarin mihrabina

Bas egersem secde-gahimdan gelir by-1 serab

Beyti sfiyane beyitlerinden biri olsa gerektir. Soyle diyor Selim: “Ben senin
mihrabinda kaslarini gordiikten sonra sarhosluk, mahmurluk ve ayiklik
arasinda oyle bir haldeyim ki secdeye gittigim anda burnuma sarap kokusu
gelir ve senin bu kokunla sarhos olurum.”

Sohreti Urfa disina tasan, selefi Nabi gibi istanbul’a gelen, bircok
telif eseri bulunan Niizhet Omer’i unutmamak gerekir.

Gonllde mebhas-1 agkinda evvel dh olur peyda

Beli her nlisha tGinvaninda Bismillah olur peyda
“Rabbim, ne zaman gonliime askinin bahsi gelse agzimdan bir ah sesi ¢ikar.
Duymaz misin ki her Bismilldh dedigimde s6ziimi ah ile bitiriyorum.”
misralarinin sahibi Omer Niizhet.

18. yiizyihn diger Urfali sairleri de sunlardir: Faik, Halisi, Hasibf,
Hatti, Hemdemi, Kamil, Kudsi, Nasib, Nidai, Sehdi, S6hreti...

19. yizyila gelince bu ylzyilda adini ve sahip oldugumuz siirlerini
sayabilecegimiz tam 100 sair var. Oglunun geng yasta 6limd Uzerine yazdigi

Nideyim kalmadi ah tende mecalim eseri

Ne yana azm edeyim ben de sasirdim seferi

Seb-i zulmette séner baht-1 siydhim feneri

Bu da bir cilledir ey dil kaderim der ¢ekerim
Sozlerini iceren murabbaiyla tanidigimiz 1848 -1909 yillar arasinda yasayan
Taki, 1863’te hayata gozlerini yuman ve

Oziin ehl-i hakikat bil géniil verme bu diinyaya

Sebati yok vefasizdir heman dar-i cefadir bu
misralarini yazan Vecdi. Ancak diger bir sair Mahvi ile birlikte miinazara
tarzinda yazdigl ve sadece birinci misralari kendine ait olan bir gazeline
rastladigimiz, o gazelde de

Husrevan-i dehre istignamiz olsa yeri var

Bende-i ferman-ber-i Sultan-1 Abdilkaadiriz
diyen Ziyal

Hile-i Cennet olursa ¢ekeyim ¢ak edeyim

Dem-i vuslatda bana hail ola pirehenim
“Kavusma aninda, bana engel olur endisesiyle sirtimdaki Cennet elbisesi de
olsa onu cekip yirtarim.” Bicimindeki asikane beytin sahibi, 19. ylzyil sairi
Sem’i, 1813-1877 yillari arasinda yasayan, ayni zamanda bestekar olan
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Midava eylemezsin ger visélinle tabibim sen

Bulunmaz yareme tibhane-i alemde bir merhem
“Ey sevgili! Benim doktorum sensin. Diinya denen bu hastanede, beni sen
tedavi etmezsen; higbir doktor, higbir ilag yarami iyilestiremez.” diyen Faiz,
olum tarihi 1870 olarak bilinen, sadece adina mezarindaki kitabesi elde olan

Ben ki ser-mest-i mey-i sardb-1 vahdetim

Zahida simden geri vur basina seccadeyi
“Ey sufil Ben Allah’in birlik sarabinin sarhosu olmusum. (Sarhos olan
namaza yaklasamayacagina gore) bundan sonra seccade senin olsun.” gibi
gayet rindane bir beyitle sayfalar arasina sikismis Natik, 1800-1871 yillari
arasinda yasayip

Ayaklarda kalir cok sah-1 hiisn-ara divaninda

Bu yolda ehl-i diller hdke yeksan olmasin n’olsun
“Birgok glizellik kralicesi senin huzurunda ayakta kaliyor. Bizim gibi sana
gonll baglayanlarin huzurunda yerle bir olmasi sasilacak bir hal degildir.”
diyen Sabri, 1819-1873 yillari arasinda hayat stiren Sabir’in ise

Turrasi ¢cekmis alem tabur-1 miijgan der-akab

Yirtylsde san kiyametden nisandir didesi
“Kakull, bayragl ¢ekmis, arkasindan kirpik taburlar yiriyor. Baktigi her
yerde kiyamet kopuyor sanki.” usta tenasliplere sahne olan beytini takdir
etmemek mimkdin degildir.

Bu ylizyilda adini sadece kitabelerde gordiigiimiiz Ratib vardir. Ratib
1812-1866 yillari arasinda yasamistir. iste kitabelerinden kiiciik bir drnek:

Bi-huz(r oldugunu bildi sipihr-i dinun

G6z yumup oldu o dem azm-i Firdevs-i cinan
“Merhum, dlinyanin huzur yeri olmadigini anladigi an, diinyay! terk ederek
Firdevs Cennetine gitti.”

Urfa’da Hasanpasa siir ekolinin 6nemli bir ismi olan Samf'ye
gelince, sessiz yasamamis ama hayat hikayesi bakimindan silik kalmistir.
Cinkl hayati hakkinda bir bilgimiz yoktur. Bir repertuar defterinde bulunan
2 gazeli var sadece elimizde. iste o gazellerden &rnek bir beyit:

Tahammiil yok firdka sGzis-i hicrana takat yok

Beni bu nar-1 hasret hasili stizan eder simdi
“Beni bu hasret atesi yakip durur. Kisacasi bu hasretle yanmaya halim bile
kalmad..”
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19. ylzyllda yasadigini tespit ettigimiz ve bir zamanlarin Gnli
gazelhani Vaveyl Mustafa Cavus’'un repertuar defterinde siirine
rastladigimiz gercekten garip biri olan Garib’den s6z etmemek olmaz.

Serimde bu heva bir sirin-kardan kalmisdir

Bu zincir-i ciinGn boynumda zilf-i yardan kalmisdir
“Basimda esen bu hos rizgar tath edali bir sevgiliden, boynumdaki bu deli
halkasi da sevgilinin sacinin kivrimindan kalmistir.”

Bir de Hafiz var, Hafiz. Mahlasi da Hafiz, kendisi de hafiz. Cami-i
Kebir Mahallesi’nden Kubbe Mescit Sokak’tan. Onu

Hafiz koma elden tutusup damen-i dhi

Ag eyleye gor aglayarak cesme-i siyahi

Gozyasin ile yak bitiin sirk G glinahi

Yansin o goniil atese kim bu hale yanmaz

Kor olsun o gozler ki bu dem kaane boyanmaz

diyerek yazdigi mitekerrir muhammes formundaki bir muharremiyesinden
taniyoruz. 1833- 1900 vyillari arasinda yasayan Fehim’e gelince, orta
derecede bir hiciv sairi. Bir gazelinden bir beyit 6rnek verelim:

Bag-1 istignaya gel ey kadd-i mimtazim yine

Serv bas egsin sanevber havf U izz eylesin
“Boyu posuyla ey seckin sevgilim! Kimseye minneti olmayanlarin bahgesine
gel. Hi¢ kimseyi kale almayan servi sana bas egsin, sanevber agaci senden
korkup sana hiirmet etsin.”

Bu ylzyilda bir Fehim daha var. Hakkinda net bilgi yok. Soylentiler
var. Melami oldugunu séyleyenler var, Hristiyan oldugunu sdyleyenler var,
islam’a yakin oldugunu sdyleyenler var, berber oldugunu séyleyenler var.
Ama su da var: Fehim Urfa’da yetisen yedi bliyik sair den biridir. Su
misralara bakar misiniz:

Yanip bir nar-1 ruhsara ¢eragan oldugun var mi

Senin pervane-ves sem’a sebistan oldugun var mi
“Bir sevgilinin yanaginin atesiyle yanip yakildigin hi¢ oldu mu? Pervane
kelebekleri gibi bir mumun etrafinda geceledigin ve canini verdigin hig oldu
mu?”

Adi sani duyulmamis. Kimsenin hafizasinda veya defterinde siirine

de rastlanmiyor.
Ama onu bir defterde boynu biikiik bulduk. Adi Omer, mahlasi da Omer. lyi
bir aruz sairi. Dili akici ve sade. iste bir murabbaindan alinmis bir dértlik.
Sair olup olmadigina siz karar verin.

Bin bir ismin sahibisin siiphemiz yokdur sana

Gece gindiz aglayip niyazimiz budur sana
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ins G cinn kurt ile kuslar ciimlesi kuldur sana
Bu Omer’e dert verip dermana muhtac eyleme

Bu ylzyiin énemli sairlerinden biri de Admi’dir. 1818-1900 yillari
arasinda yasamis. lyi bir tahsili var. Urfa ve Urfa disinda énemli gérevlerde
bulunmus. Emekli olduktan sonra Adana’da vefat etmis. Suk{fe-name adli
manzum bir eseri var. iste Siik(ife-name’den bir bent:

Bu reng U letafet giile glilzare de kalmaz

Gulzare glle hem giil-i ruhsare de kalmaz

Evrak-1 miinakkas bitiin ezhare de kalmaz

Eyyam-i safa yare de agyare de kalmaz

Kurbiyyet-i giil bilbile de hare de kalmaz

Hengdm-i tarab meste de hlsyare de kalmaz

Dinyanin gegciciligi ancak bu kadar anlatilabilir. 19. ylzyilin ilk
ceyreginde dogan Alim’e mezar kitabelerinde rastliyoruz. Unlii sair Sakib’in
mezar kitabesini yazmak da ona nasip olmus. Derler ki Sakib’in 6limu
lizerine onu sevenler mezar kitabesi icin bir yarisma agmis ve bu yarismada
Alim birinci olmustur. iste o kitabeden bir beyit:

Akar ab-1 di-cesmim rlz G seb dinmez firdkimdan

Seh-i hGiban-1 asrim gls edip bir glince gelmez mi
“iki gdziimiin yasi onun ayriliginin acisiyla gece giindiiz akar. Bu durumumu
duyup acaba asrin glizeller sahi bir glinligline de olsa bana gelmez mi?”
Atif, 19.yuizyilin basinda Birecik’te dogmus. Ne zaman 6ld{igiini bilmiyoruz.
Elimizde iki gazeli bir ribaisi var.

El aman ey giilizarim sine ¢ak oldum yeter

Andelib-i mihnetim yandim heldk oldum yeter

Adem idim saye-i lutfunda ey ali-cenab

Zir-i palarda kalip da simdi hak oldum yeter

“Aman ey gil yizIli yarim! Gogsi paramparca olan ve sikintiyla yanan bir
bilbllim. Yanarak tikendim. Bir zamanlar ben insan oglu iken senin gibi
kadir kiymet bilmeyen biri sayesinde ayaklar altinda kalan bir toprak parcasi
oldum artik.” diyor Atf. Yine Urfa’nin bu aydinlik muhitinde yetisen
sairlerden biri de Hatayi’dir. Dogum tarihi 1823, olim tarihi 1895'tir.
Hatayi, hafizdir. Mezari Harrankapi’dadir. Unlii Tiirk sairi Safevi hitkiimdari
Sah ismail'in de bilindigi gibi mahlasi Hatayi’dir. Ondan etkilenmis olsa
gerek. Alevimesrep bir sair. Elimizde gazelleri disinda tamami okunamamis
veya elde edilememis muharremiyeleri de var.
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Safa geldin kudima galiba hayra besaretdir

Tehi azmeylemezsin 1a-cerem bu bir isaretdir
“Zikir halkamiza, meclisimize hos geldin, gelisin haya alamettir. Bu bize ilahi
bir isaret olsa gerektir. Clinkii sen bosuna gelmezsin.” diyen Hatayi. 25
yasinda diinyaya gozlerini yuman, 1851-1876 yillari arasinda yasayan Haki,
veremden 5-6 yil yatmistir. Elimizde bir gazeli ve bir mitekerrir miseddesi
vardir. Gazelinden aldigimiz

Oliirsem derd-i hicrinle sen ani besle sultanim

Ser-i k(ilyunda dil ndminda bir ma’sum yetimim var
“Sultanim, ayriliginin derdiyle 6lirsem senden ayrilacagimi sanma. Clnki
senin yani basindan ayrilmayacak gonil adinda bir yetimim var. Onu
yasatmaya calis.” beytiyle, miiseddesinden aldigimiz

Glulsen-i bezm-i hakikatde gil-i handan iken

Mahrem-i halvet-sera-yi vuslat-1 cdnan iken

Saltanat sadrinda ben 6z basima sultan iken

Kildi yiz bin derd ile velhasili tev’'em beni

Kayd U bend etdi beld-y1 mihnete muhkem beni

“Hakikat meclisinin bahgesinde giilen bir gil idim. Sevgiliyle ayni havayi
soludugumuz sarayda sevgiliyle beraber idim. Kendi basina kendi (ilkesinde
bir sultan idim. Ama yliz bin dertle beraber yogrulup onlarla ikiz hale
geldim. Omrim, beni sikinti belasina siki siki baglayip mahkim etti.”
misralari 25 yasinda dinyayl terk eden bir genc¢ ustanin siir vadisindeki
basarisinin gostergesidir.

Kil tahammil olma me’yils Cerhiya Allah kerim

Kalmadi gonllimde aram bend-i zindan olmusam
“Ey Cerhi! Bir zindanda tutuklusun. Goénlinde huzur kalmamistir. Ama
Umidini kesme, dayanikli ol. Clinkl Allah comerttir.” diyen Gerhi hakkinda
da hicbir bilgimiz yoktur. Ne bir mezar tasinda adi var; ne baska bir yerde.
Repertuar defterlerinde gordiugiimiz bir iki gazeli 19. ylzyildaki bazi Urfa
sairlerine nazireyi andirdigl icin onu 19. yizyilda yasayan bir Urfali divan
sairi olarak degerlendiriyoruz.

Urfa’da bu ylizyilda yasayan iki sair daha var. Birisi Haydar, digeri
Hayderi. Bu iki sairin aslinda tek sair olma ve iki mahlasi birden kullanma
ihtimali var ama siirlerindeki soyleyis ve konu farki bu ihtimali ortadan
kaldiriyor. Hayderi'nin iginde

Tac-1 evreng-i hilafetdir Sah-1 Merdan-1 Veli

Yiizseler viicidum eser kalmazsa tende teri
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Misralarini tasityan, 9 beyitlik olup son misrai okunamayan gazel tarzinda
yazilmis Hz. Ali (r.a.)’ye yazilmis bir methiyesi vardir. Blyik bir ihtimalle
Hayderi, 19. ylizyilda Urfa’da yaygin olan Bektasilige mensuptur. Haydar ise

Beni has immetinle hasr (i nesr et aman Allah

HulUs-1 kalb ile tabi’-i ahkam-1 Kur'anim
biciminde minacatta bulunan bagka bir Haydar’dir.

Gelelim 19. ylzyill Urfali Divan sairlerinden en gliclilerinden biri
olan Hikmet'e. O, gazelleriyle ve hicivleriyle, 6zellikle zamana yazdig
hicivleriyle bir siir ekolidir. Sakibiye siir ekolliindendir. Sakibiye
Tekkesi’'nde birgok sairle bir siir ekoli kurmus ve bu ekoliin liderligini
yapmistir. Karsisinda ise Hasan Pasa siir ekoll vardir. Bu ekoliin basinda da
Hikmet'in yine glcli bir sair olan kiiglik kardesi Sevket vardir. Hikmet
tamamen akademik tez konusu olacak gapta bir sairdir. Hikmet'in gazelleri,
riibaileri ve Gnli Osmanl sairlerine yaptigl tahmisleri vardir. 1832’de dogar
ve 1878’de en olgun caginda vefat eder.

Gergi ben Ulfet deminde herze-giiftarimsa da

Siirde yad-i lebin sirin-zeban eyler beni
“Ey sevgili! Ben senin yaninda konusamam, deyis yerindeyse adeta
zirvalarbm. Ama siir yazarken dudaklarini hatirlamak, beni sirin sozler
soyleyen degisik birinsan haline getirir.” diyor Hikmet.

Halid, 1823-1891 arasinda yasamis. Sevilen bir insan, diinyaya bos
veren insan. Mevlana Halid diyorlar ona. Kura hafizlardan. Kiraat-1 seb’a
okuyabiliyor. lyi bir ilmi de var. Siirlerinde zamanina gére sade bir dil
kullanmis:

Ah kim bir dem beni mesrdr kilmaz ah i vah

Hismiyla a’dalari makhur kilmaz ah @ vah

Hlsnini agyardan mestlr kilmaz ah @ vah

Dostlar gozden goniilden kimseler ddr olmasin

Sevdiginden hasili alemde mehcir olmasin

Miutekerrir miiseddesinden aldigimiz bu bentte “ah i vah” soziiyle
glzel bir tevriye (c¢ift an-lamlilik) 6rnegi veriyor. Burada “ah i vah” hem
linlem olarak hem de 6zne olarak kullaniliyor.

Divan sairleri arasinda en c¢ok kullanilan mahlaslardan biri de
Avni'dir. Sadettin Niizhet Ergun’un Tiirk Sairleri adli ¢alismasinda Basta
Fatih Sultan Mehmed ve Yenisehirli Avni olmak Uzere tam 14 Avni’den s6z
edilmektedir. 15. Avni Urfali Avni. Onun bir siirine repertuar defterlerinden
birinde rastladik. Siirinden alinacak 6rnekler onun Urfali olup olmadigina
iliskin bazi ipuglari verebilir. Ayrica onun mezari Dergah’ta bulunan 19.
yuzyll mutasavvifi Osman-1 Avni olmasi ihtimali de vardir. Avni, Sa’di adli
bir Divan sairini soyle tahmis etmistir:
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Dil-i sGride asikdir ne gorse yardan kalmaz

Egerci asinalar levm edip dzardan kalmaz

Firaka mibtelayim hatam efkardan kalmaz

Nasihat dinlemez uslanmaz ah (i zardan kalmaz

Nice demdir ki ol zincir-i zlilfe bestedir gonlim

Hz. Hasan (r.a.) igin yazdigi muitekerrir miseddes ve Urfali sair
Hilm'nin bir gazeline yaptigi tahmisle tanidigimiz Zihnt adli bir sair var
Urfa’da. O da 19. yizyilda yasamis. Tahmisinden bir bent alarak ne kadar
glicll bir sair oldugunu anlayalim:

Keyf-i diinya ben gibi mest-i meyin neresine

Varayim yalvarayim bu giizelin kimsesine

Nideyim bilmenem eyvah varamam gayrisine

Nail-i maksad olup bir glin olur ki sine

Zer-kordon gibi ol virdi izare takariz.

Ulimi de var, Ulimi... Topu topu iki dortligini bulduk. UlGmiT
unutulmasin diye bir dortlGgini verelim:

Ser’-i pak-i etkiyadan hilkkmiine ferman-berim

Hem Res(l-i zU'lI-Celalin ahdine bir kemterim

Sine Uryan dil perisan her yerde sergerdenim

Bab-1 afvina gelmisem ben sail ya zil-kerim

Sen UlGmiye nazar kil Mustafanin askina

Rif’at mahlash bir sair. lyi bir aruz ustasi. Suhane bir tavri var. Bir
siirine bakiyorsunuz agdal bir dil, bir siirine bakiyorsunuz konusur gibi sade.
iki Rifat mi var gibi bir siipheye diismedik degil. iki 6rnekle yetinelim:

Her ne geysen yakisir kaddine ey nazik-beden

Meclise geldikde amma gl gibi glil penbe gey

Oliirsem ariz-1 kQiyun tavaf eylemek de ahdolsun

Ki her saatde bin kere sitdban eylesem azdir

Son beytin anlami su: “Ey sevgili! Olsem de yanaginin cevresinde
donip dolasmak s6zlim olsun. Bu tavafin hizi saatte yiz bin kez de olsa bu
sayl azdir.”

Bektasi bir sair Yekta. Bu akimin Urfa’da nasil yeserdigini, ne zaman
yeserdigini bilmiyoruz. Hatta Urfa’da bir de tekkeleri var. Yekta bunlardan
biri. 1859'da vefat etmis. Bagdath Rdht'nin bir muharremiyesini
tahmisinden bir 6rnek verelim:
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Bu glinde Kerbela destin garik et esk ile nemden
Kimesne gérmemisdir boyle tufan devr-i Ademden
Cihana climleten adet zaman-i fahr-1 Alemden
Aningin tutdular yil basini mah-1 muharremden
Cedid oldu bu ayda matemi Sah-1 Sehidanin

Gunlik konusma diline cevirirsek: “Buglin Kerbela ¢olinl gozyasi
dokerek sele ver. Oyle bir sel olsun ki Hz. Adem (s.a.s.)’den bu yana kimse
boyle bir sel géormemis olsun. Hz. Peygamber zamanindan beri muharrem
ayinin yil basi kabul edilmesi bosuna degildir. Sehitler sahi Hiiseyin (r.a.)’in
bu ayda matemi yenileniyor” meali ortaya cikar.

19. yiizyllin bir baska sairi Nafi'dir. Halfeti’de dogmus. Orada ve
Birecik’'te saglam bir ilim almis. Mutasavvif bir sair. Kivrak bir ifade tasiyan
bir gazelinden aldigimiz su beyit, sairligi hakkinda ipucu vermeye yeterlidir
sanirim:

Gah olur ikbal G mes’(id gehi kem diinya bu ya

Gahi zilletle gecer geh muhterem diinya bu ya

“Zilletiyle, hiirmetiyle, iyiligiyle, kotultuglyle, bahtiyla, mutluluguyla diinyayi
oldugu gibi kabullenmek gerektir.”

Urfa tasavvuf ve fikir hayatina yon vermis énemli bir sairdir Sakib.
Birecik'te diinyaya gelmis, Urfa’ya gelmis, burada evlenerek buraya
yerlesmistir. Varlikli bir insandir. Halepli Bahce’deki Sakibiye Koskiin,
Akarbasi semtinde Sakibiye Tekkesi’ni yaptirmistir. Basta sairler ve dervisler
olmak Uizere fakir fukaranin hamisi olmustur. 1873’te akrabasini ziyaret
etmek icin gittigi Birecik’te yine bir sair olan oglu Mustafa Ldmi'nin evinde
vefat etmistir. Halep Valisi Muslihiddin Pasa’nin bir gazeline yaptigl
tahmisten bir bent aliyoruz buraya:

Carh-1 na-sazin cihanda sanma bir memn(nu var

Herkesin kendince bir dag-1 dil-i plr-hGnu var

Turra-yi1 Leyla-y1 dehrin sad hezar meft(nu var

Kays’i yekta sanma diinyanin nice Mecn(in’u var

Milket-i askin kemal-i vuslat-1 Himan’u var
“Bu gecici dlinyanin yasayanlari arasinda ondan memnun olan birini
goremezsin. Herkesin kendine gore kan dolu bir yarasi var. Dinya denen
Leyla’nin kakuliine tutkun yiz binlerce insan var. Kays'i tek érnek sanma,
dinyada ¢ok Mecnun var. Ask (lkesine Hamun’un kavusma olguluguna
ulasanlar da var. Bunlari dikkatinden kagirma.”
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Ne zaman dogdugunu bilmiyoruz. Mahlasi Abdi, halk arasinda
bilinen ismiyle Melek Mahmut. iyi bir egitim almis. Bedi’iiz-zaman
Mezarligi'ndaki mezarinda 6lim yil 1901 olarak geciyor. Peygambere,
ehlibeyte, Kerbela sehitlerine yazdigi siirleri var elimizde. Bir de Mevlid
yazmis. Mutekerrir miiseddesinde:

Lale-renk oldu seherlerde kenar-1 asiiman

Matemin tutdu Hiseynin hlr G gilman ins (G can

Serteser doldu sema v arza feryad U figan

GuUs-var-1 arz iken gor n’oldu ol sdhib-zeman

Bir bollk glimrah elinde kaldi sah-1 Kerbela

Server-i sah-1 sehidan oldu ol sah-1 Gla
“Hz. Huseyin’in sehit edildigi gin ufuklar kizila boyandi. Yer, gok,
Cennet’teki huri ve gilmanlar mateme birindu. Yer, gok feryat ve iniltilerle
doldu. Dinyanin ve c¢agin sahibi, arsin kiipesi iken bak ne hale geldi. Bir
bolik kotl insanin elinde kaldi ve o bliylk padisah bitlin sehitlerin basi
oldu.”

1857'de dogan bir Abdi daha var. 1911'de oglu askerdeyken bir
talim sirasinda 6len ve bu yiizden kalan 30 yillik dmrini felgli gegiren Abdi.
Hani

Hilsnin senin ey dilber nadide kamer mi

Hari misin ey afet-i can yoksa beser mi

Matlal ile baslayan ve tim Urfalinin “araban gazel” olarak bildigi
gazelin sahibi Abdi. Abdtyi daha ¢ok Unlii Divan sairlerine yazdig
nazirelerle taniyoruz. Bu nazirelerin disinda onun siirleri Peygambere,
ehlibeyte yazdigi 6vgl ve mersiyelerdir. Bunlarin hepsi gazel formunda
yazilmistir.

Berki, 1840-18898 yillari arasinda yasamistir. Urfa ve Urfa disinda
memuriyetler yapmistir. 1889’da ailesiyle ciktigi istanbul seyahatinden
deniz yoluyla donerken yolda vefat etmis ve mezari Akdeniz olmustur.

Aleme zulm U eza feyz-i tarikat olmus

Geceler nls-1 seradb zikr G ibadet gibidir

diyerek zamaneyi hicveden Berki’'ye daha sonra (nli Urfali sair Sevket
ileride zikredecegimiz bir nazire yazmistir. Berki, bu beytinde: “Bu devirde
insanlara eziyet ve haksizlik yapmak tarikat ehlinin isi olmus. Geceleri de
sarap icmek, onlar icin zikir ve ibadet haline gelmistir.” diyor.

1910’da vefat eden Bican var. Siverek’te dogmus. Sik sik Urfa’ya
gelerek siir muhitlerine katildigi biliniyor. Bedri Alpay, Sanlurfa Sairleri |
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kitabinda ondan “Ummi sair” olarak so6z ediyorsa da Bican’in daha sonra
buldugumuz siirleri aruzla yazilmis oldugundan onun Ummi olmadigini
anliyoruz. Mesela,

Varinca héalet-i nez’e seyatinden hazer etmem

Hafizem ismine ya Rab dilerem sad hezar olsun

“Mefailiin mefailiin mefailin mefailin” kalbiyla yazdig1 siir, bunun
ispatidir. Diyor ki: “Omrimiin son demlerine gelince seytanlardan
cekinmem. isterse bu seytanlar yiiz bin tane olsun. Allah’im ben senin
ismine siginmisim.”

Akif bir diger 19. ylzyil Urfali divan sairidir. Bir gazeli, var sadece. O
gazelden bir beyit sectik:

Birakma bag-1 hiisniin at beni cdh-1 zenehdana

Oliirsem kabrimi biinyad edeler giil-fam altinda
“Tek dilegim var. Oliirsem mezarimi senin giil dudaklarinin altina yapsinlar.
Sevgilim, beni
baska yere birakma ve ¢cenenin ortasindaki o glizel kuyuya at.”

Asim da bu yiizyilda yasamis. Bir naziresi var elimizde:

Her nalede bir nahl-i glile kondu safada

Her nagmede tebdil-i makam eyledi bilbl
“Bulbul, her iniltide kendinden gecerek baska bir giil fidanina kondu ve her
ezgisinde baska
bir makam icra etti.”

Kerbela mersiyeleri yazan ve Urfa’da Bektasiligin pirlerinden sayilan
ismail’in elimizde olmasi gereken aruzla ve heceyle yazilmis siirleri olmasi
gerekirdi. 1859’da dogmus, 1914’te vefat etmis. Muhtemelen ehlibeyte,
Kerbela sehitlerine ve Bektasilige iliskin olmasi gereken bu siirlerin hicbiri
ortada yok. Bedri Alpay’a gore bu siirler, sairin 6limiine ¢ok Gziilen kardesi
tarafindan yakilarak imha edilmistir.

lydi de ayni ylizyilin sairlerindendir.

Dogdu ol sah-1 Nebi dikdi zemine alemi

Diledi secde kilip Hakk’dan o saat imemi

Sems-i hiisniin bu cihdna dogali heybet ile
Kaldirip zulmet-i kiifri yere ¢aldin sanemi

diyerek Peygamberimizin dogumunu anlatan ve Peygamberimizi dven gazeli
var elimizde. Normalde bir naat. Ama gazel tarzinda yazilmis. Urfa’da
genelde bu boyle.

Es’ad, 19. yizyilda yasayan ve suh gazeller yazan bir sair.
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Beyaz-1 Mushaf-i ruhsardan ref’ eyleme zilfiin

Kiyametdir o giin derler olmak kara ak tzre
“By sevgili! Siyah saclarini yanaginin beyaz sayfalari Ustliinden kaldirma.
Clnkl boyle bir beyazhigin, boyle bir karaligin altindan ¢iktigini gorenler,
kiyamet buglin kopar derler veya kiyamet koparirlar.”

Lazami, adina bir repertuar defterinde rastladigimiz sairlerdendir.
Bu defterde gazeli olan sairler 19. ylzyllda yasayan sairler oldugu icin
Lazami’yi de 19. ylzyil sairi saylyoruz.

LGzOGm1 yare etdin kissa-yi askin beyan amma

Derin-1 dilde mizmar ah muskil bir beyan kaldi
“Ey Luzdmi! Gergi askinin hikayesini sevgiliye anlattin ama goénlinin
derinliklerinde calan o dertli kavalin sdyleyemedigi zor bir s6z veya istek
kaldi.”

Mengiri, rahmetli gazelhanlardan Ciilha Mahmut Hafiz’'in agzindan
bizzat yazdigim bir naziresiyle biliniyor. Dili ¢agdaslarina gére sade olan
Mengiri’nin 6rnek kabilinden o gazelinden iki beyit verelim:

Gul agsin boyle nazin naziyla hem isve eyler

iki dertli bir olup yatardi hala bu gece

Dedi bilbil senin askinla olup sergerdan
Bizleri semt-i baga sevk eyledi sevda bu gece

Fuad, bu ylzyilin diger bir nazire sairidir. Elimizdeki nazirenin nazire
oldugunu ve bire bir bir kopya olmadigini ispatlamak icin gazelin ilk iki
beytini vermek gerekiyor:

Sevdigim ussaka sOyle bir nigdh etmez misin

GOnlimu hursid-i zevke cilve-gah etmez misin

Subha dek kanlar déker didem seningiin kan peri

Soyle bir kere benimgiin sen de dh etmez misin
“Sevdigim, asiklarina soyle, bir donlip bakmaz misin? Gonlim boylece zevk
glinesinin dogdugu yer yapmaz misin? Ey peri’ Gozlerim senin icin sabahlara
kadar kanli yaslar doker. Acaba sen de benim i¢in bir defa olsun ah etmis
misindir?”

Nevres bir diger Urfali sair. iste onun bir gazelinden bir beyit.
Yukarida so6ziini ettigim inlG gazelhan Vaveyl Mustafa Cavus’'un repertuar
defterinden:

Gergi slretde gedayiz Itk sah-1 dlemiz

Hadim-i hak-i der-i Geylan-1 Abdilkadiriz
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“Gergi dilenciler gibiyiz ama gercekte diinya padisahiyiz. Clnki Abdulkadir
Geylani’nin hizmetgcisiyiz, hatta kapisinin esiginin topragiyiz. Bu bir
miinazara bigiminde tertip edilmis bir gazeldir ve ikinci misra sair Mahvi'ye
aittir.

Adina mezar kitabelerinde rastladigimiz Latif. 1820 dogumlu. Ondan
da kitabe 6rneklerinden bir beyit verelim:

GUs edince dlem-i gaybden nida-yi irci’i

Kalll nefsin zaika canin verir her bir ‘ibad
“Her bir kul, bilinmeyen bir diinyadan “Don” nidasini ve “Her nefis 6limi
tadacak” sesini duyunca canini verir.”

iki tane Kani var Urfa’da. Biri Birecikli Kani, digeri Baba Kani. Baba
Kani 1812 Urfa dogumludur. 1877’de vefat etmistir.

Kurupdur tak-1 ebr( Gzre bir tir-i keman serhos

Tutupdur rah-1 ussak ki bilmez hic aman serhos
matlali “serhos” redifli gazeli Ginltidir. “Sarhos, sevgilinin kaslarinin yayina
oku koyup yayi gereli asiklarin ne yaptiginin farkinda olmayan bir halle
kimsenin ricasini dinlemez, bildigini yapar.”

Birecikli Kant’'ye gelince 1845’te dogmus, iyi bir egitim almis, gesitli
memuriyetlerde bulunmus bir iftiraya kurban giderek memuriyetten
atilmistir.  Ugradigi  haksizligi  Peygamberimize sikdyet eden gazeli
bilinmektedir:

Kimesnem yok ezildim pence-i zulm ile Sehbada

isit ah-1 garibanim dahilek ya Resulullah

“Halep’te zulmiin pencgesine distiim, sahipsiz kaldim. Sesimi sen
isit, sana teslim oldum ey Allah’in Resuli.”

Durak, bu yuzyilin baska bir sairi. Siirlerinde bazen Faik, bazen
Durak mahlasini kullaniyor. 1860'ta dogmus, 1916’da 6Imus. Bedri Alpay |.
Dinya Savasi sirasinda Kut’il Amare’de sehit oldugunu séyliyor ama 56
yasinda bir adamin askerlik yapmasi veya cephede bulunmasi akla pek
yatkin degildir.

Sen kitab-1 kainatin ziibde-i eczasisin

Gul yzin bir sGresi gonce-lebin ayatidir
“Sen kainat kitabini olusturan formalarin 6zetisin. Gil yiziine gelince; o bir
suredir, gonca dudagin o surenin ayetlerinden, climlelerinden biridir.” diyen
Durak, tasavvuf tarihindeki yerini alan Hurufiligi hatirlatmaktadir.

Auf, 19. yizyilin basinda Birecik'te dogmustur. Olim tarihi
bilinmiyor ama elimizdeki iki gazeli biliniyor. iste o gazellerden gayet
rindane bir beyit:
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Klse-i meyhanede itmam verirdim cileme

Zair-i puthanenin izniyle icdim serbeti
“Ben meyhane kosesinde cilemi tamamlardim. Ne c¢are ki puthane
ziyaretcilerinin izniyle bu serbeti ictim.”

Azmi, 1888-1914 arasinda yasamis, 26 vyasinda Olmis veya
oldlrilmustir. Bedri Alpay’a gore mirettep bir Divani vardir.

Vaslina can nakdi verdim yine bazar uymadi

Etdigim bica imis Azmi temennalar benim
“Ona kavusmanin bedelini canimla 6édemege hazirdm ama anlasamadik.
Azmi, o kadar yalvarmalar bosunaymis.”

ismet 1827’de dogmus, 1875’te Halep’te vefat etmis. Bu bilgi Bedri
Alpay’in Sanhurfa Sairleri | kitabindan. Sakibiye siir ekoliindendir. Naat,
mersiye ve ribailer yazmistir. Mirettep bir Divani vardir. Ancak bu eser
yayimlandiktan sonra elimize yeni bir belge gecti. Kim tarafindan yazildigi
bilinmeyen bir tezkire taslagl. Biz bu belgeye Urfa’da nesetkar denen degisik
bir udu ustalikla icra eden Udgu Halil (Tugcu)'de ulastik. Bu belgede
ismet’in 1848 (1264 H.)’de dogdugunu, tahsilini bitirdikten sonra Halep’e
yerlestigini, 30 yasinda yani 1878’de 6ldiglin(, bircok siiri varsa da bir Divan
teskil edecek kadara ¢ok olmadigini kaydetmektedir. Bu celiskiyi belirttikten
sonra onun bir mezar kitabesine yazdigi iki beyti séyleyelim:

Ecel peymanesin n{is etmeyen var mi bu dlemde

Gerek bay (i geda ger merd (i zenden var ise goster

Koroglu-zade Ca’ferden kiyas et dehrin hali bu

Salah G zihd ile olmus iken dlemde nik-ahter
“Bu diinyada 6liim kadehinden igmeyen var mi? Zengin olsun dilenci olsun,
kadin olsun erkek olsun birini bile gdsteremezsin. iste en tipik ornek:
Koroglu Cafer’dir. O, olgunluk ve dindarligiyla bu alemin iyi bir yildiziydi.”

Urfa’ya 19. yizyilda Elbistan’dan gelmis (¢ sair var. Biri Lami, biri
FlirGgi, biri de Tevfik Lami. 1826 Elbistan dogumlu. 1888'de Urfa’da vefat
ediyor. Derin bir ilim ve iyi bir ahlak sahibi. Urfa’da vaizlik yapiyor ve
herkes onu ‘Sari Vaiz Hoca’ olarak biliyor. Sari Vaiz Hoca yani Lami, bu
ilmine ve dindarligina ragmen Unli sair Baki gibi hic dinf siir yazmamis.

Gehi hattin gehi Ia’lin yazarken naksin ey dilber
Sulandi hamenin agzi su denlii kara kan geldi
derken oturakl bir hiisn-i talil 6rnegi veriyor.

FiirGgi ise 1877’de yine Elbistan’da dogmus, 1880’de Urfa’ya gelmis
ailesi. Hemsehrisi Lami 1888'de vefat ettigine gore muhtemelen onunla
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karsilasmis ve muhtemelen ondan ders almistir. Oliim tarihi bilinmemekle
beraber 1923’te tamamladigi manzum bir hatim duasi olduguna goére 6lim
tarihi bu tarihten sonra olmalidir. Yakin tarihlere kadar Urfa’da ozel
glinlerde minarelerde verilen selalarda okunan mitekerrir muhammes
seklindeki minacati Gnltddr:

Esirem nefs elinde zevkim olmaz taate ya Rab

YlzUm bir hayra donsem dondurir ma’siyyete ya Rab

Varilmaz bu hacaletle huz(r-1 izzete ya Rab

Sefa’at-kanini gonder bu asi immete ya Rab

Bize “la-taknetu”dan mijde verdin rahmete ya Rab
“Rabb’im! Nefsime esir oldugumdan husuyla ibadet edemiyorum. Nefsim
beni iyilikten uzak tutup kotilige yoneltiyor. Bu rezil nefisle senin huzuruna
nasil ve ne ylzle gelirim? Rabb’ im! Sen bize ‘Rahmetimden umut
kesmeyin.” diyerek mijde verdin. Bu asi iUmmete bir iyilik kapisi ac.”
Bunlari sdyleyen ve yerinerek, ylz slrerek yalvaran Furagi, 6mrini ilme,
ibadete harcamis biri.

Tevfik de 1860 Elbistan dogumlu. 17 yasinda Urfa’ya ilim tahsiline
gelmis. Medresede okurken hemsehrisi LAmi’den cok istifade etmis. ilim
tahsilinden sonra 6nce Urfa’da imamlik sonra da Halfeti ve Nizip’te cesitli
memuriyetlerde bulunmus. 1907’de vefat etmis. Siirleri daha ¢ok tevhid,
miinacat, naat gibi dinf siirler. Bir de Mevlidi oldugu soyleniyor. Bitiin bu
ipuclari bir araya geldiginde sOyle bir sonuca variyoruz: Bu minacat,
bagimsiz bir siir degildir. Yukarida yazdigi sdylenen Mevlidin minacat
bolimudir. Bilindigi gibi Mevlid mesnevi kafiyesiyle yazilir ve Mevlidin
geleneksel biciminde ilk bélim minacattir. Minacatindan nispeten sade
olan bir kismi alintiliyoruz:

Ses cihet olmaz sana ya Rab mekan

Nisbet olmaz zatina vakt G zaman

Hem nekayisdan miinezzeh padisah

Oldugun ma’limumuz bi-istibah

Can U dilden isbu resme i’tikat

Kitb olunmus kalbimizde bi-miidad

Birkag satir 6nce Elbistan dogumlu bir Lamt'den soz ettik. Bir Lam{
daha var: O da Birecikli Lami. Unli sair Sakib’in oglu. Asil adi Mustafa.
Birecik’'te dogmus. Dedesinin adini almis. Bedri Alpay onun Birecik’'te
1865’te dogdugunu soyliyor. Burada bir yanilgl olsa gerektir. Clinki sair
Sakib, bu tarihten ¢ok 6nce Urfa’ya gelmis ve Koroglu ailesine damat olmus,
tek evlilik yapmis, kayinpederinin ziral ve ticari isleriyle ugrasmis ve Birecik’e
zaman zaman ziyaret amaciyla ugramistir. Yani Birecik’te bir evinin ve baska
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bir esinin olma ihtimali yoktur. Bize gére Mustafa Lami Urfa’da dogmus
ancak babasinin tarikat islerini ylriitmek amaciyla bir sube agmak amaciyla
Birecik’e yerlesmistir. Birecik’te oldigu ise kesindir. Dili oldukca agirdir. Siiri
adeta bir miilemmayi andirir. Biliyoruz ki milemma bir beytin her misrainin
iki ayr dille yazildigi siirlerdir. Elimizde bir gazeli var zaten:

Sakiya peymane tut vallahi zi’l-fadl’il azim

Mutriba cal nagmeyi yegfur lekiim yevm’el-kiyam
“Ey saki! Bize sarap ver. Ey calgici sen de cal. Blyik fazilet sahibi Rabb’im,
sizi kiyamet glinli affedecegim, mujdesi verdi.”

Sair Sidki, asil adi Mislim. Déneminde yasayan Urfalilarin “Mis
si. 1850-1914 yillari arasinda yasamis.

Gulsen-i hiisniin icinde andelib-i zar-ves

Oldu Sidki zar-ves giryan i nalanin senin
“Senin glzellik bahgende aglayan bilbill gibi Sidki da senin glizelliginin
karsisinda aglayip inlemektedir.”

Kiirkglizade Osman. Mahlasi Remzi. Metni bizde mevcut bir
Mevlidi, basiimis Vamik i Azra mesnevisi var. 1875'te dogmus, 1924'te
vefat etmis. Kendi mezar kitabesini kendisi yazmistir. Ziya Pasa’nin terkib-i
bendine nazire olarak yazdigi bir gazelde soyle diyor:

Merdi-i siihandan hazer et nadire-g( ol

Kesretle yanana berk-i sitd hissi gerekdir
“Ey sair! Sozlerine dikkat et, agzina geleni séylemekten c¢ekin, seckin sézler
soyle. Clinkl s6zlin, her glin yanan insana kis gelmis hissi vermelidir.”

Rasid, 1841’de dogmus, 1912’de vefat etmis. lyi bir alim. Arapca ve
Farsca’ya iyice hakim. Asikane gazeller disinda degisik konulari da ele almis
gazellerinde. S6z gelimi,

Deryalari doksem de yine eylemez itfa

Dilde serer-i hasret-i ahbab-i vatandir
“Gonillde memleket (ve) dostlarimim hasret kivilcimlari varken, bu yangini
denizler bile sondiiremez.” misralari vatan ve arkadas hasretini anlatir.

Urfa Divan sairleri arasinda iki Siikrf var. Birincisi geng yasta I. Diinya
Savasi’nda Erzurum cephesinde sehit olan Siikri. Dogumu 1881, sehadeti
1915. Oldiigiinde 34 yasinda. Sair Hikmet’in akrabasi. Bir beytiyle yetinelim:

Hitab-1 izzet-i bezm-i elesti ¢lin edib ikrar

Hitdm-1 dmr-i rihletde yine meshldumuz birdir

o0

Aga

“Biz verdigimiz sézden dénmeyiz. Hz. Adem (a.s) yaratildiginda
kurulan ruhlar meclisinde (bezm-i elestte) mademki s6z verdik, ayni s6zi
son nefesimizde de soyleriz.”
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ikinci Stikri 1891-1952 yillari arasinda yasamis. Hikmetli siirleriyle selefi
Nabi'yi cagristiriyor. Bir Divani oldugu soyleniyor ama biitiin ¢abalarimiza
ragmen o Divan’a ulasamadik. Onun Urfa’da divan siirine yatkin herkes
tarafindan bilinen mitekerrir miiseddesi nasil bir sair oldugunu gosterir.

En fesad vaktinde dehrin hedef olduk kahrine

Cam-1 endlh-1 felek sundu boyandik zehrine

Birbirin ta’kib eder yokdur nihayet cevrine

Kéhne diinyanin erisdik biz nihdyet vaktine

Vere kuvvet Hazreti Bari bu halet sabrina

Kaldi himmet merhamet iki cihanin fahrine
“Biz, diinyanin en koétl zamaninda en blylk koétiliiklerine hedef olduk.
Sikinti kadehini bize felek icirdi ve o kadehle biz zehirlendik. Sikintilar
birbirini izliyor ve bize hi¢ firsat birakmiyor. Biz. Yash diinyanin en son
zamanina eristik. Allah bize kuvvet verirse bu duruma sabredebiliriz. Tek
Umit iki dinyanin 6viinci Hz. Muhammed (s.a.s.)'in bize yardimina ve
merhametine kaldi.”

Dervis Fendyi 1850’de geldigi bu diinyada sessiz sedasiz yasamis.
Oliim tarihi bile belli degil. Elimizde onun sadece Nabi’nin Urfa’yi éven inli
“Bilad-1 hayr-i halkillah...” ile baslayan “...bu” redifli gazeline yaptig tesdis
(altilama) var:

Buna her kimse kim baksa ihanetle hiyanetle

Soylnmez atesi seb r(iz yanar nar-1 hararetle

Muhéfizdir imam Bakir amanati siyanetle

Hayat-1 Seyh-i Harrani yeter himmet kerametle

“Bu mevlid-i Halilullah nazar-gah-1 Hidadir bu

Halile atesi berden seldm eden Ruhadir bu”

Donemine gore o kadar sade ki sadelestirmeye bile gerek yok.
Bilmeyenler icin sadece “siyanet” var. O da “koruma” anlaminda.

Mahlasi Gani. Asil adi Niizhet. 1880’de dogmus. Hukuk tahsili
yapmis. En son Gemlik Kaymakamhgl gorevindeyken vefat etmis. Vefat
tarihi  bilinmiyor. Kaymakamlik arsivinden veya igisleri Bakanlig
arsivlerinden  o6grenilebilir  6lim  tarihi. Admi’'nin  “kalmaz” redifli
museddesine nazire olarak yazdigi gazelin ilk iki beyti soyle:

Biilbiil bu tarab-hanede vuslat sana kalmaz

Bu bag-1 muhabetde setaret sana kalmaz

Yaprak dokdlir fasl-1 baharan gecer elbet
Gullerle teati-i meserret sana kalmaz
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Sair ismet’in amcasi oglu Fatih, 1870 dogumlu. Onun da &lim yili
belli degil. Tahmisleri daha ¢ok. Elimizde bir gazeli var. O da galiba Ziya
Pasa’nin terkib-i bendine nazire. iste o nazireden birka¢ misra:

Vatandan bahseder ancak vatan aski nedir bilmez

Atar kokmus ligatlerden ki fikrince ferasetden

Kafa bir kis kabagindan miirekkebdir beyin salca
Kurar soyler hevaiden prensipler garabetden

Halid, 1845-1915 yillar arasinda yasamis. Kadiri tarikatina intisap
etmistir. Gazelleri nispeten sade, akici ve ¢arpicidir,

Sabir yok ziihd i takva yok tevekkil yok tahammiil yok

Temekkiin yok tekevviin yok temenni yok kanaat yok

Ne malim var ne milkim var ne cerrarlikda fikrim var

Haram-horlukda dahi Hamdulillah kim cesaret yok

Gerek Fatih gerekse Halid’in ask ve sarap siiri olan gazelde bu
degisik konular islemeleri Tanzimat |. dénem sairlerinden etkilenmis
olmalarina baglanabilir.

Hifzi, 1932’de 6lmis. Dogum yili belli degil. Oliinceye kadar Ulu
Cami imamligi yapmis. Hem hafiz hem de hafiz hocasi. Gozleri ileri
derecede bozuk. Bunu su dortliikle anlatiyor:

Tifl iken tir-i kazaya hedef oldu basarim

Sinn-i risde ereli tirli nedamet ¢ekerim

Gormiyor didemiz amma ki biliriz nihani

Kalbimiz g6z gérdirir genc-i meani biliriz
“Cocukken kader elimden gozlerimi aldi. Olgunluk yasima geldigimde zaman
zaman pismanlik duydum. Gergi gbziim iyi gérmiyor ama biz gizliyi biliriz.
Kalp goziiyle manalar hazinesini hissederiz.”

Sevket, 1861’'de dogmus. lyi bir tahsil gdérmis. Yazdig
milemmalardan anladigimiza gére Arapca ve Farscayi iyi biliyor. Gerek
Urfali gerekse diger Osmanl sairlerini de iyi biliyor. Bunu da yazdigi
nazirelerden ve yaptigl tahmislerden anliyoruz. Tek basina bir siir ekoli.
Agabeyi Hikmet'in Sakibiye siir mahfiline tek basina karsi duruyor. Zaten
kardesiyle arasi iyi degil. Miras meselesi yliziinden evini terk etmis, tek
basina yasamis. Hasan Pasa siir mahfilini kurmus. Yanina aldigi Sami ve Lutfi
ile karsi mahfille adeta savasmis. Bana gore ilim bakimindan degil ama siir
yetenegi bakimindan Nabi ayarinda. Abartmadigimi gostermek igin bir
asikdne gazelinden, bir de gazel biciminde yazdigi hicviyesinden ikiser beyit
ornek verelim. Bunlarda hem anlam hem de soyleyis glizelligi var:
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Kisadi bend-i zllfiin kuvve-i bad-1 sabadandir
Perisan oldugum her dem hayal-i dil-ribadandir

Beni dlr etme sahim bir zaman gllzar-1 hiisniinden
Benim aska giriftar oldugum kal i belddandir

“By sevgili sacinin kivrimlarinin acgilmasi sabah esen riizgarin
marifetidir. Perisanhigimin nedeni de gonil kapan sevgiliyi (seni) siirekli
disinmemdir. Ey padisahim, beni gizelliginin gil bahgesinden bir an bile
uzak tutma. Clinkii benim aska tutkunlugum (diin, bugiin degil) Hz. Adem
(a.s.) yaratildiginda kurulan ruhlar, canlar meclisinden kalmadir.”

Bu zaman terk-i haya halka saadet gibidir

Kesb-i ilm ile edeb ayni hamékat gibidir

Mescid U zaviyede seyhler za’'minca kemal

Mal-i evkafi yemek kesb-i ticaret gibidir
“Bu zaman hayasizlik halkin mutlulugudur. ilim ve edebiyatla ugrasmak da
ahmakligin ta kendisidir. Mescitlerde ve zaviyelerde seyhlerin yaptiklari
ticaret de vakif mallarini yemekten ibarettir.”

Melamimesrep bir sair olan Sevket, 1917 yazinda sabah namazina
gidenler onu Dergah Camii’nin bahgesinde 61U bulmuslar.

Vefik, 1860’ta istanbul’da dogmus, 1882’de babasinin memur
olarak atandigi Halfeti’'ye gelmis. Babasi 1886'da emekli olunca ailece
Urfa’ya yerlesmisler. Zaten istanbul’da iyi bir egitim aldigi belli. Kendisi
Urfa’da cesitli memuriyetlerde bulunmus. lyi bir usta, hiisn-i hatt ustasi.
Bu konuda Urfa’da ¢cogu insana mesk vermis. Oliim tarihi belli degil. Mezari
blylk bir ihtimalle istimlak edilen mezarlar arasinda. Yoksa onun gibi bir
yazi ustasinin mezari mutlaka olmaliydi. Ancak 1923’te emekli olduguna
gore olimi bu tarihten sonra olmalidir. Urfali gazelhanlarin ¢ogunun
repertuarinda bulunan mitekerrir miiseddesinden bir bent:

Sineye tir-i kaza cekmededir serha-yi gam

Sallanip mihr-i ecel karsida durmus muhkem

Almadan kami yazik kim goériince rah-1 adem

Yetis imdada gel artik yetis ey isi-dem

Ben kusur eylemedim merhem-i dil yaresine

Belki takdir-i Hida boyle imis ¢aresi ne
“Vicudumuza kaza oklari gam yaralari agiyor. Olim karari karsimizda
sapasaglam duruyor. Bu diinyadan muradini alamayan insan, yokluk yoluna
yiriyor. Ey 6lileri dirilten isa (a.s.) imdadimiza gel. Génlimim yarasini
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tedavi ederken herhangi bir hata yapmadim. Gerg¢i Allah’in takdiri boyle
oldugu icin 6lime care de yoktur.”

1832’de dogup 1878’de bulasici bir hastaliktan 6len Mihri. Hem iyi
bir hafiz hem de iyi bir katip.

Andelib-i bag-1 hiizn oldunsa Mihri sen hele

Minnet etmem bir giil-i diinya ictin her hare ben
“Ey Mihri! Sen hiizin baginin bilbili olduysan (herkes bilsin ki) ben bir
diinya gili icin her dikene minnet etmem.”

Ma’riifi, bir baska Bektasi sair. 1832 dogumlu. Oliim yili belli degil,
Bektasi edebiyatinin nazim bigimi olan bir nefesi var, heceyle yazilmis. Ama
elimizde olan bir gazeli ve bir tahmisi ehl-i stinnet akidesine bagli:

Serdy-1 sadrimin sultani envar- Muhammeddir

Dil-i viranemin Gstadi mi’mari Muhammeddir

Meded bu nefs-i emmare beni gark eyledi nare

Nice varam o cebbare dahilem ya Resulullah
“Sinemin sarayi olan kalbimin nuru peygamberim Muhammed’dir. Harap
gonlimi tamir edecek listat ve mimar da peygamberim Muhammed’dir.”
“Eyvah bu kotl nefsim beni ateslerde yakiyor. Ya Resulullah! Kendimi sana
teslim ediyorum. Yoksa Cebbar olan Allah’in huzuruna ben nasil bu kadar
glinahla varirm?”

Hayati hakkinda hicbir sey bilmedigimiz ama hi¢ de
kiigimseyemeyecegimiz bir sairdir Kdmil. Hatta bir iddiaya gore baz siirleri
bazilari tarafindan calinmis. Sahipsizlik bdyle bir sey. Baksaniza su sarki
formunda yazdigi bu siirin glictine:

Kurulsa bem-i mey bir hib saki sive-kar olsa

Bezense meclisimiz bir de muirg-i zar olsa

Ruh-1 dilberde manzm-i hal-i Hind( asikar olsa

Bu girdab-1 beladan ¢cikmaga bir de r(iz-gar olsa
“ icki meclisi kurulsa, nazi giizel, kendi giizel bir saki bize hizmet etse.
Meclisimizin sofrasi stislense, aglayan bir bilbdl (calgici takimi) olsa. Sevgili
ylzinl actiginda yanagina adeta kondurulmus siyah beni gérsek. Ama (her
seyden Once) bu dinya dertlerinin girdabindan bizi kurtaracak bir riizgar
esse ve bize biraz istek gelse.”

Hayri, elimizde mitekerrir miiseddes biciminde vyazilmis bir
muharremiyesi olan bir sair. Urfa’da ud ustasi olan Udgu Halil(Tugcu)’in
repertuar defterinde yer alan bir siirinden tanidigimiz Hayri.

Opmege kiymaz iken Peygamber-i 4hir zaman

Simdi al kan icredir ol ndzenin cism { can

Bas! mizraklarda gitmekte Yezid’e armagan
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Ziilfekar-1 al-i stvar-1 DUldUl ile el aman

Gel yetis ey Murteza oglun Hiiseyn’in dadina

Can tahamml mi eder ma’sumlarin feryadina
“Bu sugsuzlarin feryadina kimse dayanamaz. Ahir zaman Peygamberinin
opmege kiyamadigl canlar, kizil kanlara bulanmistir. Basi mizraga gecirilmis
ve Yezid’e armagan gotirilmektedir. DUldil’in sanli binicisi, Zilfikar
kilicinin sahibi olan ey Murteza! Oglun Hiseyin ‘in yardimina gel.”

Kami, 1860’ta dogmus, varlikli bir ailenin ¢ocugudur. Olim yili 1932.
1917’de emekli olmus. Ozbay ailesindendir. Bedri Alpay’a gére Fransiz
isgalinde evi Fransizlar tarafindan kullanildigindan mirettep Divani
kaybolmustur ve elimizdeki birkag siiri bu tarihten sonra kaleme aldig
siirlerdir.

Yazip bu ser-gilizestin bir kitab et ehl-i ussaka

Okunsun mekteb-i ask icre var mi sun’-1 tahririn
“Yazma yetenegin varsa bu macerani kitap haline getir ki ask mektebinin
ogrencileri tarafindan bu kitap okunsun.”

Saffet, diger adiyla Seyh Saffet. Asil adiyla Mustafa Kemaleddin. EI-
Ezher mezunu. 1866'da dogmus, 1950’de Olmis. 1908’den baslayarak
birkac kez Urfa milletvekilligi yapmis. Hilafetin kaldirilmasi i¢in fetva vermis.
Gazelleri var:

Vichd-1 mutlakin feyz-i mukaddes sahne-gahinda

Serdpa adem U dlem miicessem bir temessildir
“Gergek varlik sahibinin kutsal bereketini tasiyan bu diinya denen sahnede,
insan ve varliklar alemi bastan sona somut érneklerdir.”

Rahmi, 1875-1930 yillari arasinda yasamis. Tam bir alim. Arapgayi,
Farscayi, fikhi, tefsiri, hadisi, tasavvufu, fesahati, belagati yutmustur. Hem
aruzla hem heceyle siir yazmistir.

Ey glil-i bag-1 Ruha mahbb-1 erbab-1 niyaz

Gamzen adam oldirir kurbanin olam etme naz

Sive-i reftarina takat getirmez génliimuz

Sen hakikat dilberisin gerci ben dsik mecaz
“Failatiin failatun failatin failin” vezniyle yazdigi bir kitasini 6rnek vermek
yeterlidir. Rahmi’nin siiri icin. “Ey Urfa baginin gilt! Sen sana yakaranlarin
sevgilisisin. Naz etme bize. Senin gamzen canimizi yakar. Gonlimuz o nazl
ylrliylistine dayanamaz. Sen gercek bir glizelken ben ise ne yazik ki mecaz
asigim.”

Daha Once soOzlini  ettigimiz ~ Muhibbi’yi  unutmayalim.
Abdurrahman Muhibbi. 1854'te dogmus, 1906’da Hicaz donisi Sam’da
vefat etmis. ilim sahibi bir insan. Elimizde sadece iki tahmisi var. Urfa
Mutasarrifi Celal Paga’nin bir gazeline yaptigl tahmisten bir bend:
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Girandir bar-1 minnet 6lmegin yegdir kabll etme
Hizir sunsa hayati semme-i katildir kabdal etme
Hekim-i haziki bilsen de Lokmandir kabdl etme
Gorirsin imtihan bir can iclin can ver kab(l etme
Cihanin feyz-i enfasi Mesih . Meryeminden geg

“Minnet agir bir yiiktir. Olim minnetle yasamaktan iyidir. Kimsenin
minnetini kabul etme. Hz. Hizir bile sana bir hayat sunsa onu da kabul
etme. Clinkl o hayat da oéldirtci bir zehirdir. Eli sifa veren en iyi doktoru da
Hz. Lokman olarak kabul etme. Blylk imtihanda basarili olmak istiyorsan
yasamak icin sana can bile verseler onu da kabul etme. Diinya hayatindan
da Mesih’ten de, Meryem’den de vazgec.”

Bir baska Birecik dogumlu sair Namik’tir. Halep’te idadiyi bitirmis,
once miihen-dishanede okumus, daha sonra oradan ayrilarak o zaman ¢ok
moda olan Dar’iil Muallimat’a gecmis, orayl bitirdikten sonra Maarif
Nezareti emrinde galismis, yine Bedri Alpay’in ifadesiyle 1915'te Kerkik’te
tifisten vefat etmistir. Arkasinda ilmi, edebi, dini, ahlaki 32 eser birakmistir.
Ancak hemen sunu da teslim etmek gerekir ki onun siirleri aruzla yazilmakla
beraber Divan siiri degildir. Yazdigi siirler, bicimiyle, diliyle, konusuyla birer
Servet- i FUndn siiridir.

Fezada fevk-i serimde civildayan kuslar

Ucar giderler uzaklarda dsiyanlara

Peri-i nar-1 ziya ¢ehre-i zemini 6per

Sacar 1tra-yi nlizhet giliimseyen su dere

Urfa’daki Divan siirinin 19. ylizyil sonu en blyik temsilcilerinden biri
de Lutfi'dir. ilk ve orta tahsilinden sonra askerlik meslegini se¢cmis, daha
sonra sivil memuriyetlerde bulunmustur. lyi derecede Arapca ve Farsca bilir.
Peygamberimize hitaben yazdigi bir mistezati vardir ki bircok divan sairini
kiskancliktan catlatir. O glizel mistezatin ilk beyti soyledir:

Ey zlibde-i pakize-i envar-i celalet

Sultan-i risalet

Hak etdi bizi cille-i tarik-i sefélet

Enva’- hacalet

“Ey nebiler sultani! Ey celal sahibi Allah’in nurlarinin 6zeti! Her tirli

rezalet ve yoksulluk yolunun gilesi bizi toprak (gibi ayaklar altina) serdi.”

Usta sair Sevket'in siirde izlerini siirdiiren bir sairdir Kiratoglu Emin.
1884-1941 vyillari arasinda yasamistir. Kaside, gazel, murabba, muhammes,
tahmis muamma, tarih, kita, mifred, terkib-i bend yazmistir.
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Muharremiyeleri de vardir. Dili bazen sade, bazen agirdir. 1909 (1325 H.)
senesi icin yazdigl Kar Destani Unlidir ve bu destan heceyle yazilmistir.
Bedri Alpay’a gore 203 beyitlik bir Mevlidi, peygamberimizin 6liminu
anlatan 613 beyitlik Firakiye’si vardir.

Kay-1 dil-arada gel bad-1 saba kil seferi
Dolanip Hind i Yemeni Sam Haleb bahr ( beri
Lutf edip bizlere ver nerdeyse yarin haberi

Ah kim gurbet elinde derd ile devran ederim
Yine ol sah-i cihandan haberim yok haberim

Misralarini ihtiva eden mitekerrir miseddesi onun sairligine bir
kriter olsa gerektir. “Ey sabah riizgari! Sevgilinin semtine ugra. Hindistan’i,
Yemen'i, Sam’l, Haleb’i, butlin denizleri ve bitin kitalari dolas. Sevgili
neredeyse bul ve onun haberini bize ulastir. Clinkli ben gurbet ellerdeyim ve
dertli dertli dolasiyorum, o diinya glizelinden bir tiirlii haber alamiyorum.”

Daha once Kiirkgii-zade Hilmf diye bir sairdan s6z etmistik. Ama bir
Hilmi daha var. Urfa’da iyi bir tahsil hayati gecirmis ve hafiz olmustur. 23
yasindayken 1904’te istanbul’a gitmis, o yil girdigi Dar’iil-muallimat’i
bitirmis, 6nemli devlet gorevlerinde bulunmustur. Bana goére Urfa’nin yedi
blylk Divan sairinden biridir. Ziya Paga’ya nazire olsun diye yazdig terci-i
bend onun neden blylik sair oldugunu aciklar:

Ben gerci hayatimda heniiz taze civanim

Amma ki siihan gevherine ma’den-i kdanim

Her mirde dili zinde eder feyz-i kelamim
Fahr ile desem ¢cok mu ki isa-y1 zamanim

Her muzlem olan kalbi miinevver ederim ben
Erbab-1 dile mes’ale-yi su’le-fesdnim

Sen sanma bakip hey’etime safi ve molla
Hasa bana bu dlemde ne inim ne de anim

Ben sd’ir-i rengin-siihan-1 taze beyanim

Ben mail-i dil-dade-i hursid-i sdnim
“Ben henliz genc¢ bir sairim ama glizel s6ziin kaynagiyim, madeniyim.
Sozlerim 6lileri bile diriltecek cinsten oldugundan ‘Ben zamanin Hz. isa (a.
S.)’styim’ desem haddimi asmis olur muyum? Her karanlk kalbi aydinlatan
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sozlerimle halden anlayanin kalbine isik sacan bir mesaleyim. Ey dindar
kisiler benim gorinisiime aldanmayin. Ben sizin bildiklerinizden degilim.
Ben soylenmemis renkli sézleri sdyleyen bir sairim. Sanl glinesin isiklarina
yliz donmisim.”

Firaki de 19. yizyll sairlerinden. Kullandigi mazmunlardan ve dilden
19. ylzyil Urfali divan sairlerine yakinhgi hissedildiginden onu da bu yizyila
dahil ediyoruz. Dilinde derin bir lirizm var. Mutekerrir miisebbasindan bir
bent:

Yeridir serseri gezsem ne yarim ne diyarim var

Ne gonlim gibi derdim var ne de piir-gam-giisarim var

Ne yelerde heva-yi zllf-i yar ile kararim var

Sifa-y1 hatirim yok gaib ile inkisarim var

Ne kiinc-i gamda halim yanmaga bir yar-1 arim var

Ne elde takatim sabrim ne dilde ihtiyarim var

Garib ellerde kaldim ayri dlisdim hanimanimdan
“Ne sevdigim, ne mekanim, ne génlimiin kaldiracagi kertede bir derdim, ne
biitlin kederlerimi giderecek bir sevgilim, ne de halden anlayacak bir
sevgilide kararim var. Gonlimi tamir edebilecek kisiye heniliz rastlamis
degilim. Barisikligim yok, kederli kosemde sabirla beklemeye halim yok,
yanmaya degecek bir sevgilim de yok. Ozgiirce hareket edemiyorum.
Gucim de kalmadi. Evimden ayri diiserek gurbet ellerde kaldim.”

Bikeszade Sevki Efendi, siirlerinde hem S$evki hem de Huldsi
mabhlaslarini kullanmis. 1879 Urfa dogumlu. Siirleri miinacat ve naat gibi dinf
siirler. 19. yuzyihn Urfa evliyasindan Kadiri seyhi Dede Osman’a yazdigi
gazel formunda bir methiyesinden bir beyit:

Zahir G batin yaninda bir kuneydil icredir

Ana alemdir demadem Seyyid-i Osman Dede
Sade bir gazel. Sadece yeni kusaklar icin “kuneydil” s6zctigiinlin anlamini
“kandilcik” olarak verelim. Daha 6nce de soziini ettigim gibi kaside olarak
yazilmasi gereken methiye gazel olarak yazilmis. Urfali sair Hilmi’'ye daha
once degindik.Yazdigi terci-i bendden ornek verdik. Urfa’da yine 19.
yuzyilda yasamis bir Hilmi daha var. Hilmi mahlasi. Asil adi Bakir. O
zamanlar Urfalinin dilindeki adi Gamsiz Bakir. Ne kadar gamsiz ve sen
oldugu hem adindan hem siirinden belli:

Ddardan hasret ile riyina mahzln bakariz

Ates-i gamla dila Iahza-be-lahza yakariz

Yeter et cevrini ey mah bilirsin billah
Bir seher bagrina Mencester-i dhi ¢cakariz

513



Sair Nabl Sempozyumu

“Ey sevgili! Uzaktan uzaga hasretle yiiziine lzgiin lzglin bakar ve bu atesle
zaman zaman yanip yakiliriz. Ey ay yuzli glizel! Bize yaptigin eziyete bir son
ver. (Sabrimizi tasirma.) Vallahi bir seher vakti senin bagrina ahimizin
tabancasini bosaltiriz.”

Asil adi Durak. Siirinde Hadi mahlasini kullaniyor. 1893’te Urfa’da
dogmus. Varlikl bir ailenin ¢ocugu. Tahsilini istanbul’da siirdiirmis. Askeri
Tibbiye'yi bitirmis. Cepheye gonderilmis. 1 Temmuz 1916’da sehit olmus.
Onun hakkindaki bu bilgileri Bedri Alpay’dan aliyoruz. Bedri Alpay’in
Sanhlurfa Sairleri | kitabinda yer alan felsefi igerikli bir gazelin den bir beyit
aliyoruz:

Ben kahriyle zeb(n etdi sipihrin sitemi

O kadar ki bilemem fark-i viiciid G ademi
“Dlinya bana kotuliikleriyle o kadar eziyet etti ki artik ne varligin ne
yoklugun farkini bilmiyorum.”

1884 dogumlu Hamf de geng yasta dlenlerden. Hukuk tahsili yaptig
istanbul’dan hastalanarak dénmiis ve 1908 (1324 H.)’de 8lmis. S6zini sik
sik ettigimiz Bedri Alpay’in akrabasi. Halini anlatan bir muhammes de
yazmis. Bu muhammese bakarak onun veremden 6ldiglini soyleyebiliriz. O
muhammesten bir bend:

Kendi halimde iken derd G elemden bi-bak

Gam-i eyyama slir(du edemezken idrak

Bilbil-i sGride-ves oldu bu gonlim gam-nak

Gul-i pejmirde gibi oldu bu sinem dahi ¢ak

Mukteza-yi kaderimdir kime biihtan edeyim
“Dertten, tasadan korkmadan kendi halimde yasarken, iyi ve koti gini
birbirinden ayiramaz bir ¢agimdayken gonlim, deli bir blbul gibi gamla
doldu. Solan bir giil gibi gonliim parcalandi. Bu konuda kimseyi suglamaya
hakkim yoktur. Kaderim boyle gerektirdi. Ben kaderimi yasiyorum.”

Urfa’nin yedi biylk divan sairinden biri de Refet’tir. Siverek
dogumludur. 1880°de dogmus, 1942’de 6lmiustir. Sik sik Urfa’ya gelen ve
siir mahfillerine misafir olan bir kisidir. Bir middet Urfa’da ikamet ettigi de
biliniyor. Refet, rindane gazelleriyle taniniyor. Aruzun miitekerrir vezinlerini
kullandigi icin Urfa’da gazelhanlik gelenegi icinde cokc¢a gazeli gazelhanlar
tarafindan okunmustur, okunmaktadir. Bunda dilinin fazla agir olmamasinin
da etkisi vardir. Cogu Divan sairinin tanzirine ugramis Seyh Galip’in Unli
“ates” redifli gazelini o da tanzir etmistir. Seyh Galip’le degil, diger nazireci
sairlerle karsilastirma imkani dogsun diyerek o nazireden bir beyit verelim:

Nesim ates cikardi gonca-i cesm-i imidimden

Birakdi glilsen-i amalime berk-i bahar ates
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“Sabah riizgdri, Umit gozimin goncasindan yanmayan atesi
etkileyen korik misali ates c¢ikardi. Baharin vyesil yapraklari (bile)
emellerimin gil bahcesine ates birakti.”

Sahab, bir baska Siverekli sair. 1889’da Siverek’te doguyor. Urfa’da
bazi memuriyetlerde bulunuyor. Tedavi icin gittigi Diyarbakir'da 1932'de
vefat ediyor.

istiyak U hasretinle olmusuz hayran (i mest

Destimizde var oku kuvvetli hiiccet ey peri
“Ozleminle, sana duydugumuz istekle sana hayraniz ve kendimizden
gecmisiz. Elimizdeki sana ait olan “ok” bunun en giizel delilidir. (Elimizdeki
belgeyle bu kesindir. Bunu oku.)” Burada gizel bir tevriye 6rnegidir “oku”.
Hem “ok” anlaminda hem de “oku” anlaminda.

Nuri, 1875’te dogmus, 1946’da 6Ims. Uzun siire adliyede ¢alismis.

Ayineye bak dikkat ile gor hele kendin
Sakiler icinde acaba var mi menendin

Sane takarak perceme gisG-yi kemendin
Olmus hep esir-i dam-i zilf-i mGyuna bendin
Uftadelerin katline ferman edeceksin

Sen Urfa’yi basdan basa kan edeceksin
“Kendini gormek icin aynaya dikkatle bak. Sakiler icinde benzerinin
olmadigini géreceksin. Sacinin perceminin kivrimina tarak takinca herkes bu
goruntlye carpilmis, esir olmus. Bu gidisle senin hayranlarinin 6liimiine sen
ferman buyurmus oluyorsun.”

Hamdi, Birecikli bir baska sair. 1878 dogumlu. Gozleri asiri derecede
bozuk oldugundan I. Diinya Savasi’na gonderilmemis. Birecik’te uzun yillar
miezzinlik yapmis. Olim yili belli degil. Bir gazelinin matla beytiyle sairligine
1stk tutmus olalim:

Kef-i digerde sevk-i asikin rahmanidir hisniin

Hulls-1 ehl-i askin gerdis-i mizanidir hiisniin
“BEy sevgili! Glzelligin bir taraftan asiklarin heveslerine merhamet
dagitirken, diger taraftan glzelligin asiklarin igtenligine (kiyamet gini
kuracagin) mizana bir donustir.” diyerek Allah’in  kulun ictenligi sartiyla
kiyamet glini ‘rahim’ sifatiyla affediciligine vurgu yapiyor. Buram buram
tasavvuf.
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1888’de Birecik’te dogdu. Urfa dahilinde bircok memuriyetlerde
bulundu. Bir rivayete gore Bahai bir aileden geliyor. 1963’te Ankara’da 6ldu.
Asil adi Abdiilkadir (Diri6z), mahlasi ise Lazib.

Gergi Lazib sozlerin takdime sayan degil

Yadigar eyler bu nazmi asitan-1 hikmete
“Ger¢i Lazib, bu siirin okumaya yazmaya degmez ama hikmet sarayina
hediye olarak bu siiri yaziyorum.”

Tespit edebildigimiz 19. ylzyil Urfali Divan sairleri bu kadar.
Bildigim kadariyla Urfa’da bu isin meraklisi cok. Bu merakllar bencillikten
kurtulur de keselerini agarlarsa daha bircok sairin giin yliziine ¢ikacagindan
eminim. S6z gelimi Bedri Alpay’in Sanlurfa Sairleri | kitabini basima
hazirlarken o koleksiyonda 83 sair vardi. O kitapta olmayan 30 kadar sair
daha tespit ettim ve Bedri Alpay’in rizasiyla onlari da kitaba ekledim. Daha
sonra degerli bilim adami Prof. Dr. Mustafa isen, tezkirelerde adi gegen
ama calismamizda yer almayan 5 sairden soz etti. O giinden sonra benim
Ozel olan bir ifadeyle “repertuar defteri” dedigim kaynaklarda 13 saire daha
rastladim. Bu calismalarin silirecegine ve bu sayinin artacagina inancim
tamdir.

20. yuzyildaki sairlere gelince bu sairlerin Divan siiri gelenegini
surdirmekten ziyade aruzla siir yazma heveslerini goriyoruz. Mahmut
Sevket Akkaya, Hulusi Kiligarslan, Mahmut Yasar Ugur, Kemal Edip
Kiirkciioglu, Refet Tanisik. Bedri Alpay bunlardan birkagidir.

Bu tespitten sonra 20. ylizyilda Divan siiri yazmis isimlere gelelim:

Rifki 1901’de diinyaya gelmis. Karagizmeli ailesine mensuptur. Ozel
o0grenim gormis, 1953 ‘te vefat etmistir.

Dilde hicran miinbais sairlik isti’'dadima

Hep muhabbetdir sebeb efgan ile feryadima

Matlali gazeli 30-40 adet civarindaki siirinden bir 6rnektir. Dili
nispeten sadedir. Bu beyitte “miinbais” kelimesi “engel” anlamindadir.

Edib (Abdullah) 1901'de dogmus, 1976'da vefat etmistir. Hem
sairdir hem de actigl kitapgi dikkaniyla Urfa’da kiltir hayatini etkilemis,
bazi Urfali ediplerin kitaplarinin basiimasina aracilik etmistir. Hikmetamiz
siirleri vardir:

Takatim var mi benim seyretmege cesmanini

izz G naz ile bana stizdiirme Allah askina

“Allah icin naz ederek, kiymete bindirerek gozlerini stizme. Clnki
onlari seyretmeye benim gliciim yetmez.”
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Hulasi (Kiligarslan)1907’de dogdu. 1978’de vefat etti. Her tiirde ve
her konuda siir yazmis. Hem aruzu hem heceyi kullanmis. Siirlerinin
tamamini ele gegiremedik. Urfa Kurtulug Marsi’'nin giiftesi onundur. Dili
sade ve akicidir. Kulaga ve akla hos gelir.

Yazarsan sUret-i halim esir-i derd i sevda yaz

Gam-i eyyamla ahvalim ¢6zilmez bir muamma yaz

Gonll azgin beyinsiz bas kem olmaz tirnagindan tas
Ne bir rehber ne bir yoldas gezerdi dyle tenha yaz

“Mefailiin mefailin mefailiin mefailiin” vezniyle yazilmis bir gazel, hem de
musammat bir gazel.

Buraya kadar 17. ylzyildan baslayarak 20. yizyila kadar Urfa’daki
Divan sairlerine sadece bir resmi gecit yaptirmayl becerebildigimi
saniyorum.

Sonugta Urfa 20. ylzyila kadar bir vilayet degildir. Bir ilim merkezi
degildir, bir kiltir merkezi degildir. Bir ticaret ve zenginlik merkezi hig
degildir. Divan siirini besleyen “caize” dedigimiz gercegin mahrumudur.
Baskentten 1300 km uzaktir. ince bir zevkin, derin bir hayalin, tarihin, dinin,
tasavvufun, kiltlirin hamulesi olan Divan siirine 130 sairin ¢ikmasi, Urfa’da
Divan siirinin ylizyillarca yasamasi Urfa’nin talihi degil, Divan siirinin talihidir.
Peki Urfa sairleri bu alanda ne kadar yeterlidir, ne kadar basarilidir. Bunun
notunu bilim adamlari verecektir. Ama her Urfali Divan sairi en azindan
benim gdziimde Hicaz’'a gitmek isteyen bir karincadir.

ince zevk anlayisiyla, duyarli gonliyle, akliyla, emegiyle bu siire
gonl ve eser veren 130 sairi hiirmet ve rahmetle aniyoruz.

Ruhlari sad olsun.
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NABiT HAKKINDA BiR BiBLIYOGRAFYA DENEMESi
Ekrem BEKTAS"

Ug asir 6nce bu topraklarda dogup biiyliyen, yazdiklari eserlerle
namini Osmanl cografyasiyla birlikte dinyanin bircok bdlgesinde de
duyuran ve 297 yil 6nce bu diinyadan ahiret yurduna goéclip giden Yusuf bin
Abdullah er-Ruhavi ya da meshur mahlasiyla Nabt'yi rahmetle anar, hepinizi
en derin saygilarimla selamliyorum.

Nabi'nin klasik Tirk edebiyatinin temsilcileri olan sairler arasindaki
yerini ve 6nemini alanin siz degerli bilim adamlarina anlatmak ne haddimdir
ne de glicim yeter. Alti asir boyunca kendi kanunlari icinde cereyan eden ve
diinya klasikleri arasinda zirve sayilabilecek pek cok eser meydana getirilen
klasik edebiyatimizin kendine mahsus Uslup gelistirebilmis ilk on belki de ilk
bes sairi arasindadir Urfali Nabi. Yine Nabi, klasik Tlirk edebiyatinda tefekkir
siiri olarak bilinen hikemf tarz siirin de en gli¢li temsilcisidir.

Nabi, klasik Turk edebiyatinin bircok tirinde eser vermis velut bir
sairdir. Nabi’'nin gerek manzum gerekse mensur olarak kaleme aldigi
eserlerin sayisi 10’dur. Bunlardan altisi manzum dordi de mensurdur.
Nabi’nin manzum eserlerinin basinda Tirkce Divani gelmektedir. Pekgok
yazma ve basma nishasi bulunan Divdni lizerinde en yetkin ve tek ¢alisma
Ali Fuat Bilkan tarafindan hazirlanan ve yayimlanmis olan Doktora tezidir.
Bilkan, N@bi Divanr’'ni nesrettikten sonra “Nd@bi Divani’ndaki Kiiglik
Mesneviler, Nabi Divani’nda Maddi Kiiltiir Unsurlari, NGbT Divani’nda Tesbih
Unsuru Olarak Cicekler ve Dini ve Tasavvufi Yéniinden NGbi Divani'nin Tahlili
(gazeller béliimii)” gibi konu agirlikh yiksek lisans tezleri hazirlanmistir.

Prof. Dr. Meserret Diridz tarafindan hazirlanan Eserlerine Gére NGbi
adh calisma bir monografi olmasina ragmen kitabin kapaginda Ndbi Divéni
olarak yayimlanmis, ancak miellif kitabin 6nséziinde monografi oldugunu
actkca belirtmistir. Sairin yazma ve basma eserlerine dayanilarak hazirlanan

*

Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati B&lim.
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s6z konusu calismanin sonundaki “Nabfi Divani’ndan Se¢meler” basliginda
da sadece 48 manzume yer almaktadir.

Nabi'nin Fars diline vukufunu gosteren ikinci manzum eseri Farsca
Divdngesi'dir. Fazla hacimli olmayan bu Divdnce (izerine M. Malik Bankir'in,
Nabi, Divdnge-i Gazeliyyat-1 Farisi ve Nedim Sengil’in N@bi’nin Farsca
Siirleri, (tahkikli metin)” adiyla yayimlanmamis iki ylksek lisans calismasi
disinda baska bir calisma yoktur.

Nabi’nin en fazla taninan ve (zerinde c¢okg¢a calisilan Gglinci
manzum eseri ise Hayriyye ya da Hayri-ndme adli ahlaki ve didaktik
mesnevisidir. Ylzln Gzerinde nishasi bulanan Hayriyye Uzerinde bugiine
kadar hazirlanan en kapsamli ¢calisma Mahmut Kaplan’in Doktora tezi olarak
hazirlayip yayimladigi Hayriye-i Nébi (inceleme-Metin) adli calismasidir.
Mahmut Kaplan’in bu calismasi disinda iskender Pala da Nabi'nin Hayriye-
ndmesi’'ni nesretmistir. Yine 1956 yilinda istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesinde ilhan Yilmaz Damaci tarafindan Hayriye-i Nabi adiyla bitirme
tezi olarak da hazirlanmistir. Bunlarin disinda Ali Fuat Bilkan, Hayri-ndme’ye
Goére XVII. Yiizyil Osmanh Diisiince Hayati adiyla bir inceleme yayimlamistir.

Nabi’'nin bir diger manzum eseri de Terciime-i Hadis-i Erbd’in’dir.
iranli sair Abdurrahman Cami (6l. 1492)'nin ayni adla eserinin
tercimesinden ibarettir. 1686-87 yilinda tercime edilen Nabi’'nin bu eseri
1331/1912-3 yilinda Necip Asim tarafindan Milli Tetebbular Mecmuasi’nda
eski harflerle yayimlanmistir. Daha sonra da Abdulkadir Karahan [1991:242-
244], Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis adli ¢alismasinda Nabi'nin bu eserini
incelemistir. Bu iki ¢alismanin disinda bugline kadar baska bir calisma
hazirlanmis degildir. Oysa en azindan eserin icerigiyle ilgili daha teferruath
ve mukayeseye dayali calismalarin yapilmasi gerektigini dislintiyoruz.

Nabi’nin 6nemli manzum eserlerinden biri de Hayrabdd adindaki
mesnevidir. Eserin konusu, iranli sair Attar'in /léhi-ndme adli eserindeki bir
hikayeden alinmistir. Hayradad terciime bir eser olmayip gayet akici ve
surikleyici bir GslGpla kaleme alinmis macera rmani gibidir. Eser izerinde,
Sibel Ulger’in, Nabi’nin Hayrabdd’i (inceleme-metin), adli yayimlanmamis bir
ylksek lisans ¢calismasi disinda baska bir calisma mevcut degildir.

Nabi’'nin son manzum eseri ise bir Sur-ndme’dir. IV. Mehmed’in
1675 yilinda Edirne’de oglu Il. Mustafa ve Ill. Ahmed’in slinnetleri icin
dizenledigi torenleri konu alan Nabi'nin bu eserinin tam ismi Vakdyi’-i
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Hitdn-1 Sehzddegdn-1 Hazret-i Sultan Muhammed-i Gazi dir. Tamami 587
beyit ve sairin genclik donemine ait bu eseri Agah Sirri Levend 1944 yilinda
Na@bi’'nin Sur-ndme’si adiyla yayimlamistir.

Nabi’'nin yukarida kisaca degindigimiz manzum eserlerinin disinda
dort mensur eser yazdigini ifade etmistik. Bunlardan ilki Fetih-ndme-i
Kamenige'dir. IV. Mehmed’in 1671 yilinda Lehistan (zerine yaptig1 sefere
Musahib Mustafa Pasa’nin istegiyle katilan Nabi’'nin kaleme aldigi bu eser
lzerine Huseyin Yiksel'in Gazavatnameler ve Nabi’nin Fetih-name-i
Kamanice Adli Eserinin Metni, isimli ylksek lisans tezi disinda baska bir
calisma vyapilmis degildir. Eser 1281 tarihinde de eski harflerle
yayimlanmistir.

Sairin mensur eserleri arasinda en meshur ve lzerinde en fazla
calisma yapilan diger bir eseri Tuhfetii’l-Haremeyn’dir. Nabi’nin 1678 yilinda
hacca gidip dondikten bes yil sonra (1683’te) kaleme aldigi Tuhfetii’l-
Haremeyn'i seyahat-name niteliginde bir eserdir. Kendi tiirii icinde de edebi
bir Gslupla yazilmis énemli hac seyahat-namelerinden biridir. Nabi’'nin bu
eseri arastirmacilarin dikkatini ¢cekmis olacak ki tespitlerimize gore iki
ylksek lisans, bir doktora ve bir de Universite disinda bir arastirmacinin
¢alisma konusu olmustur. Eser tzerinde ilk yiiksek lisans ¢alismasi, Nabi’nin
Tuhfetii’l-Harameyn’i (Dil incelemesi, transkripsiyonlu metin ve indeks)
adiyla Muhsin Kalkisim’a tarafindan hazirlanmis olup yayimlanmamistir.
Daha sonra ayni eser, Selami Turan tarafindan 1995 yilinda “Ndb7 Tuhfetii’l-
Harameyn (inceleme-metin), adiyla yiksek lisans tezi olarak hazirlanmistir.
Bu calisma da yayimlanmamistir. Bu iki yiksek lisans tezinden sonra eser,
Menderes Coskun tarafindan ingilizce olarak oldukca titiz ve biyik
gayretlerle doktora tezi olarak hazirlanmistir. Ayni tezin bazi boélimleri
genisletilerek Tirkce'ye cevrilmis ve Osmanli Hac Seyahatnameleri ve
Nabi'nin Tuhfetii'l-haremeyn'i adiyla yayimlanmistir. Yukarida kismen
degindigimiz iki ylksek lisans ve doktora tezlerinin disinda, Urfali emekli
Ogretmen ve arastirmact Mahmut Karakas tarafindan da eserin matbu
nlishasi esas alinarak Tuhfetii’l-Harameyn (Hac Hatiralari)) adiyla
yayimlamistir.

Malumunuz oldugu (izere, Nabi'nin gayet agdali bir dille kaleme
aldig1 Zeyl-i Siyer-i Veysi adinda bir mensur eseri vardir. S6z konusu eser,
stsll Divan nesrinin taninmis isimlerinden Veysi (6l. 1628)’nin kaleme aldigi
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Siyer kitabinin Bedir Savasi’ndan Mekke’'nin fethine kadar ki zeylinden
ibarettir. [Kaplan 1995: 43; Karahan 1987: 49] Kiilfetli bir dille yazildig ve
islam tarihiyle ilgili oldugu icin sahanin arastirmacilari tarafindan ihmal
edilmis kanaatindeyim. Nabi’'nin bu eseri lizerine hazirlanmis bir ¢alismaya
rastlayamadim. Eser 1248 yilinda eski harflerle Bulak’ta basilmistir.

Nabi’'nin dordlincii ve son mensur eseri ise mektuplarini iceren
Minseat’idir. Prof. Dr. Mahmut Kaplan [1995: 43-45]'in Nabi'nin bu eseri
icin yillar 6nce verdigi “Mektuplar, NGbi’nin hayati kadar, dénemini de
aydinlatabilecek belgeler niteligindedir. Fakat miinsedt bugiine kadar ciddi
bir sekilde incelenmemis ne eski ne de yeni harflerle baskisi yapilmistir.”
hiikmiin degismedigini belirtmekle yetiniyorum. Ancak Meserret Dirioz,
Eserlerine G6re Nd@bi adli monografisinde yer yer sairin miinseatina atiflar
yapmaktadir.

Son zamanlarda sair, yazar, eser ya da bir konu hakkinda hazirlanan
bibliyografyalarda bir artis gézlenmektedir.! Bu oldukca seving verici bir
durumdur. Cinki bu bibliyografyalar bundan sonra hazirlanacak calismalar
icin kaynaklara ulasma noktasinda inanilmaz kolayliklar saglayacak ve ayni
konuda birbirinin tekrari olan c¢alismalarin hazirlanmasina imkéan
vermeyecektir.

! 1956 yilinda Mijgan Cunbur tarafindan hazirlanan Fuzdli Hakkinda Bir Bibliyografya

Denemesi, adl galismasindan sonra Milli Kitliphane tarafindan hazirlanan Kasgarli Mahmut,
Mevlana, Yahya Kemal Beyatl, Nazim Hikmet Bibliyografyalarini sayabiliriz. Yine Tirkiye
Arastirmalari Literatlr Dergisi’nin 6zel sayl olarak hazirlanan Eski Tiirk Edebiyati Tarihi | ve
II’deki birgcok makale, konu agirlikli olarak alanla ilgili galismalari ve literatiiri icermektedir.
Ornegin C. II'de yer alan bazi galismalar sunlardir: Baris Karacasu, “Tiirk Edebiyatinda Sehr-
engizler”, C. 5, S. 10, 2007, s. 259-313; Miicahit Kagar, “Cimhuriyet Donemi (1923-2007)
Turk Edebiyatinda “Belagat” Calismalan”, C. 5, S. 10, 2007, s. 315-330; Azmi Bilgin, “Tiirk
Tasavwuf Edebiyati Literattiri”, C. 5, S. 10, 2007, s. 331-352; Ahmet Kartal, “Eski Tirk
Edebiyatinda Mesnevi”, C. 5, S. 10, 2007, s. 353-432; “Filiz Kilig, Edebiyat Tarihimizin
Vazgecilmez Kaynaklari: Sair Tezkireleri”, C. 5, S. 10, 2007, s. 543-564; Betil Sinan, “Necati
Bey ve Seyh Galib Literatilri, C. 5, S. 10, 2007, s. 565-586; Berat Acll, “Eski Tiirk Edebiyatinda
Kadin Yazarlar”, C. 5, S. 10, 2007, s. 587-596; Hanife Koncu, “Leyla ve Mecn(n
Bibliyografyas1”, C. 5, S. 10, 2007, s. 597-615; Hanife Koncu, “YGsuf ve Zileyha
Bibliyografyasi”, C. 5, S. 10, 2007, s. 617-630.
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Bu distinceden hareketle, Klasik edebiyatimizda Nabfi gibi buyuk bir
sairin, gerek hayati gerekse de eserleri lizerine yapilan bilimsel ¢alismalari,
makaleleri, bildirileri kisaca hakkinda yazilip ¢izilenleri bir arada gérmek icin
bir bibliyografya hazirlamaya karar verdik. Bu giine kadar Nabi'nin
bibliyografyasi hazirlanmis degildir. Daha da 6nemlisi Urfa gibi tasra bir
sehirden Osmanli payitahtina giderek belli bir cevre edinen, padisahlarin,
pasalarin ve en o6nemlisi sairlerin takdirini kazanan ve bircok tlirde
birbirinden degerli eserler birakan Nabf ile ilgili bu gline kadar bilimsel bir
organizasyon ne yazik ki diizenlenmis degildir. Bu agidan iki glindir devam
eden Sair Nabi Sempozyumu hem bir ilk, hem de Urfa’da diizenleniyor
olmasi ayri bir dnemi haizdir diye diisiinliyorum.

Nabi ve eserleri lizerine bugline kadar yayimlanmis kitap sayisini 28
olarak tespit ettik. Bu rakama biraz sonra deginecegim yayimlanmis
dogentlik ve doktora tezleri de dahildir. Yayimlanmis olan bu kitaplar teker
teker tanitmak ya da burada incelemeye calismak niyetinde degilim. Ancak
yayimlanmis dogentlik ve doktora tezleri harig, Nabi ile ilgili yayimlanmis
olan eserlerin bircogu ya birbirinin benzeri, ya da sairin hayatini, sanatini ve
eserlerini iceren biyografi tlri calismalardir. Yine metin nesri ¢alismalarinin
disinda Prof. Dr. Mine Mengi'nin Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik
Temsilcisi Nabi, Prof. Dr. Ali Fuat Bilkan’in, Hayri-ndme’ye Gére XVII. Yiizyil
Osmanli Diisiince Hayati ve Hiseyin Yorulmaz’'in Divan Edebiyatinda NGbi
Ekolii (Eski Siirde Hikemiyat) gibi konu agirlikli calismalarin sayisi da fazla
degildir.

Tespitlerimize gére Nabi ve eserleri lzerine 2 docgentlik (birisi
merhume Prof. Dr. Meserret Diridziin Eserlerine Gére Nabi, digeri de Prof.
Dr. Mine Mengi hocamizin Divdn Siirinde Hikemi Tarzin Temsilcisi Nabi” adli
¢alima), ikisi yurt disinda olmak (zere 5 doktora ve 13 yiiksek lisans
calismasi yapilmistir. Hazirlanan docgentlik ve doktora tezlerinin timi
yayimlanmistir. Ancak —bildigimiz kadariyla- yiksek lisans tezlerinin higbiri
bugiine degin yayimlanmamistir. Oysa bin bir emekle hazirlanan ve
genellikle konu agirlikli bu tezlerin bir an énce yayimlanmasi gerekir diye
distndyorum. Ulasabildigimiz kadariyla Nabi ile ilgili hazirlanmis lisans
tezlerinin sayisi ise 11'dir.

Nabi ve eserleriyle ilgili yazilmis makalelerin sayisi istenilen sayida
olmasa da kayda degerdir. Bizim ulasabildigimiz makale sayisinin toplami
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simdilik kaydiyla 92’dir. Bu makalelerden 15’inin birinci sira ile Prof. Dr. A.
Fuat Bilkan’a ait oldugunu belirtmem gerekir. Yine 7 makaleyle ikinci sirayi
Prof. Dr. Menderes Coskun’a almaktadir. Tespitlerimize gore N&bi ve
eserleri lzerine degisik sempozyumlarda sunulan bildiri sayisi ise simdilik
17'dir. Bu rakama iki glindir devam eden bu Sempozyumu’nda sunulan
bildiriler dahil degildir.

Yurtdisinda Ozellikle de Halep’te Nabi ile ilgili calismalarin
hazirlandigini tahmin etmekteydik. Ancak Halep Univesitesi'nde bir yil
misafir 6gretim Uyesi olarak ¢alisan hocamiz Prof. Dr. Mahmut Kaplan’in
ifadelerine gbore Nabi'nin Halep’te pek taninmadigi bu ylzden Nabi ve
eserleri tizerine bilimsel calismalarin bulunmadigi anlasiimistir.

Hazirladigimiz ¢alismayi, kitaplar, tezler, makaleler, bildiriler,
seklinde tasnif ettik. Ancak Nabi’nin eserlerinin matbu ve yazmalarini bunun
disinda tuttuk. Cunkii heniiz kitliphanelerdeki yazma eserlerimizin
tamaminin kiinyesi hazirlanmis degildir. Sairin matbu ve yazma eserleri
hakkinda kiiglik bir istatistiki bilgi vermek gerekirse ISAM’In internet
sahifesindeki “Turkiye Kutlphaneleri Veri Taban’'nda Nabi vyazilip
tuslandiginda mubhtelif kitiphanelerde olmak (zere 400’Gn (zerinde
Nabi’in yazma ya da matbu eseriyle karsilasir. Malumunuz oldugu lzere bu
sitede Ulkemizin bircok kiitliphanesinde bulunan yazmalar -Mesela Konya
Bolge yazmalari, Ankara Universitesi DTCF Ktp yazmalari, bazi il ve
ilcelerdeki kitiphanelerin yazmalari ve sahis kitapliklari- kayith degildir. Bir
de yurt disinda bulunan yazma ve matbu eserleri ilave edersek bu sayinin ne
kadar artacagini tahmin edebiliriz.

Sonug

XVII. ylzyihn ikinci yarisi ile XVIII. ylzyilin ilk ceyreginde yasamis ve
Klasik edebiyatimizin en 6nemli sairlerinden biri olan Nabi ve eserleri
lzerine yapilan calismalarin sayica yetersiz oldugu, hatta bugiline kadar
hazirlanan g¢alismalarin da sairin Divan’i, Hayriyye’si ve Tuhfetii’l-Haremeyn’i
Gzerinde yogunlastigini sdyleyebiliriz. Oysa Nabi'nin tarihle ilgili Fetih-ndme-
i Kamdnige'si (bir yiiksek lisan tezi disinda), mektuplarini iceren Miinsedt’,
Terceme-i Hadis-i Erbain’i ya da Zeyl-i Siyer-i Veysi adli mensur eserlerinin
henliz cevriyazilari bile yapilmis degildir. Nabi'nin butlin yo6nleriyle
anlasilabilmesi  icin  oncelikle tim eserlerin  metin  nesirlerinin
tamamlanmasi; gittikce 6nem kazanan mukayeseli ¢alismalarin ve modern

523



Sair Nabl Sempozyumu

yaklasimlarla gerek manzum gerekse mensur eserlerdeki konularin ve
temalarin arastiriimasi gerektigi distincesindeyim. Bugline kadar Nabi ve
eserleri lzerine hazirlanmis birbirinden degerli ¢alismalarin bundan sonra
da artarak devam edecegi imidiyle hepinizi saygiyla selamliyorum.
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Genel Degerlendirme

Prof. Dr. Mine MENGI

Degerli katilimcilar, iki glindir stiren Sair NGbi Sempozyumunun son
oturumuna, degerlendirme oturumuna gelmis bulunmaktayiz. Bu iki glinliik
sireg icersinde bir Gcll isbirligi ile toplantinin ¢ok basarili bir sekilde
sirdiirtldtgiini ve bir sona gelindigini goriyoruz. Bu Uclh is birlikteligi
icerisinde oncelikle Sanliurfa Belediyesi Kiltlr islerinden sorumlu birim,
daha sonra Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi adina sayin Prof. Dr. Ali
BAKKAL ve ¢ok degerli meslektasim Harran Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiltesi Tirk Dili ve Edebiyati BoOlimi oOgretim Uyesi biraz 6nce
konusmasini tamamlamis olan Yrd. Doc¢. Dr. Ekrem BEKTAS arkadasim,
hepsine basarilarindan dolayi bizlere gosterdigi misafirperverlikten dolayi ve
Nabi konusundaki hassasiyetlerinden dolayi ¢ok basarili buluyorum, cok
tesekkir ediyorum. Simdi tabii tesekkiir burada bitmiyor. Diin aksam sayin
Mehmet OZBEK bize gercekten bir mizik ziyafeti sundu, kendisine
siikranlarimi sunuyorum, cok tesekkiir ediyorum. Ayrica degisik vesilelerle
adimi ve Ozellikle dogentlik tezimi alan arkadaslarima da slikran borcumu,
tesekkirlerimi sunuyorum. Ayrica bizi dinleyen katilimci olan herkese de
tesekkir ediyorum. Sempozyum iki giin sirdii dedim. Yedi oturum olarak
gerceklesti, otuz bes dolayinda bildiri sunuldu. Bunlar Nabi’nin hakim, alim,
sair, egitimci ve musikisinas kimligi ile ilgili bildiriler karsimiza ¢ikti. ilk alti
oturum daha ¢ok disaridan misafir olarak gelen ve Harran Universitesinin
elemanlarinin katihmiyla gerceklesti. Buglinkii son oturum ¢ok ilgin¢ oldu.
Urfa, Urfa’yla ilgili olarak Nabi Gzerinde duruldu ve bence Urfa sair Nabf
iliskisi belki daha baslarda da bir oturum icerisinde yapilabilirdi diye
disinldyorum. Hem renk katardi, hem de Urfa-Nabi iliskisi 6ne c¢ekilmis
olurdu diye dusliniiyorum. Toplanti esit disiplinlerden olan uzmanlarin
katilimlariyla gergeklesti dedim. Toplantinin adi Sair NabT Sempozyumu idi,
ama daha cok onu anma toplantisiydi, onu yad etme ve ruhunu sad etme
toplantisiydi. insallah ruhu sad oldu, dyle diyelim. Bildirilerin merkezinde
tabil ki Nabi'nin eserleri vardi. Eserlerine gdondermeler yapildi, 6rnekler
alindi bu 6rneklemelerde genel olarak iki ana eser 6ne ¢iktl. Bunlardan ilki
Hayriyye oldu digeri ise Divam oldu bu gilin Tuhfetii’l-Harameyn (zerinde
duruldu. Bu eserlerin basilmis olmasi, ortaya ¢ikmis olmasi mutlaka Nabf ile
bu eserler arasinda bildiriler baglaminda iliski kurulmasinda etken olarak
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karsimiza c¢iktl. Gonil dilerdi ki onun ¢ok yanh edebi kisiligi, hakimligi,
alimligi diger eserlerine de atiflar yapilarak anlatilsin, ama insallah Nabf ile
ilgili bundan sonra vyapilacak toplantilarda o eserlerde s6z konusu
edilecektir, 6n plana c¢ikarilacaktir. Toplantimiz biraz hizli gecti, tartismalara
yer verilmedi, oysa sempozyumda genel olarak konu bildiri sunulurken
bildirinin arkasindan bildiriyle ilgili tartismayi da beraberinde getirir ya da
belki hemen bildiri arkasindan gelmeyebilir ama bazi toplantilarda o
oturumun bitiminde tartismaya yer verilir. Bu sefer maalesef olmadi ama bir
siredir benim katildigim toplantilarda jet hiziyla bildiriler sunuluyor,
arkadan tartismalara yer verilemiyor. Katilimci sayisinin ¢coklugu zamanin
sinirhligr gittigimiz yoreyi tanimak ve ev sahiplerinin de tanitma istegi isin bu
yaninin eksik kalmasina neden oluyor diye dislinlyorum. Sempozyum
bildirileri genelde konunun tanitiimasindan sonra bildiri sunuldugu zaman
bildirilerle ilgili yeni bilgilerin ya da bildiride konuyla ilgili yeni bildirilerin
verilmesi veya eski bildiriler veriliyorsa bu eski bildirilere yeni bildirilerin ve
daha da 6nemlisi yanlislar varsa daha 6nce sunulan bildirilerde o yanlislarin
duzeltilmesi seklinde yapilmistir. Burada da yeni bilgiler verilmesi yoluna
gidildi. Nabi’nin ¢ok yanl yonleriyle tanitimina yer verildi ama yanlislarla
ilgili herhangi bir bilgi verilmesi yoluna gidilmedi. Gen¢ arkadaslarimdan
bildiri sunacaklari zaman iki hususa dikkat etmelerini istirham ediyorum.
Bunlardan birincisi yeni bilgilerle gelmesi, ikincisi daha onceki bilgileri
deserek onlarin yanhslarini bulup onlari dizelterek gelmeleri, bu iki husus
bu sempozyumlarda ©Onem arz ediyor. Toplantt merkezi bir yerde
gerceklestirildi, Kaltir Merkezinde gerceklestirildi. Belki bu nedenle
Universite camiasindan uzak kalindi ve Universitenin, Gniversitelinin katilimi
gerceklestirilemedi. Universiteli 6grencilerin katilimi ¢ok sinirli kaldi,
ogretim elemanlarinin katilimi sinirh kaldi daha 6nce de belirtildigi gibi bir
edebiyat oOgretmenleri, Tirkce Ogretmenleri gurubunun oldugu
dislintldtgli zaman onlarin katiimi da ¢ok sinirli kaldi. Bundan sonraki
toplantilarda insaallah bu durumlarin giderilmesini ve daha ¢ok katilimla
toplantilarin  yapilmasini  diliyorum. Ben so6zimi diger arkadaslarima
birakiyorum, sanirirm onlar da degerlendirmeye gidecekler tesekkir
ediyorum.
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Prof. Dr. Muhammet Nur DOGAN

Ben de Mine MENGI hocamiz gibi bu giizel Sempozyumu diizenleyen basta
Sanliurfa Belediyesinin ona diizenlemede yardimci olan Harran Universitesinin
sevgili hocamiz Ali BAKKAL Beyi ve istirak eden 6gretim (liyesi arkadaslarimizi
Fen-Edebiyat Fakiiltesinde Ekrem BEKTAS kardesimizi tebrik ediyorum.
Gergekten Urfa’nin sanina layik, Nabi'nin sanina layik bir Sempozyum yapildi.
Sempozyumun burada benim agimdan da ¢ok faydali oldugunu séylemek
istiyorum. Clinkli sempozyumlar sadece dinleyiciler icin degildir, tebligciler icin
de bir egitim vasitasidir, aracidir. Cink{ besikten mezara kadar ilim bitmiyor,
ilmin sonu yok. Yani 6gretim Uyeleri de hatta biz hepimiz 6grencilerimizden bile
dersler 6grettigimiz kisilerden de bir seyler 6greniriz. Ben 6grencilerimin
yazililarindan ¢ok sey 6grendim, hatta bilimsel ¢alismalarimda bile kullandim.
Clinkd sonug olarak onlar da bir mesele lzerinde disiinen geng beyinler. Akilh
insanlar, akilli insanlarin aklindan istifade etmesini bilen insanlardir. Bu
bakimdan sempozyumlarin iyi takip edilirse izleyiciler agisindan oldugu kadar
sempozyuma bildiriyle katilanlar agisindan yogun egitim, bir pisme siireci olarak
terakki edilmesi gerekiyor. Mesela biz burada su anda sair Nabi’'nin lafiz-mana
iliskileri cercevesi icerisinde onun siirle ilgili gbris ve dusiincelerini biliyordum
ama paralel ve daha baska alanlarda Nabi'nin ¢ok degisik yonlerini aydinlatan
sempozyumla bilim kolunu da tamamlayan ikmal eden zenginlestiren bildiriler
olarak benim hafizamda, bilgi dinyamda vyerini aldi insallah. Simdi
izleyicilerimizden fazla iltifat gérmedik. Ancak gelenlerin ilgileri ve dikkatleri bizi
heyecanlandirdi. Allah var etsin hepsini. Simdi burada bir sey daha dikkatimi
cekti, tek celsede, tek salonda toplanmis olmasi hakikaten dagilmayi énledi. Bir
kere eger iki ayri salonda olsaydi A salonu B salonu insan bu durumda ortada
kaliyor. Yani oraya gitseniz beriki; beriye gitseniz oradakini ihmal etmis
olacaksiniz. Burada tercih yapmak ¢ok zor, ben programi gériince dnce seksiyon
olarak kalin baktim tek salonda olunca ¢ok sevindim. Bir de tabii baz
sempozyumlarda ¢ok sayida bildiri kabul ediliyor, bu sefer iki ¢ seksiyon
halinde devam etmek zorunda kaliniyor. Bu da dagilmaya sebebiyet veriyor,
burada ise yani daha 6zli az sayida ama daha keyfiyetli daha agirlikh olan
seyler secilip ve herkesin istiraki ile tabii bir eksigi Mine hocamizin da soyledigi
gibi tartisma ortaminin olmamasi ama buna ragmen bildiriciler, bildiri sunanlar
buraya c¢ok iyi hazirhkli gelmisler. Burada, ben zaman zaman baz
sempozyumlarda gordigiimiiz yani dogentlige terfi icin veyahut da dogentlikte
kullanilmak tzere yani sadece katilimini gostermek tzere hazirlanmis maalesef
ici bos bildirilerden hig birisi yoktu, cok agirlikli, cok ciddi hazirlanmis bildirilerdi.
Ben ¢ok istifade ettim, umarim dinleyiciler de istifade etmistir. Simdi burada
Menderes kardesimizin sdyledigi bir s6z benim dikkatimi ¢ok ¢ekti. Nabiyolog
dedi bu bizi aslinda eski edebiyatimizin degerleri, kisilerin mesele bazinda
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yogunlasma ihtiyacini bizde hissettiriyor dogrudur. Yani bir Baki Gzerinde
yani her seyiyle Baki uzmani olan bir Nedim uzmani bir Fuzuli bir
Seyhilislam Yahya, Hayall Bey (zerinde arttk tamamen son noktayi
koyabilmis, bitin yonleriyle o konuda uzmanlasmis insanlara ihtiyacimiz
var. Nabi de boyle. Ben Nabi'nin daha Once asagl yukari bitlin eserlerini
okudum. Bir kere fisledim, bilhassa Divani. Simdi bir de Urfa’yi Nabi'nin
vesilesiyle tekrar tanimis olduk. Urfa’nin nasil zengin bir kiltlr, bir siir, bir
edebiyat bir musiki hazinesine sahip bir sehir oldugunu bir de degerli
Mehmet Bey cok glizel ifade ettiler. Divan edebiyatinin halkla alakasi
yoktur, halktan kopuk, hayattan kopuk bir edebiyattir, geyigine, geyik
muhabbetine fazlasiyla kendini kaptirmis insanlar keske burada olsaydilar
da bir baskentlik yapmamis, bir eyalet bile olmayan bir sehirde bu kadar
zengin bir eski edebiyat birikimini nasil izah edeceklerdi? dogrusu onu
merak ediyorum. Bu bizim icin derslerde de kullanilacak bir seydir. Nitekim
yillar 6nce Fuzuli Sempozyumunda rahmetli babamin da arkadasi olan Naim
Hocay! istanbul’a cagirmistik, siir okudu, geldi orada Nedim’den N&bi’den
Baki’den bir Fuzuli hafizi, Baki hafizi rahmetli. Sonra ben onu derse soktum,
onuncu amfide o kalpagiyla o ciibbesiyle geldi derse girdi. Ogretim tyelerini
topladik amfi lebaleb doldu, orada bize Neft’den Nabi’ inanilmaz giizellikte
hem de aruz vezniyle, neticede bir berberdir, bildigin berberlikten. Sonra
imam olmustur. Orada gorildi ki edebiyat bizim milli edebiyatimizdir, asla
bir zimre edebiyati degildir, halktan kopuk degildir, halkla da c¢atisan bir
kiltiriin edebiyati degildir. Dolayisiyla bunlar bu tip sempozyumlar
sehirlerin bu milli degerini tekrar géziimiziin 6niline getirmemizi saghyor.
Bir de bir sey daha soyleyecegim. Bu glinlerde o6zellikle bu konu 6nemli
musikinin, edebiyatin sanatin toplumu toplum yapan deger yapmak itibari
ile tasidig1 degeri burada bir kere daha idrak ettik. Yani ben 6zellikle Urfa’nin
milli birlige ve beraberlige nasil meftun bir sehir oldugunu, ben daha 6nce
de geldim Urfa’ya bunun sebebini niye burada boliiciiliik niye burada
ayrimcilik yesermiyor. Clinkil ortak kiltiire herkes sahip ¢cikmis bu hepimizin
kiltirt, musikimiz edebiyatimiz, dilimiz ve dilimizin estetik cicekleri
anlatimindaki sarkilarimiz, gazellerimiz bizi ylregimizden birlestiriyor. Hicbir
glic sanatin, edebiyatin kiltlrin, medeniyet degerlerinin bagladigi bagi
hicbir glic koparamaz. Zaten ne geliyorsa kotiliik adina, cehaletten geliyor.
Burada bulunanlardan tekrar ben tesekkiir ediyorum, degerli
meslektaslarima da katkilarindan dolayl hakikaten o6zverili katkilarindan
dolayr tebrik ediyorum, tesekkir ediyorum, hepsinin gozlerinden
opuyorum.
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Oncelikle sempozyumu diizenleyen Sanliurfa belediyesine ve sempozyumu
dizenleme komitesine tesekkiir ediyorum iki glindir gercekten cok giizel
bir heyecan yasadim Nabinin Gniversitelerimize bu kadar ilgi gormesi ayrica
taktire sayan degerlendirmeyi sayin hocam Mine MENGIi ve Muhammet Nur
DOGAN hocam vyaptilar onlarin lafina benim katacak bir seyim yok ben
sadece birkag teklifimi seslendirmek istiyorum Ali Fuat beyle sohbet
ederken Ali Fuat bey bundan sonraki sempozyumlarim tematik yapilmasini
yararini anladik bende buna katiliyorum yani konu belirlenir ve o konuyla
ilgili derinlemesine calismalar yapilirsa Nabi daha iyi anlasilir bu iki gtin belki
bir ask ve belki yoklamak gibi bir durum oldu c¢esitli yonlerinden evet
hocamin da ifade ettigi gibi genel (¢ eser lzerinde duruldu ama misadi
zeytiyel beytisi kamanice nifeti ile ilgili eserlere de 6nemle durulmasi
gerekiyor bunlarda ileriki sempozyumlarda olur benim bir teklifim urfa bir
kiltir sehri bir siir sehri urfanin saniyorum ben epey uzakta kaldigim icin
bilmiyorum ama vyasl c¢inarlar vardir bu c¢inarlarin kaybolmadan 6nce bu
kiltarle ilgili 6zellikle ilgili Nabf ile ilgili hatiralarinin Gniversite tarafindan
derlenen ¢linkii ben babamdan biliyorum Nabi ile ilgili bazi fikralar anlatirdi
bunlar kitaplarda yoktu ve sanirim halk arasinda 6zellikle kultlrle ve siirle
ugrasanlarda bu fikralari kayda ge¢cmemis olanlarin derlenmesini teklif
ediyorum ayrica Mehmet OZBEK beyefendiye bir yarismadan bahsetti ben
sabirsizlikla boyle bir yarismanin diizenlenmesini bekliyorum Nabiyi belki
biraz daha urfanin icine yayar Urfalilara Nabi nasil bir kiymete sahip
olduklarini hatirlatir beni acizane bir teklifim urfa belediyesi ve lniversite bir
Nabi arastirma 6dili ve Nabi arastirma enstitlisi kurmalidir yani boyle bir
deger hangi llkede olsa adina enstitliler kurulur heykelleri dikilir okullara
sokaklara caddelere adi verilir evet urfada bu yapilmis ama bir arastirma
enstitls Nabf icin zaruridir. Bu kadar eser veren bir insan icin fazla bir istek
olmasa gerek bir baska husus ben yine Mehmet OZBEK konuyu
hatirlatiyorum Nabinin gazellerini mutlaka bestelenmesi ve duyurulmasi
benim soylliyeceklerim bu kadar glizel bir sempozyum oldu benim icin ¢ok
ufuk agici oldu Nabiyi bildigimi zanediyordum ama bilmedigim ¢ok yoni
oldugunu fark ettim daha cok calismamiz gerektigini anladim hepinizi
sayglyla selemliyorum sag olun var olun.
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